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۳- کتاب الفتن ب ۱ - ح ۲۱۵۸ ° 


۲- لتاب لنت 


عن رَسُول له یال هرس 

قوله: «کتاب الفتن عن رسول الله صلی الله عليه وسلم» الفتن جمع فتسة» قال الراغب فى 
أصل الفتن: [دخال الذهب فى النار لتظهر جودته من رداءته. ویستعمل فى إدحال الانسان النارء 
ويطلق على العذاب كقوله تعالى: ذوقوا فتنعكم [الذاريات: 4 ]١‏ على ما يحصل عند العذاب 
كقوله تعال: آلا فى الفتنة سقطوا) [التوبة: 44] وعلی الاختبار كقوله تعالى: «إوفتناك فتونا) 
[طه: ٠١‏ ] وفيما يدفع إليه الإنسان من شدة ورخاء وفى الشدة أظهر معنى» وأكثر استعمالاء قال 
تعالى: «إونبلوكم بالشر والخير فة [الأنبياء: 85]. وقال أيضا: الفتنة تكون من الأفعال 
الصّادرة من الله ومن العبد كالبلية والمصيبة والقتل والعذاب وا معصية وغيرها من الكروهات» فإن 
“ايك من اللداقهى عل وجه الکن كانت من الانسان بغير أمر الله فهی منمومد. فقد ذم 
الإنسان بإيقاع الفتنة كقوله تعالى: «إالفتنة أشد من القتل [البقرة: ]١5١‏ وقال غيره: أصل الفتنة 
الاعتبار ثم استعلمت فيما آحرحته الحنة والاختبار إلى المكروه» ثم أطلقت على كل مکروه أوائل 
إليه كالكفر والإثم والتحريق والفضيحة والفجور وغير ذلك. 


(ا) باب ما جَاءَ لا يحل دم افرٍی مُسْلِمٍ إل ياحدى ثلاث م١‏ -ات١]‏ 


سس 


۸ -حَدننا لمعا عيذ لصي حَدَننَا حَمّادُ بن یله عَنْ يَحَْى بن سوي سڪيل عن 


أبي مامه بن سَهْلٍ بن س حُتيْف: أن عُدمَانَ بن عفان شرف یوم الدار فقال: آنشد کم الله 
نتشون رُسُول الل صلى اله علیه وسل قَالَ: «لا جل قم امرئ نم إلا بإخدى 


(68١5؟)‏ حديث صحيح, وأخرحه: أبو داود »)٤٥۰۲(‏ والنسائى »)٤۰۳۱(‏ وابن ماحه »))۲٥۳۳(‏ والحديث 
بنحوه فى الصحیحین عن ابن مسعود. 


5 ۳- كتاب الفتن ب ١‏ - ح ۲۱۵۸ 


ثلاث: E‏ و ارْتدَادٍ بَعْدَ إِسْلام أو قل نفس بعيْرٍ حق فقيل به»؟ 5 
نیت في جا 7 صلی له له سل 
ول لت اق لبي عم الله كم ري 

قال بو جیسی: وَفِي لباب عَنْ ان مَسْعُودٍ وَعَائشة وَابْنِ عبّاس. 

وعدا كيت بن 


3 
ممع مشا وق ساس م هاس ام مر مر از 


وَرَوَاهُ ماد بْنُ سَلَمَة عَنْ يَحْبَى بْن م سعید فرفعه. 


مر مر 


وروی یخی بنْ سمي قطان ویر lG aS‏ الْحَدِيث فَأَوْقفُوهُ وك 
ا 

قوله: ds cC‏ 
ابن سهل بن حنيف» بالتصغير واسمه أسعد. قال فى التقريب: أسعد بن سهل بن حنيف بضم 
المهملة الأنصارى أبو أمامة معروف بكنيته معدود فى الصحابة له رؤية» ولم يسمع من النبى صلى 
الله عليه وسلم..انتهی. 

قوله: «أشرف» أى: اطلع على الناس من فوق» يقال: أشرف عليه إذا اطلع عليه من فوق «يوم 
الدار» أى: وقت الحصار» أى: فى الأيام التى حلس فيها فى داره لأجل أهل الفتنة «فقال: 
أنشدكم» بضم الشين أى: أقسمكم «أتعلمون» الهمزة للتقرير أى: قد تعلمون «لا يحل دم امرئ 
مسلم» هو صفة مقيدة لامرئ أى: لا يحل راقة دمه كله وهو كناية عن قتله» ولو م يرق دمه «الا 
ياحدى ثلاث» أى: من الخصال «زنى بعد إحصان» قال فى النهاية: أصل الإحصان النع» والمرأة 
تكون محصنة بالاسلام وبالعفاف والحرية وبالتزويج» يقال: أحصنت المرأة فهى محصنة ومحصنة 
وكذلك الرحل..انتهی «فقتل به» تقرير ومزيد توضيح للمعنى «منذ بايعت رسول اللّه صلی الله 
عليه وسلم» أى: بيعة الاسلام «ولا قعلت النفس التى حرم اللَّه أى: قتلها بغير حق «فبم 
تقتلونى» بتشديد النون. وفى المشكاة: تقتلوننى. قال القاری: بنونين. وفى نسخة يعنى منها بنول 
مشددة وفى نسخة بتحفيفها أى: فبأى سبب تريدون قتلی» والخطاب للتغليب..انتهى. قال 
الحافظ: قال شيحنا - يعنى الحافظ العراقى فى شرح الزمذی-: استثنى بعضهم من الثلاثة قتل 
الصائل؛ فإنه يجوز قتله للدفع. وأشار بذلك إلى قول النووی: يخص من عموم الثلاثة الصائل وحوه 
فيباح قتله فى الدفع. وقد يجاب بأنه داحل فى المفارق للجماعة أو يكون المراد لا حل تعمد قتله 
ععنى أنه لا يحل قتله إلا مدافعة بخلاف الثلائة. قال الحافظ: والجواب الثانى هو المعتمد. وحكى ابن 
التين عن الداودى: أن هذا الحديث منسوخ بآية احاربة من قتل نفسا بغير نفس أو فساد فى 
الأرض» [المائدة: ۳۲] قال: فأباح القتل بمجرد الفساد فى الأرض. قال: فقد ورد فى القتل بغير 


۳- کتاب الفتن ب ۱ - ۲ - ح ۲۱۵۸ - ۲۱۵۹ ۷ 


الثلاث؛ أشياء منها قوله تعالى: «فقاتلوا التى تبغى» [احجرات: ۲٩‏ وحدیث «من وجدتموه يعمل 
عمل قوم لوط فاقتلوه».. و حدیث «من أتى بهيمة فاقتلوه».. و حديث: «من حرج وأمر الناس جمع 
يريد تفرقهم فاقتلوه». وقول جماعة الأئمة: إن تاب أهل القدر والا قتلوا. وقول جماعة من الأئمة: 
یصر ب البتد ع حتی یرجم أو ,عوت. وقول جاعة من الأئمة: یقتل تارك الصلاق قال: وهذا كله 
ارتد و م يفارق الجماعة» ومن حالف الاجماع وأظهر الشقاق واخلاف. والزندیق إذا تاب على 
رأى؛ والساحر. وابلواب عن ذلك كله أن الا کثر فى انحاربة أنه إن قتل قتل. وبأن حکم الآية فى 
الباغى أن يقاتل لا أن يقصد إلى قتله» وبأن الخبرين فى اللواط وإتيان البهيمة لم يصحاء وعلى تقدير 
الصحة فهما داعلان فى الزناء وحديث الخارج عن المسلمين تقدم تأويله بأن المراد بقتله حبسه 
ومنعه من الخروج» والقول فى القدرية وسائر المبتدعة مفرع على القول بتکفیرهم وبأن قتل تارك 
الصلاة عند من لا يكفر» مختلف فيه كما تقدم. وأما من طلب المال أو الحريم فمن حكم دفع 
الصائل و حالف الاجماع داحل فى مفارق احماعت وقتل الزندیق لا ستصحاب حكم کفره» وكذا 
الساحر. وقد حکی ابن العربی عن بعض أشياخه أن أسباب القتل عشرةه قال ابن العربی: ولا 
كلام الحافظ باعتصار. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وعائشة وابن عباس» أما حديث ابن مسعود: فأخرجه 
الأئمة الستة إلا ابن ماجه. وأما حديث عائشة: فأحرحه مسلم وأبو داود وغيرهما. وأما حديث ابن 
عباس: فأخرحه النسائى كما فى الفتح. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرحه الشافعى وأحمد والنسائى وابن ماجه والدارمى. 

(۲) باب ما جاء ما کم وَأمْوالكم علیکم حَرَامٌ (۲۶ - ت۲] 

۹ - خدنا هناد حَدندا أبُو الأخوص, عن شيب بن عرقدة عن لمان بن عرو 
ان الأخوّص» عَنْ أبيو» قالَ: سَمعت رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ تقول في حَجَةٍ الْوَدَاع 
للناس: «أي یوم هذا؟» قالوا: یوم الحج الأكبّر» قال: «فان دماءكم وآموالکم وَأغْراضّكم 
نکم حَرَامٌ؛ كحُرمَةٍ يَوْمِكُمْ هَذاء في بللرکم هذا ألا لا يَجنِي جان الا عَلَى نفبه ألا ل 
يجني جان علی وَلَدهِ ولا مَولوذ علی ویب ألا را الشَيْطان قذ أيس ین أن یبد في 
بلاوکم هه اء ولکن تكو لَه طاغة فيا تون ین أَعَمَالِكُمْ فسیری به». 


(۲۱۵۹) حدیث صحیح. وأحرجه: ابن ماجحه (۳۰۰۰۵). 


۸ ۳- كتاب الفتن ب ۲ - ح ۲۱۵۹ 


قال و عيسى : وَفِي اباب عَنْ أبي بكرَة وابن ي عباس وجار وجذیم ن عَمْرِو السَعُدي. 


ےر كرو ت 


وَهَذَا حَدِيث خسن صحوح. 

وروی ژابدةه عن شبیب بن بْن عَرْقَدَة نحو ولا تغرف إلا من خدیث شبیب بن غرْقدَة. 

قوله: «عن شبیب بن غرقدة» ععجمة وقاف اة من الرابعة «عن سلیمان بن عمرو بن 
الأحوص» الجشمى الکوفی مقبول» من الثالثة «عن أبيه» أى: عمرو بن الأحوص ابلشمی. قال 
الحافظ: ب RE‏ 

قوله: «يقول فى حجة الوداع» أى: يوم النحر» والوداع ب بفتح الواو مصدر ودع توديعا كسلم 
سلاما وكلم كلاما. وقيل: بكسر الواو فيكون مصدر الموادعة» وهو ما لوداعه الناس أو الحرم فى 
تلك الحجة» وهی بفتح الحاء وكسرها. قال الشمنی: م يسنمع فى حاء ذى الحجة إلا الکسر. قال 
صاحب الصحاح: الحجة الرة الواحدق وهو من الشواذ؛ لأن القياس الفتح «أى يوم هذا؟ قالوا: 
يوم الحج الأكبر» قال تعالى: «إوأذان من الله ورسوله إلى الناس» أى: (علام یوم احج الا کبر 
أن الله بريء من المشركين ورسوله» [التوبة: ۳ قال البيضاوى: أى: يوم العيد؛ لأن فيه تمام 
الح ومعظم أفعاله, ولأن الإعلام كان فيه؛ ولا روى أنه عليه الصلاة والسلام وقف يوم النحر 
عند الجمرات فى حجة الوداع؛ فقال: «هذا يوم الحج الأكبر». وقيل: يوم عرفة؛ لقوله عليه الصلاة 
والسلام: «الحج عرفة». ووصف الحج بالأكبر؛ لأن العمرة الحج الأصغر أو لأن الراد بالحج ما يقع 
فى ذلك اليوم من آعماله» فإنه أكبر من باقى الأعمالء أو لأن ذلك الحج اجتمع فيه السلمون 
والش رکون» ووافق عيده أعياد أهل الکتاب؛ أو لأنه ظهر فيه عز المسلمين وذل الش رکین..انتهی. 
وال اه ات رضي الله فال دا هو يوم عرفة إذ من أدرك عرفة فقد أدرك الحج؛ ثم قوطم یوم 
الحج ال کبر بظاهره ینافی حوابهم السابق» والّه ورسوله أعلم» يعنى فى حدیث أبى بكرة. ولعل 
هذا فى يوم آحر من أيام النحر أو أحد ابشوابین صدر عن بعضهم كذا فى المرقاة «قال: فإن 
دماءكم وأموالكم وأعراضكم» أى: تعرضكم لبعضكم فى دمائهم وأموالهم وأعراضهم. والعرض 
بالكسر: ا سواء كان فى نفسه أو سلفه «بينكم» احتراز عن الحقوق 
الشرعية «حرام» أى: حرم منوع «كحرمة يومكم هذا» عنى تعرض بعضكم دماء بعض وأمواله 
وأعراضه فى غير هذه الأيام كحرمة التعرض لا فى هذا اليوم «فى بلدكم» أى: مكة أو الحرم 
ا حزم «هذا» ولعل ترك الشهر اقتصار من الراوى» وإِنما شبهها فى الحرمة بهذه الأشياء؛ لأنهم 
كانوا لا يرون استباحة تلك الأشياء وانتهاك حرمتها بحال «ألا» للتنبيه «لا يحنى جان إلا على 
نفسه» قال فى النهاية: الحناية الذنب والجرم وما يفعله الانسان مما يوجب عليه العذاب أو القصاص 
فى الدنيا والآحرة. المعنى أنه لا يطالب بجناية غيره من أقاربه وأباعده» فإذا جنى أحدهما جناية لا 
يعاقب بها الآخر كقوله تعالى: ولا تزر وازرة وزر أخسرى4 [فاطر: ۱۸]..انتهی «ألا» للتنبيه 
«لا یجنی جان على ولده ولا مولود على والده» يحتمل أن يكون المراد النهى عن الجناية عليه 


لا أ اع ر سا أت كدان |أ اد مأك رز لا ممر حان الا عل نفسه؛ فان عادتهم جرت 


۳- كتاب الفتن ب ۲ - ح ۲۱۵۹ 9 


بأنهم يأحذون آقارب الشخص بجنايته» والحاصل: أن هذا ظلم يؤدى إلى ظلم آحر والاظهر: أن 
هذا نفى» فيوافق قوله تعالى: للإولا تزر وازرة وزر أخرى وإنما حص الولد والوالد؛ لأنهما أقرب 
الأقارب» فإذا لم یژاحذا بفعله» فغيرهما أولى. وفى رواية: لا يؤحذ الرحل بجريمة أبيه. وضبط 
بالوجهين «ألا وإن الشيطان» وهو إبليس الرئيس أو اين الخسيس «قد أيبس» أى: قنط «أن 
يعبد» قال القارى: أى: من أن يطاع فى عبادة غير الله تعالى؛ لأنه لم يعرف أنه عبده أحد من 
الكفا ر..انتهی. وقيل: معناه: إن الشيطان یس أن يعود أحد من المؤمنين إلى عبادة الصنم ولا يرد 
على هذا مثل أصحاب مسلمة ومانعى الزكاة وغيرهم من ارتد لأنهم لم يعبدوا الصنم» ويحتمل 
معنى آخر وهو أنه أشار صلى الله عليه وسلم إلى أن المصلين من أمتى لا يجمعون بين الصلاة وعبادة 
الشيطان كما فعلته اليهود والنصارى» ولك أن تقول معنى الحديث: أن الشيطان أيس من أن دل 
دين الاسلام» ويظهر الإشراك ويستمر ويصير الأمر كما كان من قبل» ولا ينافيه ارتداد من ارتدد 
بل لو عبد الأصنام أيضا لم يضر فى المقصود فأفهم» كذا فى اللمعات مع زيادة «فى بلادكم هذه» 
أى: مكة وما حوها من جزيرة العرب «ولكن ستكون له طاعة» أى: القياد أو طاعة «فيما 
غقرون» بتشديد القاف من التحقير» وفى بعض النسخ: تحتقرون. قال فى القاموس: الحقر الذلة 
كالحقرية بالضم الحقارة مثلشة واحقرة والفعل کضرب وكرم والأذلال كالتحقير والاحتقار 
والاستحقار والفعل کضرب..انتهی. «من آعمالکم» أى: دون الکفر من القتل والنهب ونحوهما 
من الكبائر وتحقير الصغائر «فسیرضی» بصيغة العلوم أى: الشیطان «به» أى: بالمحتقر حيث لم 
يحصل له الذنب الأكبر ولهذا ترى المعاصى من الكذب والخيانة ونحوهما توحد كثيرا فى المسلمين 
وقليلا فى الكافرين؛ لأنه قد رضى من الكفار بالكفر» فلا يوسوس لهم فى الحزئيات وحيث لا 
يرضى عن المسلمين بالكفر فيرميهم فى المعاصى. وروی عن على رضى الله عنه: الصلاة التى ليس 
ها وسوسة ما هی صلاة اليهود والنصارى. 0 لا يدحل اللص فى بيت إلا فيه متاع 
نفیس. قال الطیبی رحمه اللّه: قوله: فیما تحتقرون أى: ها یتهجس فى خواط رکم ونتفوهون عن 
هناتکم وصغائر ذنوبکم فيؤدى ذلك إلى هيج الفتن والحروب» کقوله صلی له عليتة و ساب «إن 
الشيطان قد يئس من أن يعبده المصلون فى جزيرة العرب» ولكن فى التحريش بينهم». 
قوله: «وفى الباب عن أبى بكرة وابن عباس وجابر وحذيم بن عمرو السعدى» أما حديث 
أبى بكرة: فأحرجه الشيخان. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه البخارى فى باب الخطبة أيام منى 
وأما حديث جابر: فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائى. وأما حديث حذيم بن عمرو السعدى: 
فأخرجه النسائى» وهو بكسر الحاء المهملة وسكون الذال المعجمة وفتح التحتانية» والد زياد معدود 
فى الصحابة. روى عن النبى صلى الله عليه وسلم: «ألا إن دماءكم وأموالكم وأعراضكم» : 
الحديث حديثا واحدا. وعنه ابنه زياد» ورقم عليه الحافظ علامة س. 
قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه ابن ماجه. 


۱۰ ۳- كتاب الفتن ب ۳ - ح ۲۱۹۰ 


(۳) باب ما جَاءَ لا يحل لمسلم آن يُرَوّعَ مُسلمّا زم - ت۳] 


۰ - حَدَلْنَا بدا حَدَتايَحْبَى بن سي تابن أبي ذنبی حَدَثَا عبد الله بن 


fo مر‎ 


وذ ا ا ان کو و اوه ی ی ین EES‏ 9 
السائب بن یزید عَنْ آبیی عن جدو قال: قال رَسُولَ الله صلی الله عليه وسلم: «لا یاخد 
أَحَدُكُمْ عصا أَخِيه لاا أَوْ جَاداء فَمَنْ أخذ عضا أخيه رده إلَيْه». 


ا نم 


فلا E‏ لباب عَنْ ان عم وَسُليِمَادَ ا 


وَهَدَا خدریث حَسَنّْ غریب لا تغرف لا مِنْ حَدِيثِ ان ا ا 
وَالسسّائبُ بن رید له صحبة» قد سیع م ین اي صلی اله عليه سل ابیت وهو غلا 


ور م 


و رده ولو ابو ول یدز كرت ارد 


۵ ال م 3 


وهف كدر ومع ی 

قوله: «باب ما جاء لا يحل لسلم أن يروع مسلما» بتشديد الواو من الترويع. قال فى 
القاموس: راع أفزع كروع لازم ومتعد. 

قوله: «أخبرنا عبد الله بن السائب بن يزيد» قال فى تهذيب التهذيب: عبد الله يق اتب 
ابن يزيد الكندى أبو محمد المدنى بن أحت نمر» روى عن أبيه عن حده حديث: لا يأحذ أحدكم 
عصا أنحيه. قال التزمذی: حسن غريب» روى عنه ابن أبى ذئب» قال أحمد: لا أعرف له غير 
حدیث ابن آیی ذلب وأما لسائب فقد رأی اللبی صلی الله عليه وسلم. وقال النسائی: عبد الله 
ابن السائب. ثقة» وذکره ابن حبان فى الثقات. وقال ابن سعد. كان ن ثقة قلیل الحديث..انتهى. 
«عن أبيه» هو السائب بن يزيد بن سعيد بن ثمامة الکندی» وقیل: غير ذلك فى نسبه» ویعرف بابن 
أحت النمر صحابى صغير» له أحاديث قليلة» وحج به فى حجة الوداع» وهو ابن سبع سنين» وولاه 
عمر سوق المدينة «عن جده» هو يزيد بن سعيد بن ثمامة بن الأسود والد السائب صحابى شهد 
الفتح» واستقضاه عمر. 

قوله: «لا يأخذ» بصيغة النهى» وقيل: بالنفى «عصا أخيه» يعنى مثلا. وفى رواية أبى داود: لا 
يأحذن أح د کم متاع أحيه «لاعبا جادا» حالان من فاعل يأحذ وان ذهب إلى أنهما مترادفتان 
تناقضتا وإن ذهب إلى التداحل صح. ذکره الطیبی ره الله: قال القارى: يعنى ويكون حالا من 
الأول» لکن الظاهر أن الحال الثانية مقدرة حتی لا يلزم التناقض سواء كانتا مترادفتین أو متداحلتین 
إلا أن يحمل الأول على ظاهر الأمرء والثانى على باطنه أى: لاعبا ظاهراه جادا باطناء أى: يأحذ 


(۲۱۳۰) حديث حسن» وأخر جه: ابو داود (۰۰۳). 


۴- کتاب الفتن ب ۳ - 4 - ح ۲۱۹۰ - ۲۱۹۲ ۱ 


على سبيل اللاعبة وقصده فى ذلك (مساکه لنفسه لملا يلزم اللعب وابحد فى زمن واحدء ولذا قال 
الظهر: معناه أن يأحذ على وجه الدل وسبيل المزاح» ثم يحبسها عنه ولا يرده فيصير ذلك جادًا. 
وفى شرح السنة عن أبى عبيد: هو أن يأحذ متاعه لا يريد سرقته؛ إنما يريد إدال الغيظ عليه فهو 
لاعب فى السرقة جاد فى إدخحال الغيظ والروع والأذى عليه. انتهسى . وينصر الأول قوله: «فمن 
أخذ عصا أخيه فليردها إليه» قال التوربشتی رحمه اللّه: وإنما ضرب امثل بالعصا لأنه من الأشياء 
التافهة التى لا يكون ها كبير حطر عند صاحبها ليعلم أن ما كان فوقه فهو بهذا المعنى أحق 
وأحدر. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وسليمان بن صرد وجعدة وأبى هريرة» أما حديث ابن 
عمر: فأخرجه البزار عنه مرفوعا بلفظ: : «لا يحل لمسلم أو مؤمن أن يروع مسلما». كذافى 
الزغيب. وأما حديث سليمان بن صرد وحديث جعدة: فلينظر من أخرجهما. وأما حديث أبى 
هرير يرة: فأحرجه أبو الشيخ ذكره المنذرى فى باب التزهيب عن ترويع المسلم. 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» وأحرجه أبو داوده وسكت عليه هو والمنذرى. 

قوله: «وأبوه يزيد بن السائب. ..خ» كذا قال الترمذى: يزيد بن السائب. وقد عرفت أن 
يزيد هذا هو يزيد بن سعيد بن ثمامة بن الأسود» فلعله يقال له: يزيد بن السائب أيضاء والله تعال 
أعلم. 

لك ل 


52 


7 
سس م 


تر لل او ل ل 


وكان السائب بن يزيد ده وَكَانَ محمد بن ُوسّف يُقول: حَدََنِي السائب بن یزید؛ وَهُوَ 
ت ۵ میم 1 
حدي من قبل آمي 


)٤(‏ باب ما جَاءَ في إشارَة الْمُسْلِم ای أخيه بالسّلاح زم - ت4] 
۲ ۲ اع کک sS‏ حك 
آشار على أخيه 1 َم u‏ 


قال أبو عيسى: وَفِي الباب عن ابي بکرة وَعَائْشَة وجابر. 


(۲۱۲۱) حديث صحيح) وأخر جه: البخارى (۱۸۵۸). 
(TI)‏ حدیث صحيح. وأخخر جه: مسلم (5515). 


۱۲ ۴- کتاب الفتن ب 4 - ۵ - 2 ۲۱۹۲ - ۲۱۱۳ 


وَهَدَا خدیث حَسَنٌّ صحیح غريب من هذا الوه ستغرب من خدیت حال الحذاء. 
وَرَوَاهُ آیوب عن مُحَمَّدِ بن سيرين» عن أبي هْرَيْرَة: نحو ولم برففه وَرَادَ فیه: «وان 
کان ااه لأبيه وأمه» قال: واحبرنا بذلك قتيية» حَدَتنا حَمّادُ بن ری عن یوب بهذا. 

قوله: «باب ما جاء فى إشارة المسلم إلى أخيه بالسلاح» بالكسر السلاح والسلح کعنب 
1 والسلحان بالضم آلة ارب أو حدیدتها وینث والسیف والقوس: بلا وتر والعصا. .انتهی. 

قوله: «حدثنا عبد الله بن الصباح» بن عبد الله «الهاشمى» العطار البصری ثقة من کبار 
العاشرق «أخبرنا حبوب بن الحسن» امه محمدء ومحبوب لقبه. قال فى التقريب: محمد بن الحسن 
ابن هلال بن أبى زينب» فيروز أبو عفر وأبو الحسن لقبه: حبوب» صدوق فيه لين رمى بالقدرء 
من التاسعة. 

قوله: «من أشار على أخيه» فى الدين «بحديدة» أى: بسلاح» كسكين وخنجر وسيف ورمح 
«لعنته الملائكة» أى: دعت عليه بالطرد والبعد عن ال رحمة. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكرة وعائشة وجابر» أما حديث أبى بكرة: فاحرجه الشيخان. 
وأما حديث عائشة: فأخرجه الحاكم عنها مرفوعا: من أشار بحديدة إلى أحد من المسلمين يريد قتله 
فقد وجب دمه. قال الناوی فى شرح الجامع الصغير: فيه بحهول وبقية رجاله تقات. أما حديث 
حابر : فأحرجه الشيخان. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه البخاری ومسلم وأبو داود. 

قوله: «وزاد فيه وان كان» أى: المشير «أخاه» أى: أحا الشار إليه «لأبيه وأمه» أى: معا وإن 
وصلية. قال الطيبى رحمه الله قوله: وإن كان أخاه تتميم لمعنى الملاعبة وعدم القصد فى الإشارة» 
فبداً عطلق الأحوة» ثم قيده بالأحوة بالأب والأم ليؤذن بأن اللعب احض المغرى عن شائبة القصد 
إذا كان حکمه كذا فما ظنك بغيره. 


ك ۳ ۳ ۶ 
)2 باب ما جَاءَ في النهي عَن تعاطي | سيف مسلولا زمه - ت4] 
- 7 رھ يوا و اع کے ث2 مگ و م مق وه ركع م fo‏ 

۳ - حدقا عبد الله بن مُعاوية لمح البصري» حَدَئنَا حَمَّادُ ُن سَلمَة» عَنْ أبي 
لرا أ مرو 2 ل کی وا د ع و دروو ا و و و مر و 
الزبير» عَنْ حابر قال: نی رَسُولُ الله صَلى الله عليه وَسَلمْ أن یتعاطی السيف مسلولا. 

۳ > ا و و 

قال آبو عیسی: وفي الاب عن أبي بکرة. 

وَهَذَا حَدِيث حَسَنُ غريب من ریت حمادٍ ی سل 


(۲۱۲۳) حدیث صحیح, وأحرحه: أبو داود (۲5۸۸). 


۳- كتاب الفتن ب 5-8 ساح ۲۱۹۳ - ۲۱۹۶ 1 


وروی ابْنُ لَهيعة هَذَا الْحَدِيث» عَن ا ی ای عن حا عن الح نان" صلی 
م وحديث حا ني یی 

قوله: ا ا 0 
كذلك؛ لأنه قد يخطئ فى تناوله فیجرح شيا من بدنه» أو يسقط على أحد فيؤذيه. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكرة» أحرجه أحمد والطبرانى بإسناد جید كما فى الفتح. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أحمد فى مسنده وأبو داود واخاکم وسکت عنه 
أبو داود» ونقل المنذرى تحسين النرمذی» وأقره. 

قوله: «عن بنة الجهنى» قال فى التقريب: صحابى ذكر الترمذى حديثه تعليقا عن ابن فيعة 
بسنده وهو بفتح الموحدة وتثقيل النون» وقيل: أوله تحتانية ورجح ابن معين أنه بنون وموحدة 
مصغرا..انتهی. وقال فى تهذيب التهذيب: اختلف الأئمة فى ضبطه. فذكره البغوى فى الباء 
الموحدة» وذكره ابن السكن فى الياء الأخيرة. وذكره عباس الدورى عن ابن معين فى النون» قال 
أبو عمر: هى رواية ابن وهب عن ابن لهيعة» وهی أرجح الروايات..انتهى. 

)٩(‏ باب ما جَاءَ مَنْ صَلَّى الصْبْح فَهُوَ في ذِمّةٍ الله رم٠‏ - ت5] 

۲۱۶ - حَدَتنا بندَارٌ حَدَنَنَا معدي بن سَلَيْمَانَ حَدَتْنَا ان عجلان عَنْ أبيه» عَنْ أبي 
شك كسم «من صلی ایح هو في ذم اله قلا کم 

ير عيسى: وقي ‏ عن تم وا 

وَهَذَا کیت حب رين فز ها 2 

قوله: «أخبر نا معدى بن سليمان» صاحب الطعام ضعيف و كان عابدًا من الثامنة. 

قوله: «من صلى الصبح» فى جماعة «فهو فى ذمة اللمه بکسر العجمة عهده ۳ أمانه أو 
ضمانه فلا تتعرضوا له بالأذى» وهذا غير الأمان الذى ثبت بكلمة التوحيد «فلا يتبعنكم اللّه بشيء 
من د ظامره یی عن 1 زباخم يني من جهن لجن النهى إنما وقع على مايوجب 
الطالبة فى نة نقض العهد وإحفار الذمة» لا على نفس المطالبة ة. وفى حديث جندب القسرى عند 
مسلم: فلا یطلبنکم الله من ذمته بشيء. قال القاری: أى: لا یژاخذ کم من باب: لا أرينكء الراد 
نهيهم عن التعرض لما یوحب مطالبة إياهم, ومن .ععنی لأحل» والضنمیر فى ذمعه اما لله ا 


(55١5؟)‏ حديث صحیح و لم يخرجه غيره من الستة. 


۲۱۹۱۵ - 5١584 کتاب الفتن ب 5 - ۷ ساح‎ -۳ ١: 


بشيء من ذمته قيل أى: بنقض عهده وإخفار ذمته بالتعرض لمن له ذمة, أو المراد بالذمة الصلاة 
الموجبة للأمان أى: لا تنركوا صلاة الصبح فينتقض به العهد الذى بینکم وبين ربكم فيطلبكم 
به. .انتهی . 

قوله: «وفی الباب عن جندب وابن عمر» آما حدیث جندب: فأحرحه مسلم وغیره وأما 
حديث ابن عمر: فأحرجه مد والبزار قال اللذری: ورواه الطبرانی فى الکبیر والأوسط بنحوه 
وفی أوله قصة. ثم ذکرها بطوفا. 

قوله: «هذا حديث حسن غریب» فى سنده معدی بن سلیمان وهو ضعیف كما عرفت» 
لکن قال الحافظ فى تهذیب التهذیب فى ترجته: صحح النزمذی حديثه. 

(۷) باب ما جاء في لزوم الجَمَاعة [م۷ - ت۷] 

6 - حدڻنا خمد بن میم حَدننا النضرٌ بسن إِسْمَعِيلَ أبو لفق عَنْ مُحَمَّدٍ بن 
سوقة» عن عبد الله بن دينارء عن ابْن عَمَر قال: حطبنا عَم بالجابیق فقال: يا ايها الناس 
إني قمت فیکم کمتام رسول الله صلی الله عليه وسلم فيناء فقال: «أو صیکم باصحابي ثم 
این لته این ونم شم يفشو الب خنی خف رل ول تلف 
شه الشاهد ولا نهد ألا لا يَخْلوَنَ رجل بامْرَأَةٍ الا كان التهما السَیْطان. علیکم 
بالجَمَاعة. وَإِيّاكم والفرقة؛ فإ الشَّيْطَانَ مَع الواحد. وَهُوَ من الاين أَبْعَدُ من آراد 
بُحْبُوحَة الجنة فلیلزم الجماغة من سَرَتهُ حَسنته وساءته سيئتة فذلکم المؤمن». 

قال ابو عیسّی: هذا حَدِيث حَسَنٌ صحیح غريب من هذا الْوَحْهِ. 


إن ر 


وفك رواه ابن المبارك ع محمّد بن سوقة. 


وذ ري هَڌا ریت من عير وجو عن شم عن اي صَلّى للع سل 

قوله: «أخبرنا النضر بن إسماعيل أبو المغيرة» قال فى التقريب: النضر بالعجمة ابن إسماعيل بن 
حازم البجلى أبو المغيرة الكوفى القاص ليس بالقوى» من صغار الثامنة. «عن محمد بن سوقة» بضم 
الهملة الغنوى» أبى بكر الكوفى العابد» ثقة مرضى عابد من الخامسة. 


(۲۱۲۵) حديث صحیح .عجمو ع طرقه وأخخر جه: ابن ماجه (۰)۲۳۲۳ وفى إسناده: النصر ابن اعاعیل أبو 
لر ار 


۳- کتاب الفتن ب ۷ - ح ۲۱۰۵ ۱۵ 


قوله: «خطبنا عمر باطابية» حطبة عمر هذه مشهورة خطبها بالحابية» وهی قرية بدمشق 
«فقال» أى: رسول الله صلی الله عليه وسلم «أوصيكم بأصحابى, ثم الذين يلونهم» أى : 
التابعين «ثم الذين يلونهم» 2 أتباع للتابعین. وقوله: باصحابی؛ وليس مراده به ولاة الأمور «ثم 
يفشو الكذب» أى: يظهر وينتشر بين الناس بغير نكير «حتى يحلف الرجل ولا يستحلف» أى: لا 
يطلب منه الحلف لحرأته على الله «ويشهد الشاهد ولا يستشهد» قال الترمذى فى أواحر 
الشهادات: المراد به شهادة الزور «ألا» بالخفيف حرف تنبيه «لا يخلون رجل بامرأة» أى: أجنبية 
«إلا كان الثهما الشيطان» برفع الأول ونصب الثانى» ويجوز العكسء والاستثناء مفرغ» والمعنى: 
يكون الشيطان معهما يهيج شهوة كل منهما حتى يلقيهما فى الزنا «عليكم بالجماعة» أى: 
النتظمة بنصب الإمامة «وإياكم والفرقة» أى: احذروا مفارقتها ما أمكن. وروی مسلم فى 
صحيحه عن أبى هريرة مرفوعا: «من حرج من الطاعة» وفارق الجماعة» فمات مات ميتة 
جاهلية».. الحديث. روى الشيخان عن حذيفة فى أثناء حديث: تلزم جماعة المسلمين وإمامهم. 
قلت: فان لم يكن هم جماعة ولا إمام؟ قال: فاعتزل تلك الفرق كلهاء ولو أن تعض بأصل شجرة 
حتى يدركك الوت. وأنت على ذلك. قال الحافظ قوله: تلزم جماعة المسلمين وإمامهم أى: 
أميرهم. زاد فى رواية أبى الأسود: تسمع وتطیع» وان ضرب ظهرك وأخذ مالك. وكذا فى رواية 
خالد بن سبيع عند الطبرانی: فإن رأيت خليفة فالزمه» وان ضرب ظهرك فان لم يكن خليفة 
فافرب. وقال الطبری. احتلف فى هذا الأمر» وفى الجماعة» فقال قوم: هو للوجوبء والجماعة 
السواد الأعظم» ثم ساق محمد بن سيرين عن أبى مسعود أنه وصى من سأله لما قتل عثمان: عليك 
بالجماعة» فان الله م يكن ليجمع أمة محمد على ضلالة. وقال قوم: المراد باالجماعة الصحابة دون 
من بعدهم. وقال قوم: المراد بهم أهل العلم؛ لأن الله جعلهم حجة على الخلق» والناس تبع لهم فى 
أمر الدين. قال الطبرى: والصواب: أن المراد من الخبر لزوم الجماعة الذين فى طاعة من اجتمعوا 
على تأمیره» فمن نكث بيعته حرج عن الجماعة. قال: وفى الحديث: أنه متى م يكن للناس إمام 
فافترق الناس أحزابا فلا يتبع أحدا فى الفرقة؛ ويعتزل الجميع إن استطاع ذلك خحشية من الوقوع فى 
الشر. وعلى ذلك يتنزل ما حاء فى سائر الأحاديث» وبه يجمع بين ما ظاهره الاحتلاف 
منها..انتهى. «فإن الشيطان مع الواحد» أى: الخارج عن طاعة الأمير المفارق للجماعة «وهو» 
أى: الشيطان «من الائنین أبعد» أى: بعيد. قال الطيبى: أفعل هنا بحرد الزيادة ولو كان مع الثلائة 
لكان .ععنی التفضیل إذ البعد مشترك بين الثلاثة والاثنين دون الاثنين والفذ» على ما لا يخفى «من 
آراد بحبوحة الجئة» بضم الوحدتین أى: من آراد أن یسکن وسطها وخيارها «من سرته حسنته» 
أى: إذا وقعت منه «وساءته سیئته» أى: آحزنته إذا صدرت عنه «فذلکم الژمن» أى: الکامل؛ 
لأن المنافق حيث لا یمن بيوم القيامة استوت عنده الحسنة والسيئة. وقد قال تعال: ولا تستوی 
الحسنة ولا السيئة.[فصلت: ؛۳] 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأحرجه أحمد واشاکم» وذكره صاحب المشكاة 
هذا الحديث فى مناقب الصحابة ولم يعزه إلى أحد من أئمة الحديث» بل ترك بياضا. قال القارى: 
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هنا بياض فى أصل المصنف» وألحق به النسائی» واسناده صحیح» ورحاله رجال الصحیح إلا 
إبراهيم بن الحسن الخثعمى؛ فإنه لم يخرج له الشيخان» وهو ثقة ثبت. ذكره الجزرى» فالحديث 
بکماله ا ر حسن. .انتهی. 


وم و و - 010 


۲ ا ناء رنا راهيم بن مَيْمُونء عن ان 
طَاوْسء عَنْ ابي عن ان عباس» قال: 9 الله صلى الله عَلَيْهِ وسّل: «ید د اللَّهِ مع 
الْجَماعَةٍ». 


ات 


حدئنا عبد الرّرّاق 


ما حَدِيث غريب لا تفه مِنْ حَدِيثِ ابن عباس إلا ن هَڌا لو 

قوله: «حدثنا يحبى و البلحى لقبه: ت «حدشا عبد الرزاق» بن همام بن نافع 
الحميرى الصنعانی «أخبرنا إبراهيم بن میمون» الصنعانی أو الزبيدى بفتح الزاى ثقة» من الثامنة 
«عن ابن طاوس» اسمه عبد الله بن طاوس بن كيسان الیمانی» کنیته: أبو محمد ثقة سل «عن 
أبيه» هو طاوس بن كيسان اليمانى. 

قوله: «يد الله مع الجماعة» وفى رواية ابن عمر المتقدمة على الجماعة. قال فى النهاية: 1 
الجماعة المتفقة من أهل الاسلام فى كنف الله ووقايته فوقهم» وهم بعيد من الأذى والخوف» فأقيموا 
بين ظهرانيهم..انتهى. قال فى المجمع أى: سكينته» ورحمته مع المتفقين وهم بعيد من النوف والأذى 
والاضطراب. فإذا تفرقوا قال السكينة وأوقع بأسهم بينهم» وفسدت الأحوال..انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب» رواته كلهم ثقات» ويؤيده حديث ابن عمر التقدم. 


۷ - حَدَئنا ابو بكر بن نافع الْمَصْرِي حي الْمُعْتوِرُ بسن سُلَيْمَانَه جد ا 
لی من نفلت و ای تن رسای عم سل دا 
الله لا یَجمَم أمّتِي - أو قال: امه مُحَمدٍ صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - علی ضلالت, وید الله 
مَعَ الْجَمَاعَةِ وَمَنْ شد شد إلى النار». 


مر سد ت 


فال و َذا حریث غريب من هَذَا الْوَحْهِ وَسُلَيِمَانُ مدني هو جندي سیم بن 
َقذ ری عَنَهُ أبُو داد الطالسي وَأَبُو عایر الْمَقَدِيُ ی وغ و اش ج مِنْ اهل الیلم. 


)17( حدیث صحيح. وانظر ما بعده. 
(۲۱۲۷) حديث صحيح بشواهده. وفى إسناده: سليمان بن سفيان القرشى منكر الحديث» وانظر الذى قبله. 
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قال اوعس وف ر: «الْجَمَاعة» عند أ هل یلم هم هل الفْقه + والیلم والحدیت» قال: 


2 


وسشیفت لاد بن معا ُول: سيعت َل لس ول سات عبد اللو بن المبارك 
من الحَماعة؟ فَقَالَ: یو کر وَعْمَرُ قیل له قذ مات و بكر وَعْمَر؟ ال فلاث وفلاث» قیل 
لَه قد مات ملا رف فَقَالَ: عالط رز ی نی ما 

کال یعیش در O‏ مر تحن ُود» رکاذ شیم مانا وت شاه حن 
في حَيَاتِهِ عندتا. 


أ« مس ام 


قوله: «حدثنا سلیمان» بن سفيان التيمى مولاهم أبو سفيان المدنى» ضعيف من الثامنة. 

قوله: «أن الله لا جمع أو قال أمة محمد على ضلالة» شك من الراوی» قال القارى فى 
المرقاة. قال ابن الملك: الراد أمة الاجابة أى: لا يجتمعون على ضلالة غير الكفر» ولذا ذهب بعضهم 
إلى أن اجتماع الأمة على على الكفر ممكن بل واقع إلا أنها لا تبقی بعد الكفر أمة له. والمنفى احتماع 
أمة محمد على الضلالة» وإفا حمل الأمة على أمة الإجابة لما ورد: أن الساعة لا تقوم إلا على 
الكفار. فالحديث يدل على أن احتماع المسلمين حقء والمراد إجماع العلماء ولا عبرة بإجماع 
العوام ؛ لأنه لا يكون عن علم «يد الله على الجماعة» أى: حفظه وكلاءته عليهم» يعنى أن جماعة 
أهل الاسلام فى كنف الل فاقیموا فى کنفه الله بين ظهرانیهم ولا ی أى: 
انفرد عن الجماعة باعتقاد أو قول أو فعل لم يكونوا عليه «شذ إلى النار» أى: انفرد فيها. ومعناه 
انفرد عن أصحابه الذين هم أهل ابحنق وألقى فى النار. قال الشيخ عبد الحق فى ترجمة المشكاة ما 
لفظه: ومن شذ شذ فى النار وكسى كه تنها افتداز جماعت وبيرون ايداز سواد أعظم انداعته 
ميشود دراتش دوزخ شذاول برصيغه معلوم ست ودوم ججهول وععلوم نیزامده..انتهی. والحديث 
قد استدل به على حجية الإجماع» وهو حديث ضعیف, لكن له شواهد. قال الحافظ فى التلخيص: 
قوله: وأمته معصومة لا تجتمع على الضلالة. هذا فى حديث مشهور له طرق كثيرة» لا يخلو واحد 
منها من مقال. منها لأبى داود عن أبى مالك الأشعرى مرفوعا: «إن الله آحا ركم من ثلاث حلال: 
أن لا يدعو عليكم نبيكم لتهلكوا جميعاء وأن لا يظهر أهل الباطل على أهل الحق» وأن لا يجتمعوا 
على ضلالة» وفى إسناده انقطاع. وللترمذى والحاكم عن ابن عمر مرفوعا: «لا تجتمع هذه الأمة 
على ضلال آبدا». وفیه سلیمان بن سفیان الدنی؛ وهو ضعیف. وأحرج الحاكم له شواهد؛ وعکن 
الاستدلال له بحديث معاوية مرفوعا: «لا یزال من أ متی أمة قائمة بأمر اله لا يضرهم من حذشم 
۳ آمر الل آخربیه الشیخان» ووجه الاستدلال منه: أن بوجود هذه 
الطائفة القائمة بالحق إلى يوم القيامة لا بحصل الاجتماع على الضلالة. وقال ابن أبى شيبة» أخبرنا 
١‏ 7 ۳ شيعنا ابن مسعود جين حرج 
فنزل فى طريق القادسية؛ فدحل بستانا فقضى حاحته ثم توضأ ومسح على جورییه ثم حرج وإن 
لحيته ليقطر منها الما فقلنا له: عهد إلينا؛ فإن الناس قد وقعوا ذ فى الفتن» ولا ندرى هل نلقاك أم 
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يجمع أمة محمد على ضلالة. إسناده صحیح ومثله لا يقال من قبل الرأی. وله طریق أخرى عنده عن 
بالجماعة؛ فان الله م يكن لیجمع أمة محمد على ضلال..انتهی. وروی الدارمی عن عمرو بن قيس 
مرفوعا: «نحن الآحرون ونحن السابقون يوم القيامة» الحديث. وفى آخحره: «وإن الله وعدنى فى 
أمتى وأجارهم من ثلاث: لا يعمهم بسنة» ولا يستأصلهم عدوء ولا يجمعهم على ضلالة» وروی 
أحمد فى مسنده عن أبى ذر مرفوعا: أنه قال: «اثنان حير من واحد» وثلاث خير من اثنين وأربعة 
حير من ثلاثة» فعليكم بالجماعة؛ فان الله عز وجل لن يجمع أمتى إلا على هدى». 

قوله: «وسليمان المدينى هو عندى سليمان بن سفيان» قال الترمذى فى العلل المفرد عن 
البخارى: إنه منكر الحديث» كذا فى تهذيب التهذيب. 

(۸) باب مَا جَاء في نژول الْعَذَابٍ رذا لم را لْمُكَرُ رمم - ت۸] 

۲۹۸ - حَدَئنا أَحْمَدُ بْنُ مَِيع» حَدَتَايزِيدُ یبن هَارُون» أحبرنا إسْمَعِيلُ بْنْ أبي حالب عن 
قیس بن أبي حَازم» عَنْ ابي بر الصّدّيق» أله قَالَ: يها الناس» نک كم تَقْرَءُونَ هو الآية یا 
بها لین آمو علیکم أنْفُسكُم لا بطم من سل إذا انیم 4 [ المائدة: ۱۰۰ رای 
سَمفت سول الله صَلّى ال عَلَيِْ وَسَلَمَ يُقُولُ: «إنّ الئاس إذا را لظالم فلع یأخذوا على 


يديه رش أن يَعْمّهُمُ ال بمقاب منك». 
حَدَتَنَا محمد بن بشّار حَدَتَنَا رید بن هارُون؛ عن إِسْمَعِيلَ بن آبي خالد: نحوه 
ال بو عیسی: وّفي الات عن عار اة وم سلمَة فان بن شمر وعَبد اللو بن عُمَرَ 
ریت صحيخ وکا ری عبر وج عن ال نو حي زیت ورفعه 


عن (سمعیل» راوقفه بَعْضهُم. 
0 «حدئنا إسماعيل بن أبى خالد» الأحمسى مولاهم البجلى» ثقة ثبت» من الرابعة. 
قوله: «قال يا أيها الناس إنكم تقرءون هذه الآية» «وّیا أيها الذين أمنوا عليكم أنفسكم لا 
يض ركم من ضل إذا اهتديتم»» [المائدة: ]٠١5‏ أى: الزموا حفظ أنفسكم عن المعاصى» فإذا 
حفظتم أنفسكم لم يض ركم إذا عجزتم عن الأمر بالعروف والنهى عن النکر ضلال من ضل 


(58١؟)‏ حديث صحیح» وأحرحه: آبو داود (4۳۳۸)» وابن ماحه (ه4۰۰). 
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بارتکاب الناهی إذا اهتديتم إلى اجتنابها «وإنى» أى: أنكم تقرءون هذه الآية» وتحرون على 
عمومهاء وتمتنعون عن الأمر بالعروف والنهی عن المنكر» ولیس كذلك فإنى «سمعبت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم یقول: إن الناس» أى: المطيقين لإزالة النکر مع سلامة العافية «إذا رأوا 
الظالح» أى: علموا ظلمه وفسقه و عصیانه «فلم ار علی یدیه» أى: م يكفوه هعن الظلم بقول 
أو فعل «أوشك» بفتح الهمزة والشين أى: قارب أو أسرع «أن يعمهم الله بعقاب منه» إمافى 
الدنيا أو الآخرة أو فيهماء لتضيبع فرض الله بلا عذر. قال أبو عبيدة: حاف الصديق أن يتأول الناس 
الاية غير تأویلها؛ فیدعوهم إلى ترك الأمر بالعروف فأعلمهم أنها ليست كذلك» وأن الذى أذن فى 
الامساك عن تغییره عن المنكر هو الشرك الذی ينطق به العاهدون من أحل أنهم یتدینون به وقد 
صو وا علیه فأما الفسوق والعصیان والریب من أهل الاسلام فلا یدخل فیه. وقال النووی: وأما 
قوله تعالى: ««إيا أيها الذين آمنوا علیکم أنفسكم#» [للائدة: ۱۰۵] الاية فلیست مخالفة لوحوب 
الأمر بالعروف والنهى عن النکر؛ لأن المذهب الصحيح عند المحققين فى معنى الآية أنكم إذا فعلتم 
ما كلفتم به فلا يضر كم تقصير غيركم مثل قوله تعالى: ولا تزر وازرة وزر أخرى» [فاطر: 
۸ فإذا كان كذلك فمما كلف به الأمر بالعروف إذا فعله ولم عتشل الخاطب. فلا عتب بعد 
ذلك عليه» لكونه أدى ما عليه. ویأتی باقى الكلام على هذه الآية فى تفسير سورة المائدة. وحديث 
أبى بكر هذا أحرجه النزمذى فى تفسير سورة المائدة» وقال: هذا حديث حسن صحيح. 

قوله: «وثی الباب عن هانشة وام سلمة والتعمان بن بشیر وعید الله بن عمر وحذیفة» إما 
حديث عائشة ئشة: فأخرجه ابن حبان فى صحيحهء وأما حدیث أم سلمة: فأحرجه هد وأما حديث 
النعمان بن بشير: فأحرجه البخارى والترمذى» وأما حديث عبد الله بن عمر: فأخرجه الأصبهانى. 
وأما حديث حذيفة: فأحرجه الترمذی فى الباب الذی يليه. 


)٩(‏ باب ما جَاء في ال بِالْمَغرُوفٍ ژالنهي عن الْمنکر (م٩‏ -ات4] 
8 - حَدَننا قت حَدَتَْاعبِدُ العزيز بْنُ محم عَنْ عَمْرِو ن أ بي عَمْروء نب له 


3 
04 


الأنصّاريي» عن حذيفة بن یمان عن النبي صلى الله عََيْهِ وس قَالَ: «وَالَّذِي نَفْسِي یه 
مر بالْمغرُوفٍ و هون عن الْمُنكر أو وشک الله أن ت ث علیکم عقابّا منه نم 
تدعونه نه فلا جاب لكم». 


قال أبو عدي شد و 


(5155) حديث حسنه الترمذى, وفى إسناده: عبد الله الأنصارى بحهول الحال. 
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حا علي بن حُجْرء خرن رن اا ررق ابي مش بهذا الاسناد 
نو 

قوله: «باب ما جاء فى الامر بالمعروف والنهى عن النکر» قال ابلزری فى النهاية: العروف 
اسم جامع لكل ما عرف من طاعة ال والتقرب إليه» والاحسان إلى الناس» وكل ما ندب إليه 
الشر ع» ونهى عنه من احسنات والمقبحات» وهو من الصفات الغالبة أى: أمر معروف بين الناس» 
إذا رأوه لا ینکرونه والعروف النصفة وحسن الصحبة مع الأهل وغيرهم من الناس. والنکر ضد 
ذلك جیعه. .انتهی. 

قوله: «عن عمرو بن أبى عمرو. اجه ميسرة ة مولى الطلب الدنی أبو عثمان ثقة» رعا وهم من 
الخامسة «عن عبد الله الأنصارى» هو عبد الله بن عبد الرحمن الأشهلى. قال الحافظ فى تهذيب 
التهذيب: عبد الله بن عبد الرحمن الأنصارى الأشهلى حجازى» روى عن حذيفة» وعنه عمرو بن 
أبى عم وذكره ابن حبان فى الثقات. روى له التزمذی ثلائة أحاديث اثنان فى أمور تقع قبل 
الساعة وافقه ابن ماحه فى أحدهماء والآحر فى الأمر بالعروف. قال فى سؤالات عثمان الدارمی 
يحيى بن معين قال: لا أعرفه. وقال فى التقريب: مقبول من الثالثة «عن حذيفة بن الیمان» واسم 
الیمان حسيل مصغراء ويقال: حسل العبسى بالوحدة حليف الأنصار» صحابی حلیل من 
السابقين» صح فى مسلم عنه: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أعلمه عا كان وما يكون حتى 
تقوم الساعة. وأبوه صحابى أيضا استشهد بأحد. 

قوله: «أو ليوشكن» أى: ليسرعن «عذابا منه». وفى بعض النسخ: عقابا منه «فتدعونه» أى: 
تسألونه «فلا يستجيب لکم» والعنی واللّه أن أحد الأمرين واقع إما الأمر والنهى منكم» وإما إنزال 
العذاب من ربکم؛ ثم عدم استجابة الدعاء له فى دفعه عنکم > بحيث لا يجتمعان ولا يرتفعان فان 
كان الأمر والنهی ۸ يكن عذاب, وان لم یکونا كان عذاب عظیم. 

قوله: «هذا حديث حسن» ذکر النذری هذا الحديث فى الترغيب» ونقل تحسین الترمذی 
وأقره. ورواه البخارى والطبرانى فى الأوسط عن أبى هريرة» كما فى الجامع الصغير للسيوطى. 

۷۰ - حا قيب ناب لیر مُحَمّدِهِ عَنْ عَمْرِو بن أبي عَمْرِوء عن عبد 


ع عراصي قار oc‏ وماس 


لو وم ان عبر الرَحْمَنَ الأنصارِي الا هي - عر خا حُذيفة ن یمان رَسُولَ اللّهِ صَلى 
له وس قال: ا نے ی کک تقتلوا امامکم وتجتلذوا 
بسا کم ویر ث نياكم شراركم». 


فال ابو یمن : هَذَا خلریت حَسَن انما نعرفةُ من حډيث عَمْرِو بن بي عَمرو. 


١ 


(۲۱۷۰)هو من طريق عبد الله الأنصارى» وانظر الذى قبله. وأخرجه: ابن ماجه (4۰4۳). 


۳- كتاب الفتن ب ١١ - ٩‏ - ح ۲۱۷۰ - ۲۱۷۲ ۲١‏ 


قوله: «حتى تقتلوا إمامكم» يعد يعنى السلطان «وتجتلدوا بأسيافكم» أى: تضربوا بها يعنى مقاتلة 
لسلمين ينهم «ويرث دنياكم هرا رکه ی يأحذ الظلمة الملك والمال. وإيراد هذا الحديث فى 
هذا الباب ما للإشعار بأن هذه الفتنة تقع من أحل ترك الأمر بالعروف والنهى عن المنكرء أو تنبيها 
على أن من آمر بالعروف و وصفهم الله بخير الأمة. فالشرار الذين 
یرون الدنيا لا يكونون على هذا الوصف. وكذا یراد الحديث الآتى کذا فى هامش النسخخحة 
الأحمدية. 


قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه ابن ماجه. 


(۰) باب [ع۱۰ - ت۱۰] 


و ۶ ۵ و م 


11 ڪلاقا نه ٿن عل لضم حلا سيا عن حون سوق عن نان 
ابْنِ حبر عنم سم عن اي صلی الله عه سل أنه ذَكَرَ الحَيِشَ الذي يُحْسَفْ بهي 
ات مه : عل هم امه قال: «إنّْهُم یعون غلی نيَاتِهم». 

قال اپو رس هذا حویث حَسَنَ غریب من هَذَا ال 

قزر هذا یت مزع یره نا 2 - ایض - عن النبي صَلَى الله عَلَيِه 
سل 

قوله: «ذكر امیش الذی يخسف بهم» وفی رواية مسلم من طریق عبید الله بن القبطية قال: 
دحل الحارث بن أبى ربيعة وعبد الله بن صفوان وأنا معهما على أم سلمة أم المؤمنين» فسالاها عن 
الجيش الذى يخسف به» وكان ذلك فى أيام ابن الزبير» فقالت: فال رستول الله صلی الله عا 


وسلم: يعوذ عائذ بالبيت فيبعث إليه بعث» فإذا كانوا ببيداء من الأرض حسف بهم فقلت: يا 
رسول الله فكيف .من كان كارها؟ قال: خسف به معهم؛ ولكنه يبعث يوم القيامة على نيته «انهسم 


یبعلون على نیاتهم» معناه: إن ال مم التی تعذب ومعهم من ليس منهم یصاب جميعهم بآحاشي نم 
يبعثون على نياتهم وأعمافم فالطائع يحازى بنیته وعمله» والعاصی تحت المشيئة» قاله الناوی. 


قوله: «هذا حدیث حسن غریب» وأخرجه أحمد ومسلم وابن ماحه. 

(۸۱ باب ما جَاءَ في تغيير الک بايد بان أو الب [م١١‏ - ت۱۱ 

۲ - حَدَتنا بندال حَدَنا عَبْدُ الرّحْمَنِ بن مَهٍي» دنا یاه عَنْ قیس بن شنم 
عَنْ طارق بن شراب قال: اول من دم الحطبة بل الصّلاةٍ مروا فَقَامَ رل تال بمروان: 


)1۷1۱( حديث صحیح. وأخر جه: مسلم (۰)۲۸۸۲ وابن ماجه (4۰1۵). 


۳۲ ۳- کتاب الفتن ب 2-۱۱ ۲۱۷۲ 


حالفت السسة نكال یا فلان ترلة ما شتاللت فقال ابو سعید: ما هُذا فد قضی ماعن 
سيعت سول اله ی الله له وَسلَمَ تقول «من رأی كرا رة يده ومن لم 
سطع قبیسانه. وَمَنْ لَمْ سطع له وَدَلِكَ أضْعف الایّان». 

نال بو عیسی: عدا خدیث خن صحیح. 

قوله: «خالفت السنة» لان الذی ثبت عن النبى صلی الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر وعثمان 
بعضهم إجماعاء قال النووی: يعنى - والله أعلم - بعد الخلاف أو لم يلتف إلى حلاف بنی أمية بعد 
إجماع الخلفاء والصدر الأول..انتهى «أما هذا فقد قضى ما عليه» من الأمر بالمعروف والنهى عن 
المنكر «من رأى» أى: علم «منكرا» أى: شيئا قبحه الشرع فعلا أو قولا أى: فى غيره من المؤمنين 
«فلينكره بيده» وفى رواية الشيخين: فليغيره أى: بأن عنعه بالفعل بأن يكسر الالات ويريق الخمر 
ويرد الغصوب إلى مالكه «فمن م يستطع» أى: التغییر باليد وإزالته بالفعل لكون فاعله أقوى منه 
«فبلسانه» أى: فليغيره بالقول» الاو ما ابول انلس الوغياك عليه وذكر الوعظ والتخويف 
والنصيحة «فمن لم يستطع» أى: التغيير باللسان أيضا «فبقلبه» بأن لا يرضى به وينكر فى باطنه 
على متعاطيه» فيكون تغييرا معنويا إذ ليس فى وسعه إلا هذا القدر من التغيير. وقيل: التقدير فلينكره 
بقلبه؛ لأن التغيير لا یتصور بالقلب فيكون ال کیب من باب: علفتها تبنا وماء باردا» ومنه قوله 
تعالى: «إوالذين تبوعوا الدار والإيمان» [الحشر: ]٩‏ «وذلك» أى: الإنكار بالقلب وهو الكراهية 
«أضعف الإيمان» أى: شعبة أو حصال أهله» والمعنى: أنه أقلها ثمرة فمن غير المراتب مع القدرة 
كان عاصياء ومن تركها بلا قدرة أو يرى المفسدة أكثر ويكون منكرا بقلبه» فهو من المؤمنين. 
وقيل: معناه: وذلك أضعف زمن الامان إذ لو كان إيمان أهل زمانه قويا لقدر على الإنكار القولى أو 
الفعلی ولا احتاج إلى الاقتصار على الإنكار القلبى» إذ ذلك الشخص المنكر بالقلب فقط أضعف 
أهل الاعان فانه لو كان قویا صلبا فى الدين لما اکتفی به» ویویده الحديث الشهور: «أفضل الجهاد 
کلمة حق عند سلطان جائر». وقد قال تعالى: ولا يخافون لومة لانم ی [المائدة: 4 0] کذا فى 
المرقاة. واقتصر النووی فى شرح قوله: وذلك أضعف الامان على قوله: معناه أقله ثمرة. وقال: اعلم 
أن هذا الباب أعنى الأمر بالعروف والنهی عن النکر قد ضیع أكثره من آزمان متطاولة ولم يبق منه 
فى هذه الأزمان إلا رسومٌ قليلة جدًاء وهو باب عظيم به قوام الأمر وملاكه. وإذا كثر الخبث عم 
العقاب للصالح والطالح؛ وإذا لم یأعذوا على يد الظالم أوشك أن 100 بعقابه» #فليحذر 
الذين يخالفون عن أمره أن تصيبهم فتنة أو يصيبهم عذاب أليم. [النور: 57] فينبغى لطالب 
الآخرة والساعى فى تحصيل رضا الله عز وجل أن يعتنى بهذا الباب» فان نفعه عظيم لا سيما وقد 


(۲۱۷۲) حديث صحیح. وأخحرجه: مسلم )4٩(‏ وأبو داود (۰ع ۱ ۵ والنسائی (۲۳ ۰0۰ 
«(OY‏ وابن ماجه ٩(‏ ۲۷ ۱ 1( 


۳ - کتاب الفتن ب ۱۱ - ۱۲ - ح ۲۱۷۲ - ۲۱۷۳ ۳ 


ا ۳ لك ا ل 7[ lL‏ 
كلاما طويلا حسنا نافعاء فعليك أن تطالعه. 
قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجه مسلم وأحمد فى مسنده وأصحاب السنن. 


(۱۲) باب من [م17 - ت۱۲] 


۳۷۳ - حَدَئْنا أَحْمَدُ بن میم حَدَننا و ماوت دنا عمش عن الشَّعْبِي؛ عن 
تن نب »فش نمی هه ول a‏ 
وَالْمُذهن فیها کمئل رم استهموا عَلَى مه سَفِينة في الْبَحْرِ فأصاب بَعْضهم آغلاهاء صاب 
ب هم أُسفلهًاء فکان الْذِينَ في أَسْفَلِهَا يَصْعَدُ ون فقون ال و على این في 
أَعْلاَهَاء فقال الَذِينَ في آغلاها: لا ندعکم تصعدون فتزذونن. فقال الْذِينَ في أسفلها: فانا 


ننقبها من أسقلها فستقِي؛ فان آخذوا عَلَى يديهم فَمََعُوهُمٌ نجَوا جَمِيعًا. را تکوم 
غرقوا جَمِيعًا». 


هو 


قال ابو عِيسّى: هذا خویث حَسَنٌ صحیح. 

قوله: «مثل القائم على حدود اللّه» أى: الآمر بالمعروف والناهى عن النکر «والدهن فيها» 
بضم الميم وسكون الدال المهملة وكسر اماء وبالنون» والراد به من يرائى ويضيع الحقوق ولا يغير 
المنكر» والمدهن والمداهن واحد «كمثل قوم استهموا على سفينة» أى: اقتسموا محالها ومنازضا 
بالقرعة «فأصاب بعضهم أعلاها» أى: أعلى السفينة» وفى رواية للبخاری: فصار بعضهم فى 
أسفلهاء وصار بعضهم فى أعلاها «أسفلها» أى: فى أسفل السفينة بيان للبحر «لا ندعكم» بفتح 
الدال أى: لا نترککم «فانا ننقبها» أى: نثقبها «فان أخذوا على أيديهم» أى: أمسكوا أيديهم 
«نجوا جميعا...!خ» المعنى أنه كذلك إن منع الناس الفاسق عن الفسق نما ونحوا من عذاب الله 
تعالى» وان تركوه على فعل المعصية ولم يقيموا عليه احد. حل بهم العذاب وهلكوا بشؤمه. وهذا 
معنى قوله تعالى: لإواتقوا فتنة لا تصیبن الذين ظلموا منكم خاصة [الأنفال: ۲۰] أى: بل 
تصيبكم عامة بسبب مداهنتكم. والفرق بين المداهنة المنهية والمداراة الملأمورة» أن المداهنة فى الشريعة 
أن یری منكرا ويقدر على دفعه وم يدفعه حفظا بانب مرتكبه أو جانب غيره وف أو طمع أو 
لاستحياء منه أو قلة مبالاة فى الدين. والداراة موافقته بترك حظ نفسه وحق یتعلق يماله وعرضه 
فيسكت عنه دفعا للشر ووقوع الضرر. 


(۲۱۷۳) حديث صحیح» وأخرجه: البخاری .)۲٤۹۳(‏ 


۲ ۳- كتاب الفتن ب ۱۲ - 2-16 ۲۱۷۳ - ۲۱۷ 


قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرحه البحاری فى الشركة وفی الشهادات. 
(۱۳) باب ما جاء فص الْجِهَادٍ كَلِمّة عَدْ عَدْل عند سلطا جار [۱۳۵ - ت۱۳] 


8 - حلسم بن ديتار الكوفِي» د عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْ مُصْعَس آبو زیت 


حا | مْرَائِيلُ» عَنْ مُحَمَّدٍ بن جُحَادَة عن عَطِيّة» عَنْ أبي سيا الخذري» أن النبيّ صَلَى الله 


عله دسل قال «إن ناغم الاد كلم عدل عند سُلْطَان جَائِرِ». 

5 لباب عَنْ أبي أمَامَة. 

ودا حَدِيث حَسنْ غريب من هذا لو 

قوله: «حدئنا القاسم بن دینار الکوفی» هو القاسم بن زكرياء بن دینار القرشی أبو محمد 
الكوفى الطحان» ورعا نسب إلى حده ثقة من الحادية عشرة «أخبرنا عبد الرهن بن مصعب أبو 
يزيد» الأزدى» ثم المعنى بفتح الميم وسكون المهملة وكسر النون ثم ياء النسبة القطان الكوفى 
نزيل الرى» مقبول من التاسعة «عن محمد بن جحادة» بضم الحيم و تخفيف المهملة ثقة» من الخامسة 
«عن عطية» بن سعد بن جنادة العوفى الحدلى الكوفى أبو الحسن» صدوق يخطئع كثيراء كان شيعيا 
مدلسا من الثالئة. 

قوله: «إن من أعظم الجهاد» وفى رواية: أفضل الجهاد «كلمة عدل» أى: كلمة حق كما فى 
رواية والراد بالكلمة ما أفاد آمرا.ععروف أو نهيّا عن منكر من لفظ أو ما فى معناه ككتابة ونحوها 
«عند سلطان جائر» أى: صاحب جور وظلم. قال الخطابى: وإنما صار ذلك أفضل الجهاد؛ لأن 
من جاهد العدو كان مترددا بين الرجاء والخوف لا يدرى هل يغلب أو يغلب. وصاحب السلطان 
مقهور فى يده فهو إذا قال الحق وأمره بالمعروف فقد تعرض للتلف وأهدف نفسه للهلاك فصار 
ذلك أفضل أنواع الجهاد من أجل غلبة النوف. وقال المظهر: وإنما كان أفضل؛ لأن ظلم السلطان 
يسرى فى جميع من تحت سياسته وهو جم غفير» فإذا نهاه عن الظلم فقد أوصل النفع إلى حلق كثير 
بخلاف قتل کافر..انتهی. 

قوله: «وفی الباب عن أبى أمامة» آحرجه أحمد فى مسنده وابن ماحه والطبرانی فى الکبیر 
والبیهقی فى شعب الإعان» وعزاه النذری فى الترغيب إلى ابن ماحه وقال: : إسناده صحیح. وفی 
الباب أيضا عن أبى عبد الله طارق بن شهاب البجلی الأخمسى: أن رجلا سأل النبی صلی الله عليه 
وسلم - وقد وضع رجله فى الغرز - أى الجهاد أفضل؟ قال: «كلمة حق عند سلطان جائر» رواه 
النسائى. قال المنذرى فى الترغيب: إسناده صحيح. 


(1174؟) حديث صحيح بشاهده» وفى إسناده: عطيه بن جنادة العوفی كثير الخطأ مدلس. وأحرجه: أبو 
داود )£ ۰۳۶ وابن ماجه (۰۱۱). 


۳- کتاب الفتن ب ۱۳ - 2-۱6 ۲۱۷ - ۲۱۷۵ ۱ نگ 


قوله: «هذا حديث حسن غریب» وأحرجه ابو داود وابن ماحه. قال النذری فى تلخیص 
السنن بعد نقل تحسين الترمذی: وعطية العوفی لا جتج بحدیثه. قلت: ويشهد له حدیث أبى أمامة 
وحدیث طارق بن شهاب الذ کوران. 


)١4(‏ باب ما جَاءَ في سوال النبي صَلَّى الله عا عَلَيِْ سل لا في أُمِِّ م4 ١‏ - ت۱4] 


و sir‏ و هل مس نی 


۷۵ -حَدَثنا مُحَمَّدُ محمد بن بسن دنا وهب ین حرین حا أ بي قال: بت اسان 
ان رَاشِدٍ خث عن الزهري» عَنْ عبر ال نار نع ال عاب نس ارس 
عن آیه قان: صلی سول له ی له یه سل سل لاه لوا سول نتم 
صلّت صلاة لم تن تصلیها, قال: «أجَل؛ نها صَلاة رَعْبَةٍ وَرَهْبَةِ؛ رني سألت الله فيه 


2 2 


م کر و 006 ۳ 7 92و م۰ ۳ 5 زر نو E‏ 
ثلاثا فأغطاني ائنتین» ومنعني واحدة؛ سألته: أن لا هك أمتي بسَنة فاغطانیها, 9 
r E‏ و oo‏ و fof‏ م7 92 ۹ ۳ 22 ۵ 2 مه 


قال و عِيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌ صّحِيحٌ غُرِيب. 

وفي الاب عَنْ سعْدٍ وان عم 

قوله: «معت النعمان بن راشد» الجزرى أبا إسحاق الرقى مولى بنى أمية صدوق» سيء 
الحفظ» من السادسة «عن عبد الله بن خباب» بالخاء المعجمة وتشديد الموحدة الأول «بن 
الأرت» بفتح الهمزة والراء وتشديد الثناة المدنى حليف بنى زهرة يقال له: رؤبة» ووثقه العجلى 
فقال: ند التابعين» قتله الحرورية. قال فى تهذيب التهذیب: روى له الترمذى والنسائى 
حدیثا واحدا أ نه صلى ليلة» وقال: «سألت ربى ثلاث حصال»..انتهی «عن أبيه» و خباب بن 
الأرت التميمى أبو عبد الله من السابقين إلى الإسلا» وکان يعدت ف الل وشهد بدراء ثم نزل 
الکوفق ومات بها 

وقوله: «فأطاها» أى: حعلها طويلة باعتبار أركانها أو بالدعاء فیها «صلیت صلاة» أى: 
عظيمة «لم تكن تصليها» أى: عادة «قال أجل» أى: نعم «إنها صلاة رغبة» أى: رحاء «ورهبة» 
أى: حوف. قيل: أى: صلاة فيها رجاء للثواب» ورغبة إلى الله وحوف منه تعال. قال القارى: 
الأظهر أن یقال: الراد به إن هذه صلاة حامعة بين قصد رجاء الشواب وخحوف العقاب, بخلاف 
سائر الصلوات إذ قد يغلب فيها أحد الباعثين على أدائها. قالوا: وفى قوله تعالى: لإيدعون ربهم 
خوفا وطعما» [السحدة: ۲ ععنی أو المانعة الخلو.» ثم لما كان سبب صلاته الدعاء لأمته وهو 


(۲۱۷۵) حديث صحیح وأخرجه: النسائی (۱۷۳۷). 


۳۹ ۳- کتاب الفتن ب ۱٤‏ - 2 ۲۱۷۵ - ۲۱۷۹ 


كان بين رجاء الاحابة وحوف الرد طوها. ولذا قال «وإنى سألت الله فیها ثلاثا» أى: ثلاث 
مسائل «ومنعنى واحدة» تصريح بما علم ضمنا «بسنة» أى: بقحط عام «عدوا من غيرهم» وهم 
الكفار؛ لأن العدو من أنفسهم أهون» ولا يحصل به الهلاك الکلی ولا إعلاء كلمته السفلى «أن لا 
يذيق بعضهم بأس بعض» أى: حربهم وقتلهم وعذابهم «فمنعنيها» أى: المسألة الثالثة ولم يعطنيها. 
قال الطيبى رحمه الله: هو من قوله تعالى أو يلبسكم شيعا [الأنعام: 10] أى: جعل كل فرقة 
منکم متابعة لإمام وينشب القتال بينكم وتختلطوا وتشتبكوا فى ملاحم القتال يضرب بعضكم رقاب 
بعض ويذيق بعضكم بأس بعض. العنی يخلطكم فرقا مختلفين على أهواء شتی..انتهی. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وآحرجه النسائى. 

قوله: «وفى الباب عن سعد وابن عمر» أما حديث سعد - وهو ابن أبى وقاص أحد العشرة 
المبشرة بالحنة-: فأحرحه مسلم وفيه: «سألت ربى أن لا يهلك أمتى بالسنة فأعطانيهاء وسألته أن 
لا يهلك أمتى بالغرق» فأعطانيهاء وسألته أن لا یجعل بأسهم بينهم فمنعنيها». وأما حديث ابن 

5 - حَدَكنَا تب حا حَمَّادُ بن ري عن يوب عَنْ أبي قِلبَة عَنْ ابي أَسْمَّاءً 
الرحبی عن توبَان قال: قال رسول الله صلی الله عَلیه وم سلم: «إثَ الله زَوَى لي الأض» 
ریت مشارقهه. ومغارتهاء ول أي سبلم ها ما زي لي مِنْهاء وأغطيت الکنزئن: 
الأَحْمَرَ ایض وإني سَألْت ربيلامْتي أن لا يُهْلِكَهَا بسنة عاشت ون لا يُسَلط عَلَيْهِمْ 
عدوا من سوی أن نفسهم ف فیستبیح بیضتهم» راد ربي قال: یا محمد إني إذا قضي قضيت قضاء؛ 
ی drs‏ 2 و 9 f‏ كيه ۳ م2 وه NA‏ لع E E a‏ و موم 0 
فانه لا يرد وإني أغطيتك لامك أن لا اهلکهم بِسَة عامة وآن لا أسلط عليهم عدوا من 
موی أنة نفسهم فیشتبیح بيضته یضتهم. ولو اجتمَع علد علیهم مَن باقطارها» أو قال: «من بين 


22 وا مده‎ SA on 
۰ ۰ 


آفطارها عتی کون بطم لك با ريسي بَعْصْهُمْ بَْضًاه. 

فال ابو کے هنا کدی حسن صحیح. 

قوله: «عن أبى أسماء» الرحبی اسمه عمر بن مرئد الدمشقی ويقال اسمه: عبد الله ثقة من 
الثالثة «عن ثوبان» افاشی مول النبى صلى الله عليه وسلی صحبه ولازمه» ونزل بعده الشام 
ومات بحمص. 

قوله: «ان الله زوى لى الأرض» أى: جمعها لأحلى. قال التوربشتى: زويت الشيء جمعته 
وقبضته» يريد به تقریب البعید منهاء حتی اطلع عليه إطلاعه على القریب منها «فرأيت مشارقها 


(۲۱۷) حدیث صحيحء و أحرجه: مسلم (۲۸۸۹)) وأبو داود (4۲5۲)» واین ماجه (۳۹۵۲). 


۳- کتاب الفتن ب ١4‏ - 2 ۲۱۷۹ ۳۷ 
ومغاربها» أى: جميعها «وإن أمتى سیبلغ ملکها ما زوی لی منها» قال الخطایی: توهم بعض الناس 
أن من فى منها للتبعيض» وليس ذلك كما توهمه» بل هى للتفصيل للجملة التقدسة؛ والتفصيل لا 
يناقض الحملة» ومعناه: أن الأرض زويت لى جملتها مرة واحدة فرأيت مشارقها ومغاربهاء ثم هى 
تفتح لأمتى جزأ فجز فجزأ حتى يصل ملك أمتى إلى كل أجزائهاء قال القارى: ولعل وحه من قال 
0 الأمة ما بلغ جميع الأرض» فالراد بالأرض أرض الاسلام وأن ضمير 
منها راجع إليها على سبيل الاستخدام «وأعطيت الکنزین الأحمر والأبيض» بدلان ثما قبلهما أى: 
كنز الذهب والفضة. قال التوربشتى: يريد بالأحمر والأبيض خزائن كسرى وقيصرء وذلك أن 
الغالب على نقود مالك كسرى الدنانیں والغالب على نقود مالك قيصر الدراهم «بسنة عامة» 
أى: بقحط شائع لجميع بلا المسلمين. قال الطيبى: السنة القحط والجحدب» وهو من الأسماء الغالبة 
«وأن لا يسلط عليهم عدوا» وهم الكفار. وقوله: «من سوى أنفسهم» صفة «عدوا» أى: کائنا 
من سوى أنفسهم «فيستبيح» أى: العدو وهو مما يستوى فيه الجمع والمفرد أى: يستأصل 
«بيضتهم» قال ابلزری فى النهاية: أى: جتمعهم: وموضع سلطانهم؛ ومستقر دعوتهم وبيضة 
الدار وسطها ومعظمهاء اا ال a‏ > قیل: أراد إذا أهلك أصل البيضة 
كارزغادك کل با نها من بطم ' و فرخ. وإذا لم يهلك أصل البيضة ما سلم بعض فراحها. وقيل: 
أراد بالبيضة الخوذة» فكأنه شبه مكان احتماعهم والتآمهم ببيضة الحديد..انتهى ما فى النهاية. «إذا 
قضيت قضاء» أى: حكمت حكما مبرما «فإنه لا يرد» أى: ا 
وحود شيء أو عدمه «وإنى أعطيتك» أى: عهدى وميثاقى «لأمتك» أ ى: لأحل أمة إحابتك «أن 
لا أهلكهم بسنة عامة» أى: بحيث يعمهم القحط ويهلكهم بالكليق قال الطيبى: اللام فى لأمتك 
هی التى فى قوله سابقا: سألت ربى لأمتى أى: أعطيت سوالك لدعائك لأمنك والكاف هو 
الفعول الأول. وقوله: أن لا أهلكهم الفعول الثانى كما هو فى قوله: سألت ربى أن لا يهلكها هو 
المفعول الثانى «ولو اجتمع عليهم من» أى: الذين هم «بأقطارها» أى: بأطرافها جمع قطر وهو 
الجانب والناحية. والمعنى: فلا يستبيح عدو من الكفار بيضتهم ولو احتمع على محاربتهم من أطراف 
بیضتهم. وجواب لو ما يدل عليه قوله, وأن لا أسلط «أو قال من بين أقطارها» أو الشك من 
الراوى «ويسبى» كيرمى بالرفع عطف على يهلك أى: ويأسر «بعضهم» يوضع الظاهر موضع 
المضمر «بعضا» أى: بعضا آخر. قال الطيبى: حتى .معنى کی أى: لكى يكون بعض أمتك يهلك 
بعضاء فقوله: إنى إذا قضيت قضاءء فلا يرد توطئة لهذا المعنى» ويدل عليه حديث خباب بن الأرت 
يعنى حديثه المذكور فى هذا الباب» قال المظهر: اعلم أن الله تعالى فى خلقه قضاءين مبرما ومعلقا 
بفعل» كما قال: إن الشيء ء الفلانى كان كذا وكذاء وإن لم يفعله فلا يكون كذا وكذا من قبيل ما 
يتطرق إليه انحنو والإثبات كما قال تعاللى فى محكم كتابه: «إبمحو الله ما يشاء ويثبت» [الرعد: 
۰۹ وأما القضاء المبرم فهو عبارة عما قدره سبحانه فى الأزل من غير أن يعلقه بفعل» فهو فى 
الوقوع نافذ غاية النفاذء بحيث لا يتغير بحاله ولا يتوقف على المقضى عليه» ولا المقضى له؛ لأنه مسن 
علمه عا كان وما يكون» وخلاف معلومة مستحيل قطعاء وهذا من قبيل ما لا يتطرق إليه الحو 


۲۸ ۳- كناب الفتن ب ۱۵١ - ۱٤‏ - 2 ۲۱۷۹ - ۲۱۷۷ 


والائبات قال تعالی: لا معقب لحكمه» زالرعد: ۱ وقال النبی عليه السلام: «لا مرد لقضاث» 
ولا مرد نکمه». فقوله صلی الله عليه وسلم: «إذا قضيت قضاء فلا يرد» من القبیل الثانی ولذلك 
م بجحب إليه» وفیه أن الأنبياء مستجابو الدعوة الا فى مثل هذا. 
قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه مسلم. 
ره ۵ باب ما جاء کف يَكُونُ الرّجُلُ في الْفِةٍ [م۱۵ - ت۱۵] 


مس و م 


۲۱۷۷ - ا راد بن موت الفراز له حَدَئَنَا عَبْدُ الْوّارث بْنْ سجيار دنا 
ڪڌ ٿن حاف عن رل ن ار عنام مالك اة :کر شون له صَلّى 
له عليه وسلم فتنة اه قالت: قُلْسُ: با رَسُولَ الله من یر الاس فيها؟ قالَ: «رَجْلَ في 
ايه ردي حفها ی ره ورجل آذ باس فرمه يُخيف اعد ويُخِفُوَه». 

ال أبو جیتی: وفِي اباب عَنْ ام مر وآبي سور وان عباس 

مدا خبیث حسَنْ ریب مِنْ هَذَا الوَجْه. 


ود رَوَاهُ ليث بن ابي سیم عن اس عن ام املع اي لى الله علق 
2 

قوله: «حدئا عمران بن موسی» بن حبان «القزاز» اللیثی أبو عمرو «البصرى» صدوق من 
العاشرة «آخبرنا عبد الوارث بن سعید» بن ذکوان العنبری مولاهم آبو عبيدة التنوری البصری ثقة 
ثبت رمی بالقدر» و ۸ یثبت عنه من الثامنة «عن أم مالك البهزية» صحايية فا حديث الباب كما 
فى تهذیب التهذیب. ‏ , ۱ 3 

قو له: «ذکر رسول الله صلی الله عليه وسلم فتئة فقربها» بتشدید الراء أى: فعدها قريبة 
الوقوع» قال الأشرف: معناه وصفها للصحابة وصفا بليغاء فان من وصف عند أحد وصفا بلیغا 
فكأنه قرب ذلك الشيء إليه «قال رجل فى ماشيته» أى: من الغنم ونحوهاء قال فى المجمع: الماشية 
تقع على الإبل والبقر والغنم والأخير أكثر «يؤدى حقها» أى: من زكاة وغيرها «ورجل آخذ» . 
الصيغة اسم الفاعل أى: ماسك «يخيف العدو» من الإحافة ععنی التخویف أى: يرتبط فى بعض 
تغور المسلمين يخوف الكفار ويخوفونه. قال المظهر. يعنى رحل هرب من الفتن وقتال المسلمين» 
وقصد الكفار يحاربهم ويحاربونه» يعنى فيبق سالا من الفتنة وغانما للأجر والمثوبة. 

. قوله: «وفى الباب عن أم مبشر وأبى سعيد الخدرى وابن عباس» أما حديث أم مبشر وهى 
الأنصارية: فأحرجه ابن أبى الدنيا والطبرانى كذا فى الترغيب» وأما حديث أبى سعيد الخدرى: 


١ 


(۲۱۷۷) حديث صحيح ولیس عند غيره من الستة. 


۳- کتاب الفتن ب ۱۵ - ۱5 - 2 ۲۱۷۷ - ۲۱۷۸ ۳۹ 


فأخرجه البخاری عنه مرفوعا: «يوشك أن يكون خير مال السلم غنم یتبع بها شعف ابلبال 
ومواقع القطرء يفر بدينه من الفتن» وأما حديث ابن عباس: فاحرجه الترمذی فى باب أى الناس 
خير؟ من أبواب فضائل الجهاد. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأخرجه أحمد. 


(15) باب رم5 ١‏ -آات5()] 

۸ فلا عبد الله بن معازیه لحم حا تمه زر سلمة غ عا 
طاو عن زياد ن سيين کوس عن عبد اله بن عمروه قال: قال سول الله صَلّى الله 
له وَسَلَمْ: «تكون فتتة تستنظف العَرَب فلا في النار» اسان فيها أَسَدُ من السيف». 

قال أبو عِيسى: هذا حَدِيث غریبا» سيعت مُحَمد ناویل يَُولُ: لا يرف ادن 


سمش لل ا و متا و وف سه 


روا حَمَادُ ن سم عن یش قرف وَرَوَاهُ مهب ريڍ عن لباق 

قوله: «عن الليث» هو ابن أبى سليم «عن زياد بن سيمين كوش» قال فى التقريب: زياد بن 
سليم العبدی مولاهم أبو أمامة المعروف بالأعجم الشاعر مقبولء من الثالشة. وقال فى تهذیب 
التهذيب فى ترجمته وهو زياد.. سيمين کوش مولى عبد القيس روى عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص وغيره؛ وعنه طاوس وغيره» روى له الثلائة حدیثا واحدا فى الفتن» وسيمين کوش بكسر 
الهملة والميم بينهما مثناة من تحت بعد الميم أخرى, ثم نون ساكنة وكاف مضمومة وواو ساکنةه 
ثم معجمة» ثم قيل: هو اسم والده» وقيل: بل لقبه..انتهی. 

قوله: «تکون الفتنة تستنظف العرب» أى: تستوعبهم هلاكاء يقال: استنظفت الشيء إذا 
أحذته کل ومنه قولهم: استنظفت الخراج» ولا یقال: نظفته» کذا فى النهاية. قال الفاری وقیل: 
أى: تطهرهم من الأرذال وأهل الفعن «قتلاها» جمع قتيل ععنی مقتول مبتدأ حبره قوله: «فی النار» 
أى: سیکونون فى النار» أو هم حینقذ فى النار؛ لأنهم یباشرون ما يوحب دخوهم فى النار کقوله 
تعالى: «إإن الأبرار لفى نعيم» [الانفطار: ۱۳] قال القاضی رحمه اللّه: للراد بقتلاها من قتل فى 
تلك الفتنة» وإنما هم من أهل النار لأنهم ما قصدوا بتلك القاتلة والخروج إليها إعلاء دين أو دفع 
ظالم أو إعانة حق وإنما كان قصدهم التباغی والتشاحر طمعا فى الال واللك «اللسان فيها» أى: 
وقعه وطعنه على تقدير مضاف, ويدل عليه رواية إشراف اللسان أى: اطلاقه وإطالته «أشد من 


(۲۱۷۸) حديث ضعیف وأخرحه: آبو داود (4۲۵)» وابن ماحه (۰۳۹7۷ وفی اسناده ليث بن أبى تسلیم 
سبق تضعیفه وزیاد بن سيمين کوش اختلط بآخرة والحديث اختلف فى رفعه ووقفه مناد بن سلمة وحماد بن 
زید. ۱ 


/ 


۳۰ ۳- کتاب الفتن ب ۱ - ۱۷ - ح ۲۱۷۸ - ۲۱۷۹ 


السیف» أى: وقع السیف كما فى روایة؛ لأن السیف إذا ضرب به أثر فى واحد واللسان تضرب 
به فى تلك الحالة آلف تمه : 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه أبو داود فى باب كف اللسان من كتاب الفعن والنسائى 
وابن ماحه «سمعت محمد بن إسماعيل يقول: لا نعرف لزياد بن سيمين کوش غير هذا 
الحديث. «È!..‏ قال النذری: وذ کر البخاری فى تاریخه: تا ی 
وراك عا بن یل وعدن ع هیک الله ون كدرو رالد قال: وهذا أصح من الأول» وهكذا قال فيه 
زياد بن سيمين كوش. وقال غيره: زياد سيمين کوش» واستشهد به البحارى وكان من ا 
ولكنه احتلط فى آخر عمره حتى کان لا يدرى ما يحدث به» وتكلم فيه غير واحد..انتهى كلام 
المنذرى. 


۱۷ باب في رفع الأَمَانَةِ ۱۷ - ت ۱۷] 


7 قو مر مر مر 


۷۹ ۲ - دنا هَتادٌ حَدَتنا بو و" 
یمان حَدَتَنَا سول الله صَلَى الله عليه وسم حَدِيئِينِ قذ زیت ماه نا اط الا 
حا «أن الأمانة رت في جذر فوب الرجال, شم رل الْقُرْآنُ فَعَلِمُوا مِنَ اله آن. 
لیوا ال م دنا عن رفع مان ال : «ينَامُ الرزجل النومَةَ قيض الأمانة من 
َل َيل ارا مثل ال کت : م ام توف الأمانة من قلبه فیطل آثرها مغل آثر 
مج جنر دخرجته على جلك قَطت قتا بر ویس فيه شي نم احد حصا 


ف ا عَلَى رجلهه ال «فیصبح ا تايعون لا یکاد أَحَدَهم يودي الأَمَانَة حتی 
ی 0 ما أَجْلَدَهُ وَأظرَفةُ وأغقلهُ وما في 
1 ا 2 ۳3 و or‏ ا 


و 


ل 0 " رانا رده على ساغيف فأما الوم 
فما کنت لابایع منکم إلا فلانا وَفلانا. 

ال بُو جیستی: هَذَا خلریث حَسَنْ صحیخ. 

قوله: «حدثا رسول الله صلى الله عليه وسلم حدیئین» أى: فى أمر الأمانة الحادثة فى زمن 
الفتنة» قال النووى رحمه اللّه: الأول حدثنا أن الأمانة نزلت إلى آحره» والثانى حدثنا عن رفعهاء قد 


رأيت أحدهماء وهو نزول الأمانة «وأنا انتظر الآخر» وهو رفع الأمانة «حدثنا» وهو الحديث 


ی وأخر جه: : البخارى (/51591)» ومسلم (۳ ۰۱ وابن ماحه (۰۳ 06 


۳- کتاب الفتن ب ۱۷ - ح ۲۱۷۹ ۳۱ 


الأول «أن الأمانة» المذكورة فى قوله تعالی: إإنا عرضنا الأمانة» [الأحزاب: ۲] وهی عین 
یمان أو کل ما خفن ولا يغلمه الا الله من الكل أو الراد بها التکلیف الذی کلف الله تعال 
به عباده أو العهد الذى أحذه عليهم «نزلت فى جذر قلوب الرجال» بفتح اليم ويكسر 
وسكون الذال المعجمة بعدها راء أى: فى أصل قلوبهم» وحذر كل شيء أصله أى: أن الأمانة أول 
ما نزلت فى قلوب الرحال» واستولت عليهاء فكانت هی الباعثة على الأحذ بالكتاب والسنة وهذا 
هو المعنى بقوله: «ثم نزل القرآن فعلموا» أى: بنور الاهان «من القرآن» أى: مما يتلقون عنه 
مان الل علیه وس راما كان ار ان عر انا E‏ من الكباي ار شدي ررغلا 
من السنة» وفى رواية البحاری: ثم علموا من السنة بإعادة ثم» وفيه إشارة إلى أنهم كانوا يتعلمون 
القرآن قبل أن يتعلموا السنة. «ثم حدئنا» وهو الحديث الثانى «عن رفع الأمانة» أى: عن ذهابها 
أصلا حتى لا يبقى من يوصف بالأمانة إلا النادر» ولا يعكر على ذلك ما ذكره فى آخر الحديث مما 
يدل على قلة من ينسب للأمانة» فان ذلك بالنسبة إلى حال الأولين. فالذين أشار إليهم بقوله: ما 
كنت أبايع إلا فلانا وفلانا هم من أهل العصر الأخير الذى آدر که والأمانة فيهم بالنسبة إلى العصر 
الأول آقل وأما الذى ينتظره فإنه حيث تفقد الأمانة من الحميع إلا النادر» كذا فى الفتح «فيظل 
أثرها» فتحات بتشديد لام أى: فيصير وأصل ظل ما عمل بالنهار» ثم أطلق على كل وقست» وهی 
هنا على بابها لأنه ذكر الحالة التى تكون بعد النوم» وهی غالبا تقع عند الصبح. والعنی: أن الأمانة 
تذهب حتى لا يبقى منها إلا الأثر الموصوف فى الحديث «مثل الوكت» وفى رواية البخارى: مغل 
أثر الو کت وهی بفتح الواو وسكون الكاف بعدها مثناة فوقية الأثر فى الشيء كالنقطة من غير 
لونه يقال: و کت البسر إذ بدت فيه نقطة الإرطاب «ثم ينام نومة» أى: آحری «فتقبض الأمانة» 
أى: ما بقى منها من قلبه «فيظل أثرها مثل أثر امجل» بفتح الميم وسكون اجيم وقد تفتح بعدها 
لام. هو أثر العمل فى الكف قال فى الفائق: الفرق بين الوكت ولحل أن الوكت النقطة فى الشيء 
من غير لونه» واحل غلظ الحلد من العمل لا غير «كجمر» الحيم المفتوحة والميم الساكنة أى: تأثير 
کتثیر جر وقیل: آبدل من مثل أثر ال أی: یکون آثرها فی القلب کار جر أو عبر مبتدا 
حذوف أى: هو یعنی أثر امحل کجمر «دحرجته» أى: قلبته ودورته «علی رجلك ففطت» 
بکسر الفاء بعد النون الفتوحة قال فى القاموس: نفطت کفرحت نفطا ونفطا ونفیطا قرحت عم له 
أو بحلث «فتراه منتبرا» بنون» ثم مثناة مفتوحة» ثم موحدة مکسورة أى: منتفخا وتذکیر الضمیر 
على إرادة الموضع الدحرج عليه الجمر» قيل: المعنى: يخيل إليك أن الرجل ذو أمانة وهو فى ذلك 
عثابة نفطة تراها منتفطة مرتفعة كبيرة لا طائل تحتها «وليس فيه شيء» أى: صالح بل ماء فاسد. 
وفى شرح مسلم: قال صاحب التحرير: معنى الحديث أن الأمانة تزول عن القلوب شيئا فشيئاء 
فماذا زال أول جزء منها زال نورها وخلفته ظلمة كال وكت» وهو اعتراض لون مخالف للون الذى 
قبله» فإذا زال شيء آخر صار کابحل, وهو أثر محكم لا يكاد يزول إلا بعد مدة» وهذه الظلمة فوق 
التى قبلهاء ثم شبة زوال ذلك النور بعد وقوعه فى القلب وخروحه بعد استقراره فيه واعتقاب 
الظلمة یا بجمر يدحرجه على رحله حتى يؤثر فيهاء ثم يزول الجمر ويبقى النفط..انتهى. «قال 


۳۲ ۳- کتاب الفتن ب ۱۷ - ح ۲۱۷۹ 


فيصبح الناس» أى: یدخلون فى الصباح «یتبایعون» أى: السلع ونحوها بأن يشتريها آحدهم من 
الآحر «لا يكاد أحد يؤدى الأمانة» لأن من كان موصوفا بالأمانة سلبها حتى صار خائنا «وحتسی 
يقال للرجل» أى: من أرباب الدنياء من له عقل فى تحصيل المال وابلساه وطبع فى الشعر والنش 
وفصاحة وبلاغة وصباحة وقوة بدنية وشجاعة وشوكة «ما أجلده» بالحيم «وأظرفه» بالظاء 
العجمة «وأعقله» العين المهملة والقاف تعجبا من كماله واستغرابا من مقاله واستبعادا من جماله. 
و حاصله: مب ی و ری ولا عدحون أحدا بكثرة 
العلم النافع والعمل الصالح «وما فى قلبه» حال من الرجل أى: واحال أنه ليس فى قلبه «مثقال 
حبة» أى: مقدار شيء قلیل «من خردل» من بيانية لحبة أى: هی حردل «من إيمان» أى: كائنا 
منه قال الطیبی: لعله إنما ملهم على تفسير الأمانة فى قوله: إن الأمانة نزلت بالامان لقوله آحر: 
وما فى قلبه مثقال حبة من حردل من إعان» فهلا حملوها على حقيقتها لقوله: ويصبح الناس 
يتبايعون ولا يكاد أحد يؤدى الأمانة فيكون وضع الإيمان آخرا موضعها تفخيما لشأنها» وحثا على 
أدائها . قال فيل المع سل «لا دين لمن لا أمانة له» قال القارى: إنما حملهم عليه ما ذكر 
آحرا وما صدر أولا من قوله: نزلت فى جذر قلوب الرحال. فإن نزول الأمانة ععنی الإيمان هو 
الناسب لأصل قلوب المؤمنين» ثم يعلمون إيقانه وإيقانهم بتتبع الكتاب والسنة. وأما الأمانة فهى 
جزئية من كلية ما يتعلق بالاعان والقرآن. .انتهی. «قال» أى: حذيفة رضى الله عنه «ولقد أتى 
على» بتشديد الياء «زمان» كنت أعلم فيه أن الأمانة موجودة فى الناس «وما أبالى أيكم بايعت 
فيه» أى: بعت أو اشتريت غير مبال بحاله «لثن» فتح اللام وكسر ال همزة «ليردنه على» بتشديد 
التحتية «دینه» بالرفع على الفاعيلة أق: فلا یخوننی بل يحمله إسلامه على أداء الأمانة فأنا واثق 
بأمانته «ليردنه على ساعيه» أى: e‏ ویستخرج منه حقی» وقال فى 
احمع أى: رئيسهم الذى يصدرون عن رأيه» وقيل: أى: الوالى الذى عليه أى: ينصفنى مثله وكل 
من ول أمر قوم فهو ساع عليهم؛ يعنى نى , أن المسلمين كانوا مهتمين بالاسلام فيحفظون بالصدق 
والأمانة» والملوك ذوو عدل, فما كنت أبالى من أعامل إن كان مسلما رده إلى الخروج عن الحق 
عمله .عقتضی الإسلام» وان كان غير مسلم أنصفنى منه عامله على الصدقة..انتهى «فأما اليوم» 
فقد ذهبت الأمانة وظهرت الخيانة فلست أثق بأحد فى بيع ولا شراء. «فما كنت أبايع منكم إلا 
فلانا وفلانا» أى: أفرادا من الناس قلائل من أثق بهم فكان يثق بالمسلم لذاته» وبالكافر لوجود 
ساعيه» وهو الحاكم الذى يحكم عليه وكانوا لا يستعملون فى كل عمل قل أو جل إلا السلم 
فكان واثقا بإنصافه وتخليصه حقه من الكافر إن خانه» بخلاف الوقت الأحير الذى آشار إليه فإنه 
صار لا يبايع الا آفرادا من الناس يثق بهم. وفيه أشارة إلى أن حال الأمانة أذ فى النقص من ذلك 
الزمان. وكانت وفاة حذيفة أول سنة ست وثلائين بعد قتل عثمان بقليل» فأدرك بعض الزمن الذى 
وقع فيه التغير. وقاله ابن العربى: : قال حذيفة هذا القول لما تغيرت الأحوال التى كان يعرفها على 

عهد النبوة والخليفتين» فأشار إلى ذلك بالمبايعة» وكنى عن الإبمان بالأمانة» وعما يخالف أحكامه 


wel ol 1 


۳- کتاب الفتن ب ۱۷ - 2-۱۸ ۲۱۸۰-۲۱۷۹ ۳۳ 


قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» و خر حه الشیخان. 


(۱۸) باب ما جَاء رین سن من کان قَبْلَكُمْ (م۱۸ - ت۱۸ 


24م وار مه 


۸۰ ۲ دنا بیش و ن عبد الرّحْمَنٍ المَحرومی با شا سيان عن الزري» ۳ سينان 
ن أبي مینان» عن أبي وال أن سول له لى اله یه وس لا حرج إلى خن 


2 مسمس 


مر بحرو مش کین - يقال لها: ذات أنواط - بعلمو عَلَيْهَا أسلحته فَقَالُوا: با سول 
الل احْعَل نا دات أَنوَاطٍ کما له ذات آنراطٍ فقال النبي صلى للع وم «سبحان 
الله!! هذا کما قال قَوُمُ مُوسی: اجعل لا لها کما له لت وَالَّذِي نَفْسِي بده لترکین 
سن مَنْ كان قَبْلَكُمْ)». 

قال ار ها یی ل 

وب واقد لبي اه ؛ اث نوف 

وفي الاب عَنْ ا بي سیر وأبي هیر 

قوله: «عن سنان بن أبى سنان» الدیلی الدنی ثقة» من الثالثة «عن أبى واقد اللیشی» صحابی 
قيل: اسمه الحارث بن مالك وقيل: ابن عوف» وقيل: عوف ب بن الحارث. 

قوله: «لما خرج» أى: عن مكة كما فى رواية لأحمد «إلى حنین» كزبير موضع بين الطائف 
ومكة «يقال لها ذات أنواط» الس ا ار 
ينوطون بها سلاحهم أى: يعلقونه بها ويعكفون حوطاء فسألوه أن يجعل لهم مثلها فنهاهم عن 
ذلك» وأنواط جمع نوط وهو مصدر ”می به النوط..انتهی. «سبحان اللّه!!» تنزيها وتعجبا «هذا» 
أى: هذا القول منكم «كما قال قوم موسى اجعل لنا إلا كما لهم آلهة» لكن لا يخفى ما بينهما 
من التفاوت المستفاد من التشبيه حيث يكون المشبه به أقوى «لتركبن» بضم الموحدة والمعنى لتتبعن 
«سنة من كان قبلكم» وفى حديث أبى سعيد عند البخارى: «لتتبعن سنن من قبلكم شبرا شبراء 
وذراعا ذراعا» حتی لو دخلوا جحر ضب تبعتموهم» قلنا: یا زسول الله البهود ولتضاری؟ قال: 
«فمن؟» ورواه الحاكم عن ابن عباس وفى 7[ أخخره: ((و سح حتی لو ای اه اس ات 
لفعلتموه» قال المناوى: إسناده صحیح؛ والسنة لغة الطريقة يقة حسنة كانت أو سیئت والمراد هنا طريقة 
أهل المواء والبدع التى ابتدعوها من ن تلقاء أنفسهم بعد أنبيائهم من تغيير دينهم وتحريف كتابهم كما 
أتى على بنى إسرائيل حذو النعل بالنعل وقال النووى: المراد الموافقة فقة فى المعاصى والمخالفات لا فى 


۳9 


(۲۱۸۰) حدیث صحیح ولیس عند غيره من الستة» وله شواهد عن آبی سعید وأبى هريرة فى الصحیحین أو 
فى آحدهما. 


۳ ۳- کتاب الفتن ب ۱۸ -1١9-‏ ح ۲۱۸۱-۲۱۸۰ 
س ao‏ 
الكفرء وفى هذا معجزة ظاهرة لرسول الله صلى الله عليه وسلم فقد وقع ما أخبر به صلى الله عليه 
وش دزی 

قوله: «هذا حدیت حسن صحیح» وأحرجه هد فى مسنده. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد وأبى هريرة» أما حديث أبى سعید: فأحرجه الشیخان وقد 
تقدم لفظه وأما حدیث أبى هريرة: فأحرجه البخاری عنه مرفوعا: «لا تقوم الساعة حتی تأحذ 
أمتى بأعذ القرون قبلها شبرا بشبر وذراعا بذراع» فقیل: يا رسول الله کفارس والروم؟ قال: 
«ومن الناس إلا آولئك؟». 


٩(‏ ۱) باب ما جَاءَ في کلام السْبا ع [م۱۹ - ت۱۹] 

١‏ - حَدَنْنَا سَفيانُ بن وكِيع» حَدَثنَا أبى» عن الْقَاسِم بن الفضلء حَدَئْنا آبو نضرة 
لب عَنْ ابي سَعِيدٍ الخذري» تال: قال رَسُولٌ الله صَلی الله عليه وَسَلم: «وّالني نفسي 
3 از ر ی و ار پر رز و رف ی تک و و را موه 
ده لا نَقُومُ السّاعةٌ ختی نَكَلْمَ السبَاعٌ الإنس, وَحَتى تكلم الرجل عَذبة سَوْطِهِ وَشِرَاكُ 
رق او ی رم وت و هه 1 
نعله, وتخبرَهُ فخذه بمّا أَحْدّث أهله من بعدو». 


7 
و 


ال أو عیسی: وَفِي لباب عَنْ أبي هر 

وَهَذَا حَدِيِثٌُ حَسَنٌ صحیخ ریب لا رل ین حَدِيث یمن الفظل» وَالْقَامِيمُ ابر 
لب مود ند أهل الْحَدِيث؛ وه حى بن سويد الط وعد اَن بن مهاي. 

قوله: «باب ما جاء فى كلام السباع» جمع السبع وهو بضم ال ماء وفتحها وسكونها المفترس 
من اران 

قوله: «حتى تكلم السباع» أى: سباع الوحش كالأسد أو سباع الطير كالبازى» ولا منع من 
الجمع «الانس» أى: جنس الإنسان من المؤمن والكافر «وحتى يكلم الرجل» بالنصب على 
الفعولية «عذبة سوطه» بالرفع على الفاعلية» والعذبة بفتح العين المهملة والذال المعجمة أى: طرفه 
على ما فى القاموس وغیرهه وقال فى المجمع: هو قد فى طرف السوط «وشراك نعله» بكسر الشين 
المعجمة أحد سيور النعل تكون على وجهها. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» لينظر من آحرجه. 


(۲۱۸۱) حديث صحيح عن أبى سعيد اخدری» وفى إسناده: سفيان بن و كيع سقط حديثه على صدقه؛ 
لأن وراقه أدخل عليه ما ليس من حدیثه, ولكن الحديث احرجه: أحمد فى السند من غير طريقه أيضًا عن القاسم 
بن الفضل بهذا الاسناد بنحوه. 


۳- کتاب الفتن ب ۲۰-۱٩‏ - ح ۲۱۸۱ - ۲۱۸۲ ۳۵ 


قوله: «وهذا حدیث حسن صحیح» فى سنده سفیان بن وكيع وهو صدوق» الا أنه ابتلی 
بوراقه فأدخل عليه ما ليس من حدیثه. فنصح فلم یقبل فسقط حدیثه قاله الحافظ, وأحرجه الحاكم 
و صححه . 

قوله: «والقاسم بن الفضل نقة...!خ» قال فى التقریب: القاسم بن الفضل بن معدان احدانی 
بضم الهملة والتشدید آبو الغيرة البصری ثقة من السابعة رمی بالارجاء. 


(۲۰) باب ما جَاءَ في انشقاق الْقَمّر (۲۰ - ت۲۰] 


م ور و و 


1A۲‏ حا مُحَمُود بن غیلان حَدَننا أبُو دوف عَنْ شب عن امش » عن مجاه 


ع 


عن ابن عُمرٌ قالَ: انفلق الْقَمَرُ عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله صلی الله عله ولال ا 
صَلَى الله علَيْهِ وس «اشهدوا». 
قال یو عمسى: وقي اماس عن امن مود وان وین مُطْم. 


قوله: «باب ما جاء فى انشقاق القمر» أى: فى زمن النبی صلی اه عليه وسلم على سبيل 
اة 

قوله: «انفلق القمر» أى: انشق» وفى حديث ابن مسعود عند البخارى فى التفسير: انشق 
القمر على عهد رسول الله صلى ال عليه وسلم فرقتين: فرقة فوق الحبل؛ وفرقة دونه» وفى حديث 
أنس عند البخارى فى باب انشقاق القمر: أن أهل مكة سألوا رسول الله صلى الله عليه وسلم أن 
يريهم آية فأراهم القمر شقتين حتى رأوا حراء بینهما. قال الحافظ: قوله: شقتين بكسر العجمة أى: 
نصفين. وقوله: حتى رأوا حراء أى: جبل حراء بينهماء أى: بين الفرقتين. وحبل حراء على يسار 
السائر من مكة إلى منى. وقال: وحدت فى بعض طرق حديث ابن عباس بیان صورة السؤال وهو 
وان كان لم يدرك القصة لكن فى بعض طرقه ما يشعر بأنه حمل الحديث عن ابن مسعود» فأخرج 
آبو نعيم فى الدلائل من وجه ضعيف عن ابن عباس قال: اجتمع المشركون إلى رسول الله صلی الله 

عليه وسلم منهم الوليد بن المغيرة وأبو جهل بن هشام والعاص بن وائل والأسود بن المطلب والنضر 
بن الحارث ونظراژهم؛ فقالوا للنبى صلی الله عليه وسلم: إن كنت صادقا فشق لنا القمر فرقتين» 
فسأل ربه فانشق «اشهدوا» أى: على نبوتى أو معجزتى من الشهادة» وقيل: معناه احضروا 
وانظروا من الشهود. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وأنس وجبير بن مطعم» آحرج التزمذى أحاديث هؤلاء 
الصحابة رضى الله تعالى عنهم فى تفسير سورة القمر» قال الحافظ: وقد ورد انشقاق القمر أيضا 


(۲۱۸۲) حديث صحیح و أحرجه: مسلم (۲۸۰۱). 


۲۱۸۲ كتاب الفتن ب ۲۰ - ح‎ -۳ ۳٦ 


من حديث على وحذيفة وجبير بن مطعم وابن عمر وغيرهم. فأما أنس وابن عباس فلم يحضرا ذلك 
لأنه كان يمكة قبل امجرة بنحو مس سنين» وكان ابن عباس إذ ذاك لم يولد. وأما أنس فكان أربع 
أو مس بالمدينة» وأما غيرهما فيمكن أن يكون شاهد ذلك وممن صرح برؤيته ذلك ابن مسعود. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. اعلم أن أحاديث الباب صحيحة صريحة 
فى ثبوت معجزة انشقاق القمر. قال ابن عبد البر: قد روى هذا الحديث جماعة كثيرة من الصحابة» 
وروی ذلك عنهم آمناهم من التابعين» ثم نقله عنهم الحم الغفير إلى أن انتهى إلينا. ويؤيد ذلك 
بالآية الكريمة فلم يبق لاستبعاد من استبعد وقوعه عذر. وقد يطلع على قوم قبل طلوعه على آخرين» 
وأيضا فان زمن الانشقاق لم يطل» وم تتوفر الدواعى على الاعتناء بالنظر إليه ومع ذلك فقد بعث 
أهل مكة إلى آفاق مكة يسألون عن ذلك» فجاءت السفار وأخبروا بأنهم عاينوا ذلك» وذلك؛ لأن 
المسافرين فى الليل غالبا يكونون سائرين فى ضوء القمرء ولا يخفى عليهم ذلك. وقال أبو إسحاق 
الزحاج فى معانى القرآن: أنكر بعض البتدعة الموافقين لمخالفى الملة انشقاق القمرء ولا إنكار للعقل 
فيه؛ لأن القمر مخلوق لله يفعل فيه ما یشای كما يكوره يوم البعث ويفنيه. وأما قول بعضهم: لو 
وقع باء متواتراء واشترك أهل الأرض فى معرفته» ولا احتص بها أهل مكة» فجوابه: أن ذلك وقع 
ليلاء وأكثر الناس نیام والأبواب مغلقة» وقلَّ من يراصد السماء إلا النادر» وقد یقع بالشاهدة فى 
العادة أن ینکشف القمر وتبدو الکواکب العظام وغير ذلك فى الیل ولا يشاهدها الا الآحاد. 
فكذلك الانشقاق كان آية وقعت فى اللیل لقوم سألوا واقتحوا فلم يتأهب غيرهم لهاء ويجحتمل أن 
يكون القمر لياتئذ» كان فى بعض النازل التى تظهر لبعض أهل الآفاق دون بعضء كما يظهر 
الكسوف لقوم دون قوم. وقال الخطابى: انشقاق القمر آية عظيمة لا يكاد يعدها شيء من آيات 
الأنبياء» وذلك أنه ظهر فى ملكوت السماء خارجا من جملة طباع ما فى هذا العام المركب من 
الطبائع. فليس مما يطمع ذ فى الوصول إليه بحيلة فلذلك صار البرهان به أظهر. وقد أنكر ذلك 
مشی: اقا لو وقع ذلك لم جز أن يخفى أمره على عوام الناس؛ لأنه أمر صدر عن حس 
ومشاهدة, فالناس فيه شر کاء والدواعی متوفرة على رژية کل غريب» ونقل ما لم يعهد فلو كان 
لذلك أصل لخلد فى کتب أهل التسییر والتنجیم إذ لا يجوز طباقهم على ت رکه واغفاله مع حلالة 
شأنه ووضوح أمره. والجواب عن ذلك: : أن هذه القصة حرحت عن بقية الأمور التى ذكروها؛ لأنه 
شيء طلبه حاص من الناس فوقع ليلا؛ لأن القمر لا سلطان له بالنهان ومن شأن الليل أن يكون 
أكثر الناس فيه نياما ومستكنين بالأبنية» والبارز بالصحراء منهم إذا كان يقظان يحتمل أنه كان فى 
ذلك الوقت مشغولا فما يلهيه من مر وغيره» ومن المستبعد أن يقصدوا إلى مراصد مركز القمر 
ناطرین إليه لا یغفلون عنه. فقد يجوز أنه وقع» ولم یشعر به آکثر الناس» وإنما رآه من تصدی لرژیته ۱ 
من اقترح وقوعه. ولعل ذلك إنما كان فى قدر اللحظة التی هی مدرك البصر. وقال احافظ: ذهب أ 
بعض أهل العلم من القدماء أن الراد بقوله: وانشق القمر# [القمر: ۱] أى: سینشق كما قال 
تعالى إأتى أمر الله [النحل: ۱] أى: سيأتى. والنكتة فى ذلك إرادة المبالغة فى تحقق وقوع 
ذلك» فنزل منزلة الواقع» والذى ذهب إليه الجمهور أصح كما جزم به ابن مسعود وحذيفة 


۳- کتاب الفتن ب ۲۰ - ۲۱ - 2 ۲۱۸۲ - ۲۱۸۳ ۳۷ 


وغيرهماء ويؤيده قوله تعالى بعد ذلك وان یروا آية یعرضوا ویقولوا سحر مسعمر [القمر: ۲] 
فان ذلك ظاهر فى أن الراد بقوله: «وانشق القمر» وقوع انشقاقه؛ لأن الکفار لا یقولون ذلك 
یوم القيامة» وإذا تبين أن قوم ذلك إنما هو فى الدنیا تبین وقوع الانشقاق» وأنه الراد بالاية التی 
زعموا نها سحر..انتهی. وقال الرازی فى تفسیره الکبیر بعد ما آثبت هذه العجزق ما لفظه: وأما 
الورحون ت رکوه؛ لأن الواريخ فى کار يستعملها انم وهی ا و ار وا بأنه مغل 
حسوف القمر. وظهور شيء ف بل مه هزات وه ترا کی 
تواریخهم. والقرآن ادل دلیل وأقوی مه مثبت له وإمكانه لا يشك فيه وقد آخبر عنه الصادق فیجب 
اعتقاد وقوعه. وحديث امتناع الخرق الام دور اللشام. وقد ثبت جواز الخرق والتخريب على 
السموات» وذكرناه مرارا فلا نعیده. .انتهی. 
(۲۱) باب ما جَاءَ في الْخسْف [م۲۱ -ات١؟]‏ 
وروی دنا عبد رنب مه دنا فيا عَنْ فرّات رن 
بي الط ؛ عَنْ حذيفة بن مياد قَالَ اال المي رجي : 
رون از دض قل امل ل ل سام شم این 


وه 


آیات: طلوع الشّمْس من مغربهاء وباجوج وَمَأجُوجَ وَالدَابَةَ ولاه حسوف: 
خسف بِالْمَشْرِق» رسفا بالمَغربي وَحَسْفُ بجزيرة ارب ونار تحرج ين قضر عدن 
سوق الا“ - أو تحشر الناس - فبیت مَعَهُمْ حَيْث بَانُوا وتیل هم حَيْث قالوا». 
حَدَتنَا مُحمود بن غیلان حا وکيع ع ا عن فرّات: ره ٥‏ وراد فیسه: 
«الدخان». 
دنا هتا جدننا ايو الأخوّص » عن فرات راز نحو حَدٍ يك يث وکیع» عن E‏ 


ات انا بو داود لطباي عَنْ شمه سودي یمان قرا راز 


0 حدیث عبد د الرَّحْمَنِ) عن ا عن فرات وزاد فیه: «الدحال أو الدّخان». 


م 6 ار ماس ور و و وال مو 


حَدنّا ُو مُوسى مُحَمدُ بن المتتى» حَدَننا بو النْمّان الحكم بن عَبْدٍ الله ۾ ای ۰ عن 
شب عن فرت تخو خلریش ابي داو نف وراد فيو ال: «وَالْعَاشِرَةٌ با ربخ 
تطْرحٌ حم في الب ؛ وما تول عيسى ابن مَريم». 


(۲۱۸۳) حديث صحیح» وأخرحه: مسلم (۲۹۰۱» ۲۹۰۲)» وأبو داود »)٤۳۱۱(‏ وابن ماجه (ه۵ ۰ 6). 


۳۸ ۳- كتاب الفتن ب ۲۱ - 2 ۲۱۸۳ 


ا = 


ال لو عیتی: وفي اباب عن علي واي رر وام لَه وه نس حبني . 

وَهَذَا خدیث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «عن فرات القراز» هو فرات بن أبى عبد الرحمن القزاز الكوفى ثقة» من الخامسة «عن 
حذيفة ابن أسيد» بفتح ال همزة وكسر السين الغفارى صحابى من أصحاب الشجرة» وکنیته أبو 
سريحة بفتح السين المهملة» وكسر الراء وباخاء المهملة. 

قوله: «أشرف علينا» وفى رواية مسلم: اطلع علينا قال فى القاموس: أشرف عليه اطلع من 
فوق «من غرفة» بالضم العلية وهى بالفارسية بالأحانة وحجره بالای حجره. «ونحن نتذاكر» 
أى: فيما بيننا «الساعة» أى: آمر القيامة واحتمال قيامها فى كل ساعة «عشر آيات» أى: 
علامات «ويأجوج ومأجوج» بألف فيهما ويهمز أى: خروجهماء ويأتى الکلام عليهما فى باب 
حروج يأحوج ومأجوج «والدابة» وهی المذكورة فى قوله تعالى: «وإذا وقع القول عليهم 
أخرجنا شم دابة من الأرض تكلمهم» [النمل: ۸۲] صلی الله عليه وسلم الآية. قال المفسرون: 
هى دابة عظيمة تخرج من صدع فى الصفاء وعن ابن عمرو بن العاص إنها ابساسة المذكورة فى 
حديث الدحال قاله النووى. وقال الجزرى فى النهاية: دابة الأرض» قيل: طولها ستون ذراعا ذات 
قوائم ووبر. وقيل: هى مختلفة الخلقة تشبه عدة من الحيوانات ينصدع جبل الصفا فتخرج منه ليلة 
جمع» والناس سائرون إلى منی. وقیل: من أرض الطائف» ومعها عصا موسی وخاتم سلیمان عليهما 
السلام لا يدركها طالب» ولا يعجزها هارب» تضرب المؤمن بالعصاء وتكتب فى وجهه مؤمنء 
وتطبع الكافر بالخاتم» وتکتب فى وجهه كافر..انتهى. اعلم أن المفسرين قد ذكروا لدابة الأرض 
أوصافا كثيرة من غير ذكر ما يدل على ثبوتهاء فكل ما ثبت بالكتاب أو السنة الصحيحة فهو 
العتمد» ومالا فلا اعتماد عليه «وثلاث خسوف» قال ابن اللك: قد وحد خسف فى مواضع لكن 
يحتمل أن يكون الراد بالخسوف الثلاثة قدرا زائدا على ما وحد كأن یکون أعظم مکانا وقدرا 
«خسف» بالحر على أنه يدل مما قبله وبالرفع على تقدير أحدها أو منها «من قعر عدن» أى: 
أقصى أرضها وهو غير منصرف وقيل: منصرف باعتبار البقعة والموضع ففى المشارق عدن مدينة 
مشهورة باليمن. وفى القاموس عدن محركة جزيرة باليمن» وفى رواية: تخرج من أرض الحجاز. قال 
القاضى عياض: لعلها ناران تجحتمعان تحشران الناس أو يكون ابتداء عروجهما من اليمن وظهورها 
من الحجاز. ذكره القرطبی رحمه الله تعالى «تسوق» أى: تطرد النار «أو تحشر» أو للشك من 
الراوى فى رواية مسلم: تسوق الناس إلى المحشر أى: إلى المجمع والموقف» قيل: المراد من اخشر 
أرض الشام إذ صح فى الخبر أن الحشر يكون فى أرض الشام» ولكن الظاهر أن المراد أن يكون 
مبتدؤه منها أو بحعل واسعة تسم خلق العالم فيهاء قاله القارى. «وتقيل» قال فى القاموس: قال قيلا 
وقائلة وقيلولة ومقالا ومقيلا وتقيل نام فى نصف النهار..انتهی. 

قوله: «وزاد فيه والدخان» قال الطيبى: هو الذى ذكر فى قوله تعالى: یوم تأتی السماء 
بدخان مبين [الدحان: ۰ وذلك کان فى عهد رسول اللّه صلی الله عليه وسلم..انتهى. وقال 


۳- کتاب الفتن ب ۲۱ - ح ۲۱۸۳ ۳۹ 


النووی فى شرح هذا احدیث: إنه يؤيد قوله من قال: إن الدحان دحان يأحذ بأنفاس الکفان 
ويأحذ الومن منه كهيئة الزكام» وإنه لم يأت بعد وإنما یکون قریبا من قيام الساعة. وقال ابن 
مسعود: إنما هو عبارة عما نال قريشا من القحط حتى كانوا يرون بينهم وبين السماء كهيئة 
الدخحان. وقد وافق ابن مسعود جماعة» وقال بالقول ال ا ران ع و > ورواه حذيفة 

عن التبی صلی الله علیه وسلم» «وأنه يمكث فى الأرض أربعين یوما». ويحتمل آنها دخانان للجمع 
بين هذه الاثار ..انتهی. وقال القرطبى فى التذ کرة: قال ابن دحية: والذی یقتضیه النظر الصحیح 
حمل ذلك على قضيتين» إحداهما وقعت وكانت والأحرى ستقع وتكون. فأما التى كانت فهى 
التى كانوا يرون فيها كهيئة الدحان. غير الدخان الحقيقى الذى يكون عند ظهور الآيات» التى هى 
من الأشراط والعلامات» ولا عتنع إذا ظهرت هذه العلامة أن يقولوا: #ربنا اكشف عنا العذاب إنا 
مؤمنون4» [الدحان: ۲ فیکشف عنهم ثم یعودون لقرب الساعة. وقول ابن مسعود | پستده 
افص تیه رام فا هرمن تسرف وق جا و ي رس ول ااك اله 
وسلم بخلافه. قال القرطبی: وقد روی عن ابن مسعود إنهما دحانان. قال بحاهد: كان ابن مسعود 
يقول: هما دحانان» قد مضى أحدهماء والذى بقى يملا بين السماء والأرض..انتهى. 

قوله: «حدثنا أبو النعمان الحكم بن عبد الله العجلى» قال فى التقریب: الحكم بن عبد اللّه 
أبو النعمان البصرى قيل: إنه قيسى أو أنصارى أو عجلى ثقةء له أوهام من التاسعة. 

قوله: «إما ريح تطرحهم فى البحر» أى: تلقيهم فيه. 

قوله: «وفى الباب عن على وأبى هريرة وأم سلمة وصفية» أما حديث على وحديث أبى 
هريرة: فأحرجهما الزمذى فى الباب الذى بعد باب أشراط الساعة. وأما حديث أم سلمة: 
فأخرجه مسلم فى كتاب الفتن. وأما حديث صفية: فأحرجه الزمذى فى هذا الباب. اعلم أن 
الروايات قد احتلفت فى ترتيب الآيات العش ولذا احتلف أهل العلم فى ترتيبهاء فقد قيل: إن أول 
الآيات الدحان» ثم حروج الدحال» ثم نزول عيسى عليه السلام» ثم حروج يأحوج ومأحوج ثم 
خروج الدابة» ثم طلوع الشمس من مغربهاء فان الكفار يسلمون فى زمن عيسى عليه السلام حتی 
تكون الدعوة واحدة. ولو كانت الشمس طلعت من مغربها قبل حروج الدحال ونزوله لم يكن 
و ل ی طلوعها ولا ما ورد أن طلوع 
الشمس أول الآيات. وقال فى فتح الودود قيل: أول الآيات الخسوفات» ثم حروج الدحال, ثم 
نزول عيسى عليه السلام ثم حروج يأحوج وماحوج ثم الريح التى تقبض عندها و افر 
الاعان» فعند ذلك تخرج الشمس من مغربهاء ثم تخرج دابة الأرض. د ثم يأتى الدحان. قال صاحب 

فتح الودود: والأقرب فى مثله التوقف والتفویض إلى عاله..انتهی. قلت: ذکر القرطبی فى تذكرته 
مثل هذا الرتيب الا أنه حعل الدحال مکان الدعان. وذکر البيهقى عن الحاكم مثل ترتیب 
وت وحعل خروج الدابة قبل طلوع الشمس من مغربهاء فالظاهر بل المتعين هو ما قال صاحب 

فتح الودود من أن الأقرب فى مثله هو التوقف» والتفویض إلى عاله. 

0 «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه مسلم وأبو داود والنسائی وابن ماجه. 


3 ۳- کتاب الفتن ب ۲۱ - ح ۲۱۸6 


ولا o‏ مه 5 


E‏ خوك مَحْمُود الات عدن ار نمی حدننا شاف عن سلمه بن کهیّل 
عن أبي إذريس له عَنْ للم بن صقان عن سل قلت: قال رسن لو صَلّى الله 
عليه وسم «لا ينمهي اس عن عزو هذا ات ختی ی جیشن حت إِذا كانوا بای 
أو بدا من الأأرْضٍ - خسيف بارهم وآخر هم ولم نج أرسَطْهُم» قلت: يا رَسُولَ الب 


0 4 م :ده € 2 رو رد وا و 1 2 ر‎ a 
فمن کره منهم؟ قال: «یبعتهم الله على ما في آنفیهم».‎ 
ر الك ا ال‎ 74 


قوله: «عن سلمة بن كهيل» الحضرمى أبى يحيى الكوفى ثقة من الرابعة «عن أبى إدريس 
الرهبی» بضم أوله و کسر افاء بعدها موحده الکوفی» امه سوار أو مساور صدوق يتشيع من 
الرابعة «عن مسلم بن صفوان» بحهول من الثالثة» کذا فى التقریب. وقال فى هاشم الخلاصة نقلا 

قوله: «حتى إذا كانوا بالبيداء» بفتح الموحدة وسكون التحتية «أو ببيداء من الأرض» شك 
من الراوى وفی حدیث حفصة عند مسلم: حتى إذا كانوا ببيداء من الأرض من غير شك. قال 
النووى: قال العلماء: البيداء كل أرض ملساء لا شيء بها «خسف بأوهم وآخرهم ول ينج 
أوسطهم» أى: يقع افلاك فى الدنيا على جميعهم «فمن كره منهم قال: يبعثهم الله على ما فى 
أنفسهم» وفى حديث أم سلمة عند مسلم: فكيف يمن كان كارها؟ قال: يخسف به معهم ولكنه 
يبعث يوم القيامة على نيته» قال النووى: أى: يبعثون مختلفين على قدر نياتهم فيجازون بحسبها. 
من المبطلين» لملا يناله ما یعاقبون به وفيه: إن من كثر سواد قوم حرى عليهم حكمهم فى ظاهر 
عقوبات الدنیا. .انتهی. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وآحرجه أحمد وابن ماجه. قال الحافظ فى تهذیب التهذیب 
فى ترجمة مسلم بن صفوان: روی عن صفية بنت حيى عن النبی صلی الله عليه وسلم: «لا ينتهى 
الناس عن غزو هذا البيت». وروی عنه آبو (دریس الرهبی» صحح الترمذى حدینه . قال الحافظ: 
وهو معلول..انتهى. قلت: لم یذ کر وجه كونه معلولاء فإن كان وجهه جهالة مسلم بن صفوان» 
فقد عرفت أن ابن حبان وثقه والله تعالى أعلم. 


)۲۱۸٤(‏ حديث صحیح, وأحرحه: ابن ماجه (4۰4)» وفى إسناده: مسلم بن صفوان» قال فى التقريب: 
بحهول. و للحدیث شاهد من حديث حفصة آخرجه: ابن ماحه (71۳ ۰64۰ وفى إسناده: أمية بن صفوان بن عبد 
الله. قال: فى التقريب: مقبول. يعنى إذا توبع. وله شاهد آخر من حديث أم سلمة بنحوه مختصرًا آحرجه: ابن 
ماحه أيضًا (71 ۰۰ واسناده جید» ورجاله نقات» وانظر سنن أبى داود .)٤٩۸۸(‏ 


۳ - كتاب الفتن ب ۲۱ - ۲۲ - 2 ۲۱۸۵ - ۲۱۸۲ ٤١‏ 


or o م‎ 5 


۵ - حَدَلنا ابو کریبوه خن صيْفِي ن رهي عَنْ عَبد | اله ن عم عَنْ عبد الله 
بن ع عن الام بن مح عن عاب ات : ال رسو الم صَلی الله لووسم 
«یکون في آخر لام خسف مس وقذف» قالت: قلت: يا رَسُول الله أَنَهْلِك وَفِينَا 
الصالخون؟ قال: «نعم إذا ظَهَرَ الخبث». 

قال بُو عیسی: هذا خبریت غریب من خدیت عائشة لا نف 


ما مر مر 


كه لا من هذا الرخه وعبد 


اله ن مر تكلم فيه یی بن سید من حفظه. 

قوله: «أخبرنا صيفى بن ربعى» بكسر الراء الأنصارى أبو هشام الكوفى صدوق يهم» من 
التاسعة «عن عبد الله بن عمر» هو عبد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب 
العمرى المدنى أبو عثمان» ثقة ثبت قدمه أحمد بن صاخ على مالك فى نافع. وقدمه ابن معين فى 
القاسم عن عائشة على الزهرى عن عروة عنهاء من الخامسة» قاله الحافظ فى التقريب. وقال فى 
تهذيب التهذيب فى ترجمته: روى عن القاسم بن محمد بن أبى بكر وغيره» وعنه أخموه عبد الله 
وغيره «عن القاسم بن محمد» بن أبى بكر الصديق التیمی؛ ثقة حد الفقهاء بالمدينة» قال أيوب: ما 
رأيت أفضل منه» من كبار الثالثة. 

قوله: «خسف ومسخ وقذف» قال فى القاموس: حسف الکان خسف خسوفا ذهب فى 
الأرض» وقال: مسخه كمنعه حول صورته إلى آحری أقبح. وقال: قذف بالحجارة يقذف رمى بها 
«أنهلك» بفتح اللام من الإهلاك أو بكسر اللام من الملاك «وفينا الصالحون» جملة حالية «إذا 
ظهر الخبث» هو بفتح الخاء والباء وفسره الجمهور بالفسوق والفجور» وقيل: اراد الزنا خاصةء 
وقيل: أولاد الزنا. والظاهر أنه العاصی مطلقاء ومعنى الحديث: أن الخبث إذا أكثر فقد يحصل 
الملاك العام» وان كان هناك صالحون. قاله النووى. 

قوله: «وعبد الله ين عمر تكلم فيه یی بن سعيد من قبل حفظه» اعلم أن عبد الله بن عمر 
العمرى مکبرا وعبيد الله بن عمر العمرى مصغرا أحوان» فالمكبر ضعيف» والمصغر ثقة 


(۲۲) باب ما جَاءَ في طُلُوع الشْمُس من مَغْرِبهًا (م۲۲ - ت۲۲] 


كم" - حَدَثنا ف حاار ماو ی ن الأَعْمَشُء - عن ابراهیم التیمی» عن یه عن 
م لا م2 


بي ذر قال: حلت الْمَسْحَدَ حن عابت الس ؛ والنبي صَلَى الله له وس حالس فقال: 


ا 


(۲۱۸۵) حديث صحيح لغيره» وفی إسناده: عبد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب 
ضعيف الحديث. 


(۲۱۸۲) حديث صحیح وآخرجه: البخاری (۰)۳۱۹۹ ومسلم »)١53(‏ وأبو داود (4۰۰۲). 


4۲ ۳- کتاب الفتن ب ۲۲ = ح ۲۱۸۲ 


2 00 
a 


«يا أبا ذرء أتدري ين تذهب هذه؟» تال لد الله سو آغلم تال «قَإنَهًا ذهب 


أن في السجود یرذن لها. وکانهَا قَدْ قيل لها نا اطلمي من حت جنت فطع بن 


مغربهًا» قال: نم قر: طوَذَلِكَ مُستقر ها و يس: ۳۸] قَال: ود قِراءَهُ عبد الله بن 

ال و عیسی: وفي اباب عَنْ صَقوان بن عسال وَحُدَيْقَة لآ وأنس وأبِي مُوسى. 

مدا خدیث خسن صحیح. 

قوله: «عن إبراهيم التيمى» هو بن يزيد بن شريك» يكنى أبا أسماء الكوفى العابد ثقة» إلا أنه 
يرسل ويدلس من الخامسة «عن أبيه» أى: يزيد بن شريك بن طارق التيمى الكوفى ثقة» يقال: إنه 
أدرك الجاهلية من الثانية. 

قوله: «أين تذهب هذه؟» أى: الشمس, والإشارة للتعظيم «فإنها تذهب لتستأذن فى السجود 
فيؤذن ها» أى: فى السجود. قال ابن بطال: استئذان الشمس معناه: أن الله يخلق فیها حیاق یو جد 
القول عندها؛ لأن الله قادر على إحياء الجماد والموات. وقال غيره: يحتمل أن يكون الاستئذان أسند 
إليها بحازاء والمراد من هو موكل بها من الملائكة. قلت. الظاهر هو الأول؛ والله تعالى أعلم» وفى 
رواية البخاری فى بدء الخلق: فإنها تذهب حتى تسجد تحت العرش فتستأذن فيؤذن لها. قال 
القسطلانى: أى: فى الطلوع من المشرق على عاداتها فيؤذن لها فتبدو من جهة المشرق. قال الحافظ 
آما قوله: تحت العرش» فقیل: هو حين محاذاتهاء ولا يخالف هذا قوله: #وجدها تغرب فى عبن 
ئة . فان الراد بها نهاية مدرك البصر إليها حال الغروب» وسجودها تحت العرش إنما هو بعد 
الغروب «وكأنها قد قيل فا اطلعی من حيث جنت فتطلع من مغربها» وفی رواية البخارى 
0 ويوشك أن تسجد فلا یقبل منهاء وتستأذن فلا يؤذن لهاء يقال لما: ارحعی من حيث 

جئت؛ فتطلع من مغربها «قال» ثم قرأ» عليه الصلاة والسلام «وذلك مستقر شا وقال» أى: أبو 

هر اد «ذلك قراءة عبد الله ابن مسعود». وفى رواية البعاری فى بدء الخلق 
والتفسیر فذلك قوله تعالی: والشمس تجری لستقر لها ذلك تقدير العزیز العليم» فش ] 
وهذه القراءة هى المتواترة. وفى رواية البحارى فى التفسير قال: مستقرها تحت العرش. قال الحافظ: 
فى الحديث رد على من زعم أن المراد .عستقرها غاية ما تنتهى إليه فى الارتفاع» وذلك أطول يوم 
فى السنة. وقيل: إلى منتهى أمرها عند انتهاء الدنيا. قال الحافظ: وظاهر الحديث أن المراد بالاستقرار 
وقوعه فى كل يوم وليلة عند سجودهاء ومقابل الاستقرار المسير الدائم المعبر عنه بالجرى. .انتهى. 
وقال الطيبى بعد ذكر التأويلين المذكورين فى كلام الحافظ ما لفظه: : وأما قوله مستقرها تحت 
العرش فلا ینکر أن يكون ها استقرار تحت العرش من حيث لا ندر که ولا نشاهده» وإنما أحبر عن 
غيب فلا نكذبه ولا نكيفه؛ لأن علمنا لا بحيط به..انتهى كلام الطيبى. وقال الشيخ فى اللمعات 
قوله: #والشمس تجرى لمستقر لها قد ذكر فى التفاسير وجوه غير ما فى هذا الحديث» ولا شك 


۳- كتاب الفتن ب ۲۲ - ۲۳ - ح ۲۱۸۲ - ۲۱۸۷ ۳ 


تفسيره» و م يذكر هذا الوحه ولعله أوقعه فى ذلك تفلسفه- نعوذ بالله من ذلك. وفی کلام 
الطیلی آیضا ما بشغر بضیی الضدر سال الله العافیتر انقهی: 

قوله: «وفی الباب عن صفوان بن عسال وحذيفة بن أسيد وأنس بن آبی موسی» آما حديث 
صفوان بن عسال: فأخرجه ابن ماجه عنه مرفوعا: «إن من قبل مغرب الشمس بابا مفتوحا عرضه 
سبعون سنة» فلا یزال ذلك الباب مفتوحا للتوبة حتی تطلع الشمس من نحوه. فإذا طلعت من نحوه 
إل ینفع نفسا إبمانها لم تكن آمنت من قبل أو کسبت فى إيمانها خيرا»». وأما حدیث حذيفة 
بن أسيد: فأخرجه الترمذی فى الباب التقدم. وأما حديث أنس: فأخرجه ابن ماحه فى باب 
الایات» وأما حدیت آبی موسى: فأخر جه هد ومسلم. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه أحمد والبحاری فى بدء الخلق والتفسیر والتوحید» 
ومسلم فى الإيمان» وأبو داود فى الحروف» والنسائی فى التفسیر. وأحرجه الترمذی أيضا فى تفسير 
سورة #ويس». 

7 و 8 لغ و ر رم و اس 
E‏ 

۳۸۷ - حَدَنْنا سَعِيدُ بْنْ عَبْدٍ الرّحْمَنِ المَحزومي وأو بكر بن نافع وير وا تجن قالوا: 

حَدَننا سفيان بن ین عن الري» عن عُروة بن ی ی این هن 


7 د 2 
میم و 2 STC‏ 


خبیبةه عَنْ آم حبيبة» عَنْ ینب بنت خش قالت: تيفط رل ال صلی ال عَلیه وسَلم 


ین نزو محرا وَسْهه ومیل دلا ال إل ال - يردها ثلاث مَرَاتٍ - ويل للعربٍ من 


شر قد ارب ف فح ابرم ون رذع یوج وما شرح مل هو عفد عضراء فالتا ندب 
قلت: ي سول الله فلت وف الصالحون؟ قال: : «نعم إا کر الْحبْث». 


3 


ال آبو عیستی: هذا يٿ خسن صّحِيحٌ. 

مه امهم ور و ا ر ر وده 4 ر وف وم اد وو 

وقد حو سُفيَانُ قذا الْحَدِيثء هَكَذَا رَوَى الْحُميْدِي وَعَلِيَ بن امد وَغْيْرُ اج ن 
السا مانا ع قح هد 

وقال الحميٌدي: قال سفياك بن عيينة: حفظت من الزهري في هذا الحدیث اربع نسوة: 


0 ا‎ KE 


ینب بنت ابي سَلَمَةه عَنْ حبيبة» وَهُمَا زبیتا النبي صَلَى الله له وََلم عن ام یه عَنْ 


(۲۱۸۷) حديث صحیح وآخحرجه: البخاری (71 ۳۳ ۳۵۹۸ (۹ ۷۰۵ - ۰۷۱۳۵ ومسلم (۰)۲۸۸۰ 
وابن ماجحه (۳۹۵۳). 


۲۱۸۷ کتاب الفتن ب ۲۳ - ح‎ -۳ ٤٤ 


3 1 
EE‏ و و ره مرو ام فقو ما وق امد 


LS E ا‎ 


ی كوا E‏ 


قوله: «باب ما جاء فى خروج یأجوج ومأجوج» بغیر همز لأكثر القرای وقرأ عاصم باهمزة 
الساكنة فيهماء وفى لغة ب و الم وت 
والعجمة؛ وقيل: بل عربيان» واحتلف فى اشتقاقهماء فقيل: من أجيج النار وهو التهابهاء وقيل: من 
الأجحة بالتشديد وهی الاحتلاط أو شدة الحر» مي امعد لاه ال 
عدى وابن أبى حاتم والطبرانى فى الأوسط وابن مردويه من حديث حذيفة رفعه قال: «یأحوح أمة 
ومأحوج أمة كل أمة أربع مائة آلف» لا يموت الرحل منهم حتى ينظر إلى ألف ذكر من صلبه كلهم 
E‏ وهو من رواية يحيى بن سعيد العطار عن محمد بن إسحاق عن الأعمش, والعطار 
ضعيف جدًا ومحمد ابن إسحاق قال: ابن عدى ليس هو صاحب المغازى بل هو العكاشى» قال: 
والحديث موضوع. وقال ابن أبى حاتم: منكر. قال الحافظ فى الفتح: لكن لبعضه شاهد صحيح 
أخجر بجه ابن حبان من حديث ابن مسعود رفعه: «أن يأحوج ومأحوج أقل ما يترك أحدهم لصلبه 
آلفا من الذرية». 

وللنسائى من رواية عمرو بن أوس عن أبى رفعه: «أن يأحوج ومأجوج يجامعون ما شاءوا ولا 
يموت رجل منهم إلا ترك من ذريته ألفا فصاعدا». وأعرج اک وان مردریه من طريق عبد ل 
ابن عمرو «أن يأحوج ومأجوج من ذرية آدم ووراءهم ثلاث أمم» ولن يموت منهم رحل إلا ترك 
من ذريته ألفا فصاعدا». وأخرج عبد بن حميد بسند صحيح عن عبد الله بن سلام مثله» وأحرح 
ابن أبى جات من طريق عبد الله بن عمرو قال: الجن والانس عشرة أجزاء فتسعة أحزاء یأحوج 
ومأحوج» وجزء سائر الناس. ومن طريق شريح بن عبيد عن كعب قال: هم ثلاثة أصناف صنف 
أجسادهم کالارز یفتح الهمزة ة وسکون الراء» ثم زاى هو شجر كبار جداء وصنف أربعة أذرع فى 
أربعة أذرع؛ وصنف یفترشون آذانهم و ویلتحفون بالأحرى. روك تن ا حذيفة» 
وأحرج أيضا هو والحاكم من طريق أبى ابوزاء عن ابن عباس: «يأجوج ومأجوج شبرا شبرا 
وشبرين شبرين وأطوهم ثلائة أشبار» وهم من ولد آدم». ومن طريق أبى هريرة رفعه ولد لنوح: 
«سام وحام ويافث فولد لسام العرب وفارس والروم» وولد لحام: القبط والبربر والسودان» 1 
ليافث: يأحوج ومأحوج والترك والصقالبة» وفى سنده ضعف. ومن رواية سعيد بن بشير عن قتادة 
قال: يأحوج ومأحوج ثنتان وعشرون قبيلة» بنى ذو القرنين السد على إحدى وعشرين وكانت 
منهم قبيلة غائبة فى الغزو وهم الأتراك فبقوا دون السد. وأحرج ابن مردويه من طريق السدى قال: 
الزك سرية من سرايا يأجوج ومأحوج حرجت تغير فجاء ذو القرنين فبنى السد فبقوا حارجا. 
ووقع فى فتاوی الشیخ محى الدین: یاحوج ومأحوج من أولاد آدم لا من حواء عند ماهير العلمای 


۳- کتاب الفتن ب ۲۳ - ح ۲۱۸۷ ٥‏ 


فيكونون إخواننا لأب كذا قال» و۸ نر هذا عن أحد من السلف إلا عن كعب الأحبارء ويرده 
اخدیث الرفوع «نهم من ذرية نوج» ونوح من ذرية حواء قطعا». .انتهى ما فى الفتح. 

قوله: «عن حبیبة» بنت عبید الله بن ححش الأسدية آمها أم حبيبة بنت آبی سفیان لها 
صحبة» وهاحرت مع آبویها إلى ابش ویقال: إنها ولدت بأرض البشة «عن زینب بن جحش» 
ا آمها أميمة بنت عبد الطلب؛ یقال: مانت سنة عشرون فى 
حلافة عمر؟ قوله: «استیقظ رسول الله صلی الله عليه وسلم من نوم حمرا وجهه» وفی رواية 
البحاری دحل عليها يوما فزعاء فيجمع على أنه دحل علیها بعد أن استیقظ اللبی صلی الله عليه 
وسلم فزعاء وكانت حمرة وجهه من ذلك الفزع» وجمع بينهما فى رواية سليمان بن كثير عن 
الزهرى عند أبى عوانة» فقال: فزعا حمرا وجهه «ويل للعرب من شر» فى القاموس: الويل حلول 
الشر» وهو تفجیع..انتهی. وحص بذلك العرب لأنهم كانوا حينعذ معظم من أسلم. والمراد بالشر 
ما وقع بعده من قتل عثمان ثم توالت الفتن حتى صارت العرب بين الأمم كالقصعة بين الأكلة, 
كما وقع فى الحديث الآخرة: «يوشك أن تداعى عليكم الأمم كما تداعى الأكلة على قصعتها». 
وإن الخاطب بذلك العرب. قال القرطبى: ويحتمل أن يكون الراد بالشر ما أشار إليه فى حديث أم 
سلمة: ماذا أنزل الليلة من الفتن؟ وماذا أنزل من الخزائن؟ فإشار بذلك إلى الفتوح التى فتحت بعده 
فكثرت الأموال فى أيديهم فوقع التنافس الذى جر الفتن» وكذلك التنافس على الإمرة فإن معظم ما 
أنكروه على عثمان تولية أقاربه من بنى أمية وغيرهم حتى أفضى ذلك إلى قتل»» وترتب على قتله 
من القتال بين المسلمين ما اشتهر واستمر «قد اقزب» أى: قرب ذلك الشر فى غاية القرب بيانه. 

قوله: «فتح اليوم من ردم يأجوج ومأجوج» المراد بالردم السد الذى بناه ذو القرنين بزبر 
الحديد وهی القطعة منه «مثل هذه» بالرفع على أنه نائب الفاعل لقوله: فتح والإشارة إلى الحلقة 
المبينة بقوله: «وعقد عشرا» وعقد العشرة أن يجعل طرف السبابة اليمنى فى باطن طى عقدة 
الإبهام العلياء والراد أنه لم يكن فى ذلك الردم ثقبة إلى الیوم» وقد انفتحت فیه إذ انفتاحها من 
علامات قرب الساعة؛ فإذا اتسعت خرجواء وذلك بعد خروج الدحال كما تقدم «أفنبهلك» ضم 
النون وفتح اللام من الإهلاك أو بفتح النون وكسر اللام من الملاك «وفينا الصالحون» قال القاری 
أى: أنعذب فنهلك نحن معشر الأمة» والحال: أن بعضنا مؤمنون» وفينا الطيبون الطاهرون وعکن 
أن يكون هذا من باب الاكتفاء على تقدير الاستغناء أى: وفينا الصالحون ومنا القاسطون..انتهى. 
«قال نعم» أى: يهلك الطيب أيضا «إذا كثر الخبث» بفتح المعجمة والوحدق ثم مثلثة» فسروه 
بالزنا وبأولاد الزنا وبالفسق والفجور وهو أولى؛ لأنه قابله بالصلاح. والمقصود أن النار إذا وقعت 
فى موضع واشتدت أكلت الرطب واليابس» وغلبت على الطاهر والنحس, ولا تفرق بين المومن 
والمنافق والخالف والوافق. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» و آخحرحه البخارى ومسلم والنسائی وابن ماحة. 


۲۱۸۸ - ۲۱۸۷ 2 - ۲۵ - ۲ کتاب الفتن ب‎ -۳ ٤٦ 


قوله: «جود سفيان هذا الحديث» أى: بذكر النسوة الأربع المذكورة فى الإسناد. وقد أطال 


الحافظ الكلام فى هذا المقام ذ فى الفتح فى باب قول النبى صلى الله عليه وسلم: «ويل للعرب من 
شر قد اقتزب» من كتاب الفتن. فعليك أن تراجعه. 


(4 ؟) باب في صفة الْمَارقَةِ م4 ” ¬ ات ۲] 


- عن 


۳۲۱۸۸ - حدنا ابو کرب محمد ن اللاي حَدَنْنا بو بكر بن عَمّاشِء عن عاصم عن 


زره عَنْ عبد اله بن مسمُوم قالَ: قال رتك ی ول : ديرج في آجر 


وق م2 و م مر میت و 


الما وم آخذاث الأمننان» سْفَهَاءُ الأخلام يَقَرَءُونَ : الْقرآن لا يُجَاوِْ تراقیهم قالوق من 
قول خير ارب RTE‏ اسهم ین الرمية». 


قال بو عِيسّى: وَفِي ل را ی در وَهَذَا حَدِیث حَسَنٌ صَّحِيحٌ 
وقد زوي في غَيْرِ هَذَا الْحَدِيث عَنْ النبي صَلَى ال علد سل بت وَصّف هولاء اقم 
یرون ارآ لباز رام يعون من الین كما برق لس من الرَمية (نما همم 
الحوارج الْحرورية وغیرهم من ) الحوارج 

قوله: «باب ما جاء فى صفة المارقة» أى: الخوارج. 

قوله: «عن عاصم» هو ابن بهدلة «عن زر» هو ابن حبيش «عن عبد الله هو ابن مسعود. 

قوله: «يخرج فى آخر الزمان قوم» قال الحافظ فى الفتح: وهذا قد يخالن حديث أبى سعيدء 
يعنى الذى رواه البخارى فى باب: من ترك قتال الخوارج للتألف إلا ينفر الناس عنه فان مقتضاه 
أنهم خرجوا فى خلافة علی؛ وكذا أكثر الأحاديث الواردة فى أمرهم. وأجاب ابن التين بأن المراد 
زمان الصحابة وفيه نظر؛ لأن آحر زمان الصحابة كان على رأس المائة» وقد خرحوا قبل ذلك 
بأكثر من ستين سنة» وعکن الحمع بأن المراد بآخر الزمان زمان خلافة النبوة» فان فى حديث سفينة 
الحرج فى السنن وصحيح ابن حبان وغيره مرفوعا «الخلافة بعدى ثلاثون سنة» ثم تصير ملكا» 
و کانت قصة اخوارج وقتلهم بالنهروان فى آواحر حلافة على سنة نان وعشرین بعد التبی صلی 
الله عليه وسلم بدون الثلاثين بنحو سنتين. .انتهى. «أحداث الأسنان» قال الحافظ: آحداث عهملت 
ثم مثلثة جمع حدث بفتحتين» واحدث هو الصغیر السن؛ والأسنان جمع سن» والمراد به العمر» 
والراد أنهم شباب. .انتهى. «سفهاء الأحلام» جمع حلم بكسر أوله والمراد به العقل. والمعنى أن 
عقوشم رديئة قال النووى يستفاد منه أن التثبت وقوة البصيرة ة تکون عند كمال السن وكثرة 
التجارب وقوة العقل. قال الحافظ: ولم يظهر لى وجه الأحذ منه فان هذا معلوم بالعادة لا من 


(۲۱۸۸) حديث صحیح. وأخر جه: ابن ماجه (548 ۰0 وبنحوه فى الصحيحين عن على» وأبى سعيك. 


۳- کتاب الفتن ب ۲۵ - ح ۲۱۸۸ ۷: 


حصوص کون هؤلاء کانوا بهذه الصفة «لا يجاوز تراقیهم» قال الجزرى فى النهاية: التراقی جمع 
ترقوة وهی العظم الذی بين نغرة النحر والعاتق» وهما ترقوتان من ابشانبین» وزنها فعلوة بالفتح. 
والعنی أن قراعتهم لا يرفعها الله ولا يقبلهاء فكأنها لم تتجاوز حلوقهم وقیل: العنی أنهم لا 
یعملون بالقرآن ولا یثابون على قراءته فلا حصل هم غير القراءة..انتهی «یقولون من قول خير 
البرية» قال الحافظ: أى: من القرآن و کانت أول کلمة خرجوا بها قولهم: لا حكم إلا لله 
وانتزعوها من القرآن» وحملوها غير محملها «بمرقون من الدين» إن كان المراد به الإسلام فهو ححة 
لن یکفر الخوارج» ويحتمل أن يكون المراد بالدين الطاعة فلا يكون فيه حجةء وإليه جنح الخطابى. 
«کما عرق السهم من الرمية» بوزن فعيلة.معنى مفعوله» وهو الصيد الرمی» شبه مروقهم من 
الدین بالسهم الذى يصيب الصید فیدخل فيه» ویخرج منه. ومن شدة سرعة خروحه لقوة الرامی لا 
يعلق من حسد الصید شيء. قال ابلزری فى النهاية» أى: یجوزونه ویخرقونه ویتعدونه» كما يخرق 
السهم الشيء الرمی به ويخرج منه..انتهی. 

قوله: «وفی الباب عن على وأبى سعید وأبى ذر» آما حدیث علی: فأخرجه البخاری فى باب 
علامات النبوة وغيره» ومسلم فى ال زکاق وأبو داود فى السنة» واللسائی فى فضائل القرآن وابن 
ماجه فى السنة. وأما حدیث آبی سعید: فأحرجه البخحاری أيضا فى علامات النبوة وغيره» ومسلم 
فى ال ز کات وأبو داود فى السنة» والنسائی فى احاربة. وأما حدیث آبی ذر: فأحرجه هد فى 
مسنده ومسلم فى ال ز کاة «وقد روی فى غير هذا الحديث» کحدیث على وأبى سعيد وغیرهما 
«إنما هم اخوارج» جمع خارحة وهم قوم مبتدعون موا بذلك لخروجهم عن الدین وخروجهم 
على خيار المسلمين. وقد أطال الحافظ الکلام فى بیان معتقدهم وحافم فى الفتح فى باب قتل 
الخوارج والملحدين «الحرورية» قال الحافط فى شرح قول عائشة: أحرورية أنت؟ ما لفظه: 
الحرورى منسوب إلى حروراء بفتح الحاء وضم الراء المهملتين وبعد الواو الساكنة راء أيضاء بلدة 
على ميلين من الكوفة, والأشهر أيها بالمد» قال المبرد: النسبة إليها حروراوی» وكذا كل ما كان فى 
آحره ألف تأنيث ممدودة» ولكن قيل: الحرورى بحذف الزواند. ويقال: لمن يعتقد مذهب الخوارج: 
حرورى؛ لأن أول فرقة منهم حرجوا على على بالبلدة المذكورة فاشتهروا بالنسبة إليهاء وهم فرق 
كثيرة لكن من أصوفم التفق عليها بينهم, الأخذ ما دل عليه القرآن ورد ما زاد عليه من الحديث 
مطلقا. 


۶:۸ ۳- كتاب الفتن ب ۲۵ ساح ۲۱۸۹ - ۲۱۹۰ 


ره ۲) باب في الأَئْرَةِ مه ۲ - ت۲۵] 


مر قير ب و و 


۹ ۲ “نخدلا مود ن غیلان ا ا ؛ عر تاد سا 2 


۳ 
ءي 


ن ال عن اس بن خن أ رَحُلاً من الأنصار قال: يا رَسُولَ لیامت فان ر 
تستخولني؟ فة فقال رَسُول الله صلَى الله عليه وس وگ ستو بدي ار فَاصْبرُوا حتی 
تلْقَونِي عَلَى الحَوْضٍ». 
۳ 0 وهذا كيك كبر صحیح. 
قوله: «استعملت فلانا» أى: حعلته عاملا «فقال» أى: للأنصار كما فى حديث آنس عند 
البخارى فى مناقب الأنصار «ٍنکم» أيها الأنصار «سترون بعدی أثرة» بضم اهمزة وسکون المثلثة 
و بفتحتین؛ ویجوز کثر أوله مع الاسکان أى: الانفراد بالشيء الشترك دون من يشر که فیه. والعنی 
أنه يستأثر عليهم .ما هم فيه اشتراك فى الاستحقاق. وقال أبو عبید: معناه یفضل نفسه علیکم فى 
الفيء كذا فى النتح «اصبروا حتى تلقونى على الحوض» أى: يوم القيامة» أى: اصبروا حتى تموتوا 
فإنكم ستجدوننی عند الحوض فيحصل لكم الانتصاف من ظلمكم والثواب الجزيل على الصبر. قال 
الحافظ: والسر فى جوابه على طلب الولاية بقوله: «سترون بعدى أثرة» إرادة نفى ظنه أنه آثر 
الذى ولاه عليه فبين له أن ذلك لا يقع فى زمانه» وأنه لم یخصه بذلك لذاته بل لعموم مصلحة 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وأحمد فى مسنده ۲ 
۳۱۹۰ - خن مُحَمِّدُ بن بسار حَدَنَنَا یی بْنُ سیب عن الأعْمَش » عن ريد 


ار ور ی و «انکم سرون د لز رار 
تذكر ونهًا» قال فم تام ابا سول الله؟ قال: «أذُوا ایهم حََهُم رتنا الله الْذِي لکم». 


قال و عيسى : هذا خروم تخس صحيح. 

قو له: «انکم سبزون بعدی آثرق» قال فى النهاية: الأثرة بفتح الهمزة والثاء الاسم من آثر يؤثر 
(یثارا إذا آعطی. آراد أنه یستأثر علیکم فیفضل غي ركم فى نصیبه من الفيء. والاستتثار الانفراد 
بالشيء «وأمورا تتکرونها» یعنی من آمور الدين «قالوا فما تأمرنا» أى: أن نفعل إذا وقع ذلك 
«أدوا إليهم» أى: إلى الأمراء «حقهم» أى: الذی وجب هم الطالبة به وقبضه سواء كان بختص 
(۲۱۸۹) حدیث صحیح وأخرجه: البخارى (۰۳۷۹۲ 0۷۰۰۷ ۰6۷۱۳۰ ومسلم (۰)۱۸49 والنسائى 
(۰۳۹۸). 

(۲۱۹۰) حديث صحیح وأخرجه: مسلم (۰)۱۷۳۸ (۰)۲۷۲ وابن ماجه (۲۸۷۳: 4۰۰۰). 


۳- کتاب الفتن ب ۲۵ - ۲۹ اج ۲۱۹۰ - ۲۱۹۱ ۹ 


بهم أو يعم «واسألوا الله الذی لکم» أى: بان يلهمهم إنصافكم أو یدلکم حيرا منهم» کذا فى 
والفتح. قال الطيبى: أى: «لا تقاتلوهم باستيفاء حقكم ولا ادر مره رامعا يل وفروا 
إليهم حقهم من السمع والطاعة وحقوق الدين» وسلوا الله من فضله أن يوصل اه حقكم من 
الغنيمة والفيء ونحوهماء و کلوا إلى الله تعان ار کم > والله لا يضيع أ جر ا 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيحان. 


(16) باب ما جَاءَ ما احبر لنبي صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ أصْحَابَهُ بما هو كَائْنٌ إلى يَوْم 
الْقيامة [۳۹۵ - ت۱ ۲۲ 


وم رده ردي د و 


۱ - حَدَتنَا عِمْرَانُ بن مُوسى الْقَرَارُ لصري حَدَنّنا حَمَّادُ بن ري حَدَتنا علي بن 
زي بن قاری عن أبي نطرة» عن أبي سوب الحذري قال: صلی ينا سول اله 
کک صلا الْعَصرٍ تاه نم قام حطِيبًا قلم يدغ شيا يَكُونُ إلى يام 


@ ت 


لسَاعَة إلا أخخبرنا معلا تي راطا یت نا «اث الدّنيًا حُلْوَةٌ 
ران الله مستخلفکم فيها قناظر کیف تغملون؛ ألا فاتقوا الدُنيَاء واتقوا النسّاء» 


وَكَانَ فِيمًا قال: «ألا لا یس رجلا هلاس أن يَقُولَ بحق إذَا عَلِمَهُ» قال : فبکی ۳-۳ 


شيا فهبناء فکان فیما قال: «ألا اه يصب کل غادر با یوم 
الْقيَامَة بقدر غدرته, ولا غدرة امن (مام عَامةٍ م رک لاه عند استه» فکان فِيمًا 


7 


ریا اشيا 


سَعیب فقال: قد والله رأينا 


2 3 
a وام‎ 


حنظا بوی: «ألا لا يي آدم خلقوا على ات شعی: فینهم مر ولد ماه وی 

مُؤْمِنا وَیَموت مُؤْمناء وَمِنهُم مَنْ يُولَدُ کافراء وَيَحْيَا كَافِرًا وَيمُوت کافرا. وَمِنَهُمْ مَن يُولَدُ 
مُؤْمِناء وَيَحْيّا مُومناه وَيَمُوتْ كَافِرَاء وَمِنِهُمْ مَنْ يُولَدُ كَافِرَاء ويا كَافِرّك وَيَمُوت مُؤْمِناء 
ألا ونم ۱ منهم البَطِيءَ الغضب سريع الفيء, وَمِنْهُمْ سَرِيعٌ الفضب سَرِيعٌ الفيء فيلك بيلك 


له لا رن مِنهُمْ سَرِيعَ لغب بَطِيءَ الفيی ألا خیرم َطِيءٌ الفضب سَرِيعْ الفيء ألا 


رش و 


رهم سَرِيعٌ الغضب بَطِيءُ الفيء, 1 راد مِنْهُمْ حَسَن القضاء خسن الطْلب رهم 
سيئ الْقضَاء حَسَنُ الطَلَبِ وَمِنِهُمْ حَسَن الْقضّاء سب الطلب فلك بيلك ألا راد منم 


الس القضاء السیی الطلب آلا وَخَيْرُهُمْ الْحَسَّنُ الْقضَاء الْحَسَّنٌ الب ألا رَضَرهم 
دول لدو يق الط اد رز فعس عر فى فل انز ¿ آم أمَا رايسم الی حُمْرَةٍ 
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َيه ونتفاخ أَوْدَاجهِ فَمَنْ أَحسّ بشيء من ذلك فلیلصق بالأرض» قال: وَحعلنا تلفت 
إلى الس هَل بقي ينها شي فقا رول اللو صلى | ا «ألا اه لم يق من 

قال أو عیسی: وَفِي اباب حذيفة وأبي مریم وبي زد بْن أخنطب والْمُِيرةٍ ُن شج 
كرا أذ ابي صلی اله عل وسلم حَدَنهُمْ ما هُوَ کین إلى أن تقوم المّاعة. 

وَهَذَا خوك حسَن صحیح. 

قوله: «بنهار» فيه إشارة إلى أنه صلى الله عليه وسلم عجّل العصر فى ذلك اليوم «ثم قام 
خطيبا» واعظا «فلم يدع» أى: لم ييزك «شيئا» أى: ما يتعلق بأمر الدين ما لا بد معه «يكون» 
أى: يقع ذلك الشيء «إلى قيام الساعة» أى: ساعة القيامة «حفظه من حفظه» أى: من وفقه الله 
و حفظه «ونسیه من نسیه» أى: نش ا الل ات نصره «فكان» وفى بعض النسخ: وكان 
«فیما قال» أى: من حطبته وموعظته «إن الدنیا خضرة» بفتح فکسر أى: ناعمة طرية محبوبة 
«حلوق» بضم أوله أی: لذيذة حسنة» وإنما وصفها بالخضرة؛ لأن العرب تسمی الشيء الناعم 
حضرا» أو لشبهها باخضروات فى ظهور کماهاء وسرعة زواا. وفيه بيان أنها تفن الناس» بلونها 
وطعمها «وان الله مستخلفکم فیها فناظر كيف تعملسون» أى: جاعلکم خلفاء من قرن خلوا 
قبلکم فینظر تطیعونه أو لا «ألا» للتبیه «فاتقوا الدنیا» أى: احذروا زیادتها على قدر الحاجة العينة 
للدين النافعة فى الأحرى «واتقوا النساء» أى: كيدهن ومكرهن «وكان فيما قال» صلی الله عليه 
وسلم من حطبته «ألا» للتنبيه «هيبة الناس» أى: عظمتهم وشوكتهم ومخافتهم ومهابتهم «أن 
يقول بحق» أى: من أن يتكلم به أو يأمر به «قد واللّه رأينا أشياء فهبنا» أى: حفناء من هابه يهابه 
أى: يخافه. والمعنى: منعتنا هيبة الناس أن نتكلم فيها «ينصب لكل غادر» من الغدر وهو ترك 
الوفاء «لواء» بکسر اللام أى: علم اعلاما بسوء حاله وقبح ماله «بقدر غدرته» مصدر .ععنی 
الغدر «ولا غدرة أعظم من غدرة إمام عامة» قال التوربشتی رحمه الله تعالى: أراد به التغلب الذی 
يستولى على أمور المسلمين وبلادهم بتأمير العامة ومعاضدتهم إياه من غير مؤامرة من الخاصة» وأهل 
العقد من أولى العلم ومن ين ينضم إليهم من ذوى السابقة ووجوه الناس «يركز» بصيغة احهول, أى: 
يغرز كما فى رواية: «لواءه عند استه» بهمزة الوصل مکسورة العجز أو حلقة الدبر أى: ينتصب 
لواءه عند إسته تحقيرا له «ألا» للتنبيه «خلقوا» أى: جبلوا على ما خلق الله فيهم من اختيار الخير 
والشر «على طبقات شتى» أى: مراتب مختلفة باعتبار اعتلاف أحوال الإيمان والكفر وأوقاتهما. 
«فمنهم من يولد مؤمنا» أى: من أبويه المؤمنين أو فى بلاد الومنین فإنه حين يولد قبل التمييز لا 
ينسب إليه الإبمان إلا باعتبار ما علم الله فيه من الأزل» أو باعتبار ما يؤول إليه أمره فى الاستقبال 
«يحبى» أى: يعيش فى جميع عمره من حين تمييزه إلى انتهاء عمره «مؤمنا» أى: كاملا أو ناقصا 


۳- کتاب الفتن ب ۲٩‏ - ح ۲۱۹۱ 61 


«وعوت مومنا» أى: وكذلك جعلنا اله منهم «ومنهم من یولد کافرا» أى: بخلاف ما سبق وهو 
لا ینافی ما ورد: كل مولود يولد على الفطرة. فإن الراد بها قابلية قبول افداية لولا مانع من 
بواعث الضلالة» كما يشهد له قوله: «فأبواه بهودانه».. الحديث. «ومنهم من يولد کافرا وخیی 
کافرا وعوت مؤمنا» فالعبرة بالخواتيم» وکان التقسیم غالبی» والا فمنهم من يولد مومنا ويحيى 
کافرا؛ وعوت مؤمناء ومنهم من یولد کافرا ويحيى مومنا وعوت اش ولعل عدم ذکرهما؛ لأن 
القصود منه أن العبرة بالخاتمة. وقد علمت هما ذکر اجالا «ألا» للتنبیه و کذا ما بعده «وإن منهم» 
آی: من بنی آدم «البطيء الغضب» فعیل من البطء مهموز وقد يبدل ویدغم وهو ضد السریع 
«سریع الفيء» أى: سریع الرجوع من الغضب «ومنهم سریع الغضب سریع الفيء فتلك بتلك» 
وفی الشکاة فاحداهما بالأخرى. قال القاری: أى: إحدى الخصلتين مقابلة بالاحری ولا یستحق 
الدح والذم فاعلهما لاستواء الحالتين فيه عقتضی العقلء فلا يقال فى حقه: إنه خير الناس ولا 
شرهم..انتهی. وهاهنا قسم رابع ۸ یذ کره النزمذی وذکره غیره. ی ومنهم من یکون 
بطيء الغضب بطيء الفيء فاحداهما بالأخرى. قال القاری: والتقسيم .عقتضی العقل رباعی لا 
حامس له. وفیه إشارة إلى أن الانسان خلق فيه جميع الأحلاق ار ضية والدنية» وأن کماله أن تغلب 
له الصفات الحميدة على الذميمة لا أنها تكون معدومة فيه بالكلية» وإليه الإشارة بقوله تعالى: 
«إوالكاظمين الغيظ؟ [آل عمران: ۱۳4] حيث لم يقل والعادمين؛ إذ أصل الخلق لا يتغير ولا 
يتبدل. ولذا ورد: ولو معتم أن جبلا زال عن مكانه فصدقوه وإن سمعتم أن رجلا تغير عن خلقه 
- آی: الاصلی_ - فلا تصدقوه. ومما يدل على جواز تبديل الأحلاق فى الجملة دعاژه صلى الله 
عليه وسلم: «اللهم آهدنی لصاغ الا حلاق لا بهدی لصالا الا نت واصرف عنی سيئها لا 
یصرف عنی سيئها الا أنت»..انتهی. «ألا وان منهم حسن القضاء» أى: مستحسن الأداء إذا كان 
عليه الدین «حسن الطلب» أى: إذا كان له دين على أحد «ومنهم سيء القضاء حسن الطلب» 
أى: فاحداهما بالأحرى كما فى رواية «ومنهم حسن القضاء سيء الطلب فتلك بتلك»: وفی 
المشكاة: منكم من يكون حسن القضاءء وإذا كان له أفحش فى الطلب. قال القارى: بأن لم يراع 
الأدب وآذى فى تقاضيه» وعسر على صاحبه فى الطلب «ألا وان الغضب هرة» أى: حرارة 
غريزية» وحدّة جبلية مشعلة جمرة نار مكمونة فى كانون النفس «إلى حمرة عينيه» كما يوحد مغل 
هذا عند حرارة الطبيعة فى أثر الحمى «وانتفاخ أوداجه». قال فى النهاية: الأوداج ما أحاط بالعنق 
من العروق التى یقطعها الذابح» واحدها ودج بالتحريك» وقيل: الودحان هما عرقان غليظان عن 
حانبی ثغرة النحر..انتهی. «فمن أحس بشيء من ذلك» أى: أدرك ظهور أثر منه أو من علم فى 
باطنه شيئا منه «فليلصق بالأرض» من باب علم يعلم أى: فليلترق بها حتى يسكن غضبه وإنما 
أمره به لما فيه من الضعة عن الاستعلاء» وتذكار أن من كان أصله من التراب لا يستحق أن يتكبر 
«ولم يبق من الدنيا فيما مضى منها» أى: فى جملة ما مضى منها «إلا كما بقى من يومكم هذا 
فيما مضى منه» يعنى نسبة ما بقى من أيام الدنيا إلى جملة ما مضى كنسبة ما بقى من يومكم هذا 
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إلى ما مضى منه. وقوله إلا كما بقى مستثنى من فاعل لم يبق أى: ۸ يبق شيء من الدنيا إلا مثل ما 
بقى من يومكم هذا. 

قوله: «هذا حديث حسن» فى مسنده على بن زيد بن حدعان» وهو صدوق عند الترمذى» 
ضعيف عند غيره» والحديث آخرجه أيضا أحمد والحاكم والبيهقى. 

قوله: «وفى الباب عن المغيرة بن شعبة وأبى زيد بن أخطب وحذيفة وأبى مریم...!خ» أما 
حدیث أبى زید بن أحطب: فأحرجه هد ومسلم فى الفتن. وأما حديث المغيرة وأبى مريم: فلينظر 
من أحرجه. 

(۲۷) باب ما جَاءَ في الشام زم/ا؟ - ت ۲۲۷ 


م قم م ەل 2 o‏ ه 


14۲ - حَدَثنا مَحْمُودُ بن غیلان ا بو ذَاوْدٌ ا بتار E‏ > عن 
أبيه قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله صَلَى اله له وسلم: «إذًا قَسَدَ هل الشام فلا خر فيكم لا تز 
یف من أي منصورين لا عم من حَذلهُم حى تقوم الساعة». 

قال مُحَمِّدُ بن إسْمَعِيل: قال على نال هم صحاب الْحَدِيث. 

ال وف درق لاع عو لازن واه وزو قز وال اووس للد لي 
عرو وقذا ریت خسن يح حَدنا ْم ن ميم حا بريد ن ارون أبرنا َه من 
خکیم عَنْ أبيه عَنْ َد قال قلت يا یا سول الله ادن تأمرني ؟ قالَ: «هَا هُنا» وَنحًا یو نحو 
الشام. 


الو 


قوله: اع لبه أى: : قرة بن دي أبى معاوية» صحابى نزيل البصرة. 

قوله: «إذا فسد أهل الشام فلا خير فيكم» أى: للقعود فيها أو التوجه إليها «لا تزال» المثناة 
الفوقية أوله «طائفة» قال القرطبی: الطائفة الجماعة. وقال فى النهاية: الطائفة الجماعة من الناس» 
وتقع على الواحد وكأنه أراد نفسا طائفة «منصورين» أى: غالبين على أعداء الدين «لا يضرهم 
من خذهم» أى: ترك نصرتهم ومعاونتهم «حتى تقوم الساعة» أى: تقرب الساعة وهو حروج 
الريح» قاله النووى. وقال القسطلانی فى شرح البخارى: واستشكل بحدیث مسلم عن عبد اللهبيسن 
عمر: «ولا تقوم الساعة إلا على شرار الناس».. الحديث. وأحيب بأن المراد من شرار الناس الذين 
تقوم عليهم الساعة قوم يكونون .عوضع خصوص, وبموضع آخر تكون طائفة يقاتلون عن الحق وعند 
الطبرانى من حديث أبى أمامة: قيل يا رسول الله وأين هم؟ قال: «ببيت المقدس». والراد بهم 


(۲۱۹۲) حديث صحيح. وأحرجه: ابن ماجه (7). 
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الذين يحصرهم الدحال إذا حرج فینزل عیسی إليهم فيقتل الدحال ويحتمل أن یکون ذلك عند 
خروج الدجال أو بعد موت عيسى عليه السلام بعد هبوب الريح التى تهب بعده فلا يبقى أحد فى 
قلبه مثقال ذرة من إعان الا قبضته» ويبقى شرار الناس فعليهم تقوم الساعة وهناك يتحقق خلو 
الأرض عن مسلم» فضلا عن هذه الطائفة الكريمة» وهذا - كما فى الفتح - أولى ما يتمسك به فى 
الجمع بين الحديثين المذكورين..انتهى. «قال محمد بن إماعيل» یعنی الامام البخارى ر حمه الله 
تعالى «قال على بن المدينى» و على بن عبد الله بن جعفر بن نجيح السعدى مولاهم أبو الحسن 
البصرى ثقة ثبت إمام» أعلم أهل عصره بالحديث وعلله حتى قال البخارى: ما استصغرت نفسى 
إلا عنده. وقال فيه شيخه ابن عيينة: كنت أتعلم منه أكثر ما يتعلمه منى. وقال النسائى: كأن الله 
حلقه للحديث «هم أصحاب الحديث» وقال البخاری فى صحيحه: وهم أهل العلم. وقال الحا 
فى الفتح: وأحرج الحكم فى علوم الحديث بسند صحيح عن أحمد: إن لم يكونوا أهل الحديث فلا 
أدرى من هم. ومن طريق يزيد بن هارون مثله..انتهی. قال القاضی عياض: إنما أراد مد أهل 
السنة والجماعة ومن يعتقد مذهب أهل الحديث. وقال النووى: ويحتمل أن هذه الطائفة متفرقة بين 
أنواع المؤمنين منهم شجعان مقاتلون» ومنهم فقهاء ومنهم محدثون, ومنهم زهاد وآمرون 
بالمعروف وناهون عن المنكر ومنهم أهل أنواع أخرى من الخير» ولا يلزم أن يكونوا بجتمعين بل قد 
یکونون متفرقین فى أقطار الأرض , ۱ 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن حوالة وابن عمر وزيد بن ثابت وعبد الله بن عمرو» أما 
حديث عبد الله بن حوالة: فأحرجه أحمد وأبو داود. وأما حديث ابن عمر وحديث زيد بن شابت: 
فأحرجهما التزمذى فى باب فضل الشام والیمن» من أبواب لناقب. ولابن عمر حدیث آعر یأتی 
فى باب: لا تقوم الساعة حتی تخرج نار من قبل الحجاز. وأما حديث عبد الله بن عمرو: فأحرحه 
أبو داود» قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه أحمد فى مسنده. 

قو له: «آخبرنا بهز» بفتح موحدة وسکون هاء فزای. قال فى التقریب: بهز بن حکیم ابن 
معاوية القشیری آبو عبد اللك صدوق من السادسة «عن أبيه» أى: حكيم بن معاوية بن حيدة 
القشیری. قال فى تهذیب التهذیب: ذکره ابن حبان فى الثقات. وذکره آبو الفضائل الصغانی فیمن 
احتلف فى صحبته وهو وهم منه» فانه تابعی قطعا..انتهی «عن جده» أى: معاوية بن حيدة بفتح 
الهملتین بينهما تحتانية ساكنة بن معاوية بن کعب القشیری» صحابی نزل البصرة. 

قوله: «ونحا بيده» أى: أشار بها «غخو الشام» أى: إلى جهة الشام. قال فى القاموس: 
ينحوه وينحاه قصده کإنتحاه» والنحو الطريق والجهة. وروی هد هذا الحديث فى مسنده 
قلت یا رسول الله آين تأمرنی؟ خر لى. فقال بيده نحو الشام. وقال: «إنكم محشورون رجالا 
ورکباناه وبحرون على وحوهکم». ورواه الطبرانی فى الکبیر بلفظ: علیکم بالشام» قال الناوی: 
أى: الزموا سكناه لکونها أرض امحشر والنشر. أو الراد آحر الزمان؛ لأن جیوش السلمین تنزوی 
إليها عند غلبة الفساد قال: واسناده ضعیف. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه هد والطبرانی كما عرفت. 
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(۸ باب ما جَاءَ لا َرْجعُوا بَغْدِي کارا بَضرب بعکم رقاب بغض [م8؟ - ۲۸] 


e 
ده ل و ير‎ Jo - 


5 ۳9 3 ۳ ۴ 0 هر وم و لر اس ا 2 

۳ ۳۱ حدثنا ابو فص عمرو ین ي حدنا يحيى بن سعيد») حدئنا فضيل بن 
غووان سناع كن غن ابن عابي قال: فال مول الله صلی الله عليه وسلم: «لا جوا 
بَعْدِي كفارًا یَضرب بَعْضّكم رقاب بَعّض». 

قال بو عیسّی: وفي الاب عَنْ عبد الله ن مَسعود وخریر وان عمر وکرز بن علقمة 
ره والصايجي. 

وعدا لاون ب هی 

قوله: «لا ترجعوا بعدى» أى: لا تصيروا بعد موتى «كفارا» قال الطيبى أى: مشبهين بهم فى 
الأعمال «يضرب بعضكم رقاب بعض» قال الحافظ بعزم يضرب على أنه جواب النهى» وبرفعه 
على الاستعناف أو يجعل حالا..انتهى. وقال فى المجمع: أى: لا تصيروا بعد موقفى هذا أى: بعد 
موتى مستحلين القتال أولاء لا تتشبهوا بالكفار فى القتال..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن مسعود وجرير وابن عمر وكرز بن علقمة ووائلة بن 
الأسقع والصنابحى» أما حديث جرير: فأحرجه أحمد والشيخان والنسائى وابن ماحه» وأما حديث 
ابن عمر: فأحرجه أحمد والبخارى وأبو داود والنسائى وابن ماجه. وأما حديث كرز بن علقمة 
وحديث الصنابحى: فأحرجهما أحمد فى مسنده» و حدیت الصنابحى أخر جه أيضا ابن ماحه. وأما 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه البخارى فى الفتن. 

٩(‏ ۲ باب ما جَاءَ أنه تكُون فتنة الْقَاعِدُ فِيهًا یر من الْقائِم [ع۲۹ - ٿت۲۹] 
۶6 - حَدذثنا قتيبة حَدَنَنا ای عَنْ عیاش بن عَبّاسِء عَنْ بكر بْن عبد الله بن 


9 


۳ 


الأَضّجٌ» عَنْ بسر بن سَعِيدٍ أن سَعْدَ ب ابي وقاص قَالَ عند َة عُثْمَانَ بن عَفَانَ: ا 
رول اله صلّى اله عله وم قال: «إها ستکون فة القَاعِدُ فیها خَيْرٌ من القائي 
وَالْقَائِمُ خَيْرٌ من الْمَاشِيء وَالْمَاشِي خی من السْاعي» قال: أفرأيْت 1 دسل على ي 
E‏ يده إل لیقتلنی؟ قَالَ: «کر كاين آم . 


(۲۱۹۳) حديث صحیح» وأحرحجه: البخاری (۱۷۳۹). 
(ع ۲۱۹) حديث صحيح, إسناده رحاله ثقات» وأحرحه: ابو داود (/ا475))» من حديث سنجد بین تون 
وقاص» وانظر سنن أبى داود (f°)‏ وله فى الصحيحين شواهد. 


۳- کتاب الفتن ب ۲۹ - ح ۲۱۹6 56 


o fo 


قال أبو عيسى: وفي لباب عَنْ أبي هراب بن ارت وأبي بَكرَة وان مَسْعُودٍ 
أي زا وبي وی عرش 


ر 


اسك مراع اللو طني الاو هل شاه ی 


قال بو عِيسى: وَقَدْ رُوي هَذَا الْحَدِيث عن سَعْدِ عن البي صلى الله عليه وَسَلّمَ من غیر 
هذا الْوَّحْه. 

قوله: «حدئنا اللیث» هو ابن سعد «عن عیاش بن عباس» القتبانی الصری» ثقة من السادسة. 

قوله: «إنها ستکون فتنة» أى: عظيمة «القاعد فيها» آی: فى تلك الفتنة «خير من القائم» 
لأنه يرى ویسمع ما لا يراه ولا یسمعه القاعد» فیکون أقرب من عذاب تلك الفتنة عشاهدته ما لا 
یشاهده القاعد» وعکن أن یکون الراد بالقاعد هو الثابت فى مکانه غير متحرك لما يقع من الفتنة 
فى زمانه» والراد بالقائم ما يكون فيه نوع باعث وداعية لکنه متردد فى إثارة الفتنة «والقائم» فى 
الفتنة أى: من بعيد مشرف علیها أو القائم .عکانه فى تلك الحالة «خير من الاشی» أى: من 
الذاهب على رحله إليها «والاشی خير من الساعی» أى: السرع إليها ماشیا أو راکبا. قال 
الحافظ: قال بعض الشراح فى قوله: «والقاعد فیها خير من القائم» أى: القاعد فى زمانها عنها. 
قال: الراد بالقائم الذی لا يستشرفهاء وبالاشی من عشی فى آسبابه لأمر سواها فر مما یقع بسبب 
مشیه فى آمر يكرهه. وحکی ابن التين عن الداودی: أن الظاهر أن الراد من یکون مباشرا شا فى 
الأحوال كلها یعنی أن بعضهم فى ذلك أشد من بعض» فأعلاهم فى ذلك الساعی فیها بحیث یکون 
سببا لإثارتهاء ثم من يكون قائما بأسبابها وهو الماشى» ثم من يكون مباشرا ها وهو القائم» ثم من 
يكون مع النظارة ولا يقاتل وهو القاعد» ثم من يكون جتنبا ها ولا با ولا ينظر وهو المضطحع 
اليقظان» ثم من لا يقع منه شيء من ذلك ولكنه راض وهو النائم» والراد بالأفضلية فى هذه الخيرية 
من يكون أقل شرا من فوقه على التفصيل المذكور..انتهى «قال» أى: سعد «أفرأيت» أى: 
فأخبرنى «إن دخل على» بتشديد الياء «وبسط يده» أى: مدها «كن كابن آدم» المطلق ینصرف 
إلى الكامل» وفيه إشارة لطيفة إى أن هابيل المقتول المظلوم هو ابن آدم لا قابيل القاتل الظالم كما 
قال تعالى فى حق ولد نوح عليه الصلاة والسلام: #إنه ليس من أهلك إنه عمل غير صاخ 
[هود: 55 ] كذا فى المرقاة. قال النووى: هذا الحديث وما فى معناه ما يحتج به من لا يرى القتال. 

فى الفتنة بكل حال. وقد احتلف العلماء فى قتال الفتنةء فقالت طائفة: لا يقاتل فى فتن المسلمين 
وان دحلوا عليه بيته وطلبوا قتله» فلا يجوز له المدافعة عن نفسه؛ لأن الطالب متأول وهذا مذهب 
أبى بکرة وی هه رو وقال ابن عمر وعمران بن الحصين رضی الله عنهم وغیرهما: لا 
یدحل فيها لکن إن قصد الدفع عن نفسه فهذان الذهبان متفقان على ترك الدحول فى جميع فتن 
الاسلام. وقال معظم الصحابة والتابمین وعامة علماء الاسلام: يحب نصر احق فى الفتن والقیام معه 
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عقاتلة الباغين كما قال تعالى: «إفقاتلوا السی تبغى# [الحجرات: ]٩‏ الآية. وهذا هو الصحيح 
كان كما قال الأولون لظهر الفساد. واستطال أهل البغى والمبطلون..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وخباب بن الأرت وأبى بكرة وابن مسعود وأبى واقد 
وأبى موسی وخرشة» ۳ حدیث آبی هريرة: فأحرجه مد والشیخان. وأما حديث خباب بن 
الأرت: فأحرجحه أحمد. وأما حديث أبى بكرة: فأخر جه مسلم. وأما حديث ابن مسسعود: فأحر حه 
أحمد وأبو داود» وأما حديث أبى واقد فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبو موسى: فأحرجحه هد 
وأبو داود وابن ماجه. وأما حديث خحرشة: فأخر جه أحمد وأبو یعلی. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد وأبو داود فى الفتن» والحديث سكت عنه هو 
والمنذرى 

ره ۳) باب ما جَاءَ ستكون فتن کقطم الیل الْمُظْلِم (م۳۰ - ت۳۰] 

۵ - خلنا فة حَدَتَنا عَبْدُ العزیز بن مُحَمَّدِ عن العَلاء بن عبد ارح عَنْ بيه 
عَنْ أبي هیر ن رَسُولَ الله صّلى الله عَليّْهِ سل قال: «بَادِرُوا بالاغمال فتنا کقطع الليلٍ 
اللي بح الرَجُلٌ مومت يمسي كافِرًاء ريسي مُؤْمِناء وَيُصْبِحٌ كَافِرا بیع م حدم 
دين برض من الدنيَا». 

قال اعد نهدا وي يل خی 

قوله: «عن أبيه» أى: عبد الرهن بن يعقوب الجهنى الدنی» موی الحرقة» ثقة من الثالثة. 

قوله: «بادروا» أى: سابقوا وسارعوا «بالأعمال» أى: بالاشتغال بالأعمال الصالحة «فتنا» 
أى: وقوع فتن «كقطع الليل المظلم» بكسر القاف وفتح الطاء جمع قطعق وهى طائفة. والمعنى: 
تعجلوا بالأعمال الصا حة قبل بحيء الفعن المظلمة من القتل والنهب والاختلاف بين المسلمين فى أمر 
الدنيا والدين» فإنكم لا تطيقون الأعمال على وجه الكمال فيهاء والمراد من التشبيه بيان حال الفتن 
من حيث أنه بشيع فظيع» ولا يعرف سببها ولا طريق ق الخلاص منهاء فالمبادرة المسارعة بإدراك 
الشيء قبل فواته أو بدفعه قبا ل وقوعه «یصیح الرجل مؤمنا» أى: موصوفا بأصل الاعان أو بكماله 
«وعسی كافرا» أى: حقيقة أو كافرا للنعمة أ أو مشابها للكفرة أو عاملا عمل الكافر. وقيل: المعنى 
يصبح محرما ما حرمه الل وعسی مستحلا ایام وبالعکس. قلت: وهذا المعنى الأخير اعتاره الحسن 
البصرى» وقد ذكره الترمذى فى هذا الباب «يبيع أحدهم دينه» أى: ب رکه «بعرض» بفتحتين أى: 


ا 


(۲۱۹۵) حديث صحیح» وأحرجه: مسلم (۱۱۸). 
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بأحذ متاع دنيء ومن رديء. قال الطيبى رحمه الله قوله یصبح استتناف بیان لجال المشبه» وهو 
قوله فتناء وقوله يبيع...إلخ بیان للبیان. وقال الظهر: فيه وحوه: أحدها: أن یکون بين طائفتین من 
السلمین قتال جرد العصبية والغضب. فیستحلون الدم والال. وثانیها: أن یکون ولاة السلمین 
الناس آنهم على الحق ويفتيهم بعض علماء السوء» على جواز ما یفعلون من احرمات؛ من اراقة 
الدماء وأحذ الأموال ونحوها. والشها: ما جری بين الناس ما یخالف الشرع فى العاملات والبایعات 
وغیرها فیستحلونها. 

قوله: «هذا TS‏ وأحرجه هد ومسلم. 


و رو و و و الع 


۲۹۱۹١‏ - لتا سويد بن نص حا عبد اله : بن المُبَارَكِ حَدَنْنا مَعْمَرٌَ عن لري 
عَنْ هن بنت الْحَارثِء عَنْ ام سم أن انبي صلى الله له سل استيقظ ليل فقال: 
«سْبْحَان اللّه!! مَاذًا زل الله من الْفتنة؟ مَاذَا أنزل من الخزانن؟ مر پُوقظ صراحب 
الْحْجْرَاس؟ يَا زب كاسية في انیا عَارِيةٌ في الآخرة!». 

مرت حسن صحیح. 

قوله: «حدئنا سويد بن نصر» بن سويد الروزی لقبه الشاة ثقة» من العاشرة «عن هند بست 
الحارث» الفراسية» ویقال: القرشية؛ ثقة من الثالثة. 

قوله: «آن اللبى صلى الله عليه وسلم استيقظ ليلة» زاد البحاری فى رواية: فزعا «فقال 
سبحان الله» بالنصب بفعل لازم احذف. قاله تعجبا واستعظاما «ماذا» ما استفهامية متضمنة لمعنى 
التعجب والتعظيم «أنزل» بصيغة اجهول» وفى رواية للبخارى: أنزل الله باظهار الفاعل؛ والمراد 
بالإنزال إعلام الملائكة بالأمر القدور. أو أن النبى صلى الله عليه وسلم أوحى إليه فى نومه ذاك عا 
سيقع بعده من الفتن» فعبر عنه بالإنزال. قاله الحافظ «الليلة من الفتنة؟ ماذا أنزل من الخزائن؟» 
عبر عن الرحمة بالخزائن كقوله تعالى: #وخزائن رحمة ربك [ص: ]٩‏ وعن العذاب بالفتنة لأنها 
أسبابه قاله الكرمانى «من يوقظ» استفهام أى: هل أحد يوقظ؟ قال الحافظ: أراد بقوله: «من يوقظ 
بعض خدمه» كما قال يوم الخندق: «من يأتينى بخبر القوم؟» وأراد أصحابه. لكن هناك عرف 
الذى انتدب كما تقدم وهنا لم یذ کر : «صواحب الحجرات؟» جمع حجرة. قال فى الصراح 
حجرة حظيرة شتروخانة حورد» والجمع حجر مثل غرفة وغرف وحجرات بضم الحيم..انتهى. 
يعنى صلى الله عليه وسلم بصواحب الحجرات: آزواحه وإنما حصهن بالإيقاظ لأنهن الحاضرات أو 
من باب أبدأ بنفسك» ثم من تعول «يا رب كاسية» قيل: المنادى فيه حذوف والتقدير يا سامعين 
ورب للتكثير «عارية فى الآخره» قال عياض: الأكثر بالخفض على الوصف للمجرور برب» وقال 


(۲۱۹۲) حديث صحيح. وأخرجه: البخاری (۱۱). 
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غيره: الأولى الرفع على إضمار مبتدأ» والجملة فى موضع النعت أى: هى عارية» والفعل الذى يتعلق 
به رب" حذوف. وقال السهيلى: الأحسن الخفض على النعت؛ لأن رب حرف جر يلزم صدر 
الکلام وهذا رأى سيبويه. ای ی و و كاد ان 
شیوخنا. .انتهی. وأشار صلى الله عليه وسلم بذلك إلى موحب استيقاظ أزواحه أى: ينبغى هن أن 
لا یتغافلن عن العبادة ویعتمدن على کونهن آزواج الى ضلى الله:علبه وسلم. قال الحافظ: 
واحتلف فى الراد بقوله: كاسية وعارية على آوحه: آحدها: كاسية فى الدنیا بالثیاب لوحود الغنی» 
عارية فى الآحرة من الثواب لعدم العمل فى الدنیا. ثانیها: كاسية بالثياب لکنها شفافة لا تس 
عورتها فتعاقب فى الآخرة بالعری جزاء على ذلك. ثالثها: كاسية من نعم الله عارية من الشکل 
الذی تظهر نمرته فى الآحرة بالئواب. رابعها: كاسية حسدها لکنها تشد خارها من ورائها فیبدو 
صدرها فتصير عارية» فتعاقب فى الاحرة. خامسها: كاسية من خلعة التزوج بالرحل الصال. عارية 
فى الآخرة من العمل فلا ينفعها صلاح زوجهاء كما قال تعالى: «إفلا آنساب بينهم» [الومنون: 
۹ ذكر هذا الأخحير الطيبى» ورجححه لناسبة المقام» واللفظة وإن وردت فى أزواج النبى صلى 
الله عليه وسلم لكن العبرة بعموم اللفظ. ل لوطا ري لويم إن الفتوح فى الخزائن 
تنشأ عنه فتنة المال» بأن يتنافس فيه فيقع القتال بسببه» وأن يبخل به فيمنع الحق» أو يبطر فيسرف 
فأراد صلی الله عليه وسلم تحذیر E Ty‏ 
الندب إلى الدعای والتضرع عند نزول الفتنة» ولا سيما فى الليل لرحاء وقت الاحابة لتکشف أو 
يسلم الداعى» ومن دعا له..انتهى كلام الحافظ. 
قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه أحمد والبخارى. 


ی ی )50 
ا ابي حَبيبي» عَنْ سَعْدٍ بن سینانه 


e‏ الله صلى الله له عليه عَلَيْهِ سل قال: «تكون بَيْنَ يدي السَاعة فتن 
7 یبیع یم ره 0 بعر ض من 7 الدّنيا». 

تال بُو عِيسى: وَفِي اباب عَنْ أبي هُرَيرَة رنب والنغمان بن شير وأبي مُوسَى. 

وَهَذَا حَدِيث غريب من هَذَا لوح 

قوله: «عن سعد بن سنان» قال فى التقريب: سعد بن سنان ويقال: سنان بن سعد الكندى 
الصری» وصوّب الثانى البخارى وابن يونس» صدوق له أفراد من الخامسة» قوله: «تكون بين يدى 
الساعة» أى: قدامها من آشراطها «فتن» أى: فتن عظام وحن حسام «كقطع الليل المظلم» بكسر 


(۲۱۹۷) حدیث صحیح بشواهده وفی [سناده: سعد بن سنان الکندی ضعیف. 
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القاف وفتح الطاء ویسکن أى: کل فتنة كقطعة من الليل المظلم فى شدتها وظلمتها وعدم تبين 
آمرها. قال الطیبی: يريد بذلك التباسها وفظاعتها وشیوعها واستمرارها «یصبح الرجل فیها» أى: 
فى تلك الفتن» والظاهر أن الراد بالاصباح والامساء تقلب الناس فیها وقتا دون وقت» لا خصوص 
الزمانين» فكأنه كناية عن تردد أحواهم وتذبذب أقوالهمء وتنوع آفعاهم من عهد ونقضء وأمانة 
وخيانة» ومعروف ومنکر» وسنة وبدعة» ولعان وكفر «بعرض الدنيا» أى: بقليل من حطامهاء 
والعرض ما عرض لك من منافع الدنيا. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وجندب والنعمان بن بشير وأبى موسى» أما حديث أبى 
هريرة فلعل الترمذی أشار إلى حديث له آخر غير الحديث المذكور وأما حديث جندب: فلينظر مسن 
أحرجه. أما حديث النعمان بن بشير: فأخرجه أحمد. وأما حديث أبى موسى فتقدم تخريجه فى 
الباب المتقدم. 

قوله: «هذا حديث غريب» لم يحسنه الزمذی والظاهر أنه حسن - واللّهِ تعال أعلم- 
وديف ام شام 


و هو مو ا و وف وف 


۸ ۲ - دنا صالخ بن عَبْدِ الل E RE‏ ا تال 


کان ول في هذا الْحَديث: «يُضبح رل مين وبي کاف ريسي مُؤْمِنا بح 
کافرا» قال: م و هو و 


يصب الرّحُلُ مُحَرما لدم أ چیه وعرضوه وَمَالِهِ ويْسْسِي مُسْتحلاً له وَيْسْسِي 
ور نت ا 

قوله: «عن ام سان وی «عن الحسن» هو الحسن البصری. 

۳۹۹ - حَدَنَنا الْحَسَنُ بن علي الْحَلآُ نتا يريد بن هارو حبرا شعْبة عَنْ سِمَاك 


fo‏ رم ن لر مر وه 


ین حَرْسِوه عن عَلَقَمَة بن وال ن خجره عَنْ أبيو» قال: سَمِعْتُ سول الل صَلّى الله عليه 
وسلم ورجل ا فقال: ا إن کال 12 آمترام ينث اناه ویسالونا سني نال 
رسوال الان الل عليه ر «اسْمَعُوا وأطيغوا؛ انما عَلَيْهِمْ ما حُمُلُواء رغلیکم ما 
حُملتج». 

ال أو عيسى: هذا حديث مسن صَحیح. 

قوله: «ورجل يسأله» جلة حالية. وفی رواية مسلم عن وائل بن حجر قال: سال سلمة بن 
يزيد الجعفى رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال: فى ار ات .۰ «بمنعونا» بتشدید النون 


۱۹۸ ۲) إسنادة صحیح, عن الحسن البصرى. 
(۲۱۹۹) حدیت صحیح. وأحرجه: مسلم (" 4 ۱۸). 


.۹ ۳- کتاب الفتن ب ۳۰ - ۳۱ - 2 ۲۱۹۹ - ۲۲۰۰ 


صفة آمراء «حقنا» أى: من العدل واعطاء الغنيمة «ويسألونا» أى: یطلبوننا «حقهم» من الطاعة 
والخدمة «اسمعوا» أى: ظاهرا «وآطیعوا» أى: باطناء أو اسمعوا قولاء وأطيعوا فعلا «فانما علیهم ما 
هلوا» بتشديد الميم أى: ما كلفوا من العدل وإعطاء حق الرعية «وعليكم ما هلتم» وفى بعض 
النسخ: وإغا عليكم ما حملتم أ ى: من الطاعة والصبر على البلية. وكأن الحديث مقتبس من قوله 
تعالى: قل أطيعوا الله وأطيعوا الرسول فان تولوا فإنها عليه ما مل وعليكم ما حملتم وان 
تطيعوه تهتدوا وما على الرسول إلا البلاغ المبين). [النور: 54] وحاصله: أنه يحب على كل 
أحد ما كلف به ولم يتعد حده. قال الطيبى: قدم اجار واحرور على عامله للاحتصاص, أى: لیس 
على الأمراء إلا ما مله الل وكلفه عليهم من العدل والتسوية فإذا لم يقيموا بذلك فعليهم الوزر 
والوبال» وأما أنتم فعليكم ما كلفتم به من السمع والطاعة, وأداء الحقوقء فإذا قمتم بما عليكم فا 
" تعالى يتفضل علیکم ويثييكم به. 


قر له: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه مسلم. 
(۳۱) باب ما کی وی ۶ - ۲۳۱۵ 


م ه26 


YY‏ اا هناگ بت بو معَاویةه عن الأَعْمَشء عَن © شقیق بن سَلمّة عَنْ ابي 
وس فا[ ال سول اللو صلی له ول دا من ریگ اما ركع فیف الم 


۳2 


۹ 


ایک ر فيها الْمَرْجٌ» قالوا: ارول الله ا ما الْهَرْجُ؟ قال: «القتل». 

قال و چیسنی: وَفِي الاب عن أبي هُرَيْرَةَ وحالد بن الوليد وَمَعْقِلٍ بن سار 

وَهَذَا خویث منحیخ. 

قوله: «باب ما جاء فى امرج والعبادة فيه» بفتح الماء وسكون الراء قال فى النهاية: الممرج 
القتال والاحتلاط وقد هرج الناس يهرحون هرجا إذا اختلفواء وأصل الهرج الكثرة فى الشيء 
والاتساع. وفى القاموس: هرج الناس يهرجون وقعوا فى فتنة واختلاط وقتل. .انتهى. 

قوله: «عن شقيق» هو ابن سلمة الأسدى أبو وائل الکوفی, ثقة خضرم» مات فى خلافة عمر 
ابن عبد العزيز. 

قوله: «إن من ورائكم أياما» وفى رواية البخارى فى الفتن: إن بين يدى الساعة أياما «يرفع 
فیها العلم» زاد البخاری: وینزل فیها الجهل. قال الحافظ: معناه آن العلم یرتفع .موت العلمای 
فکلما مات عالم ینقص العلم بالنسبة إلى فقد حامله» وينشأ عن ذلك الجهل بما كان ذلك العام 
ينفرد به عن بقية العلماء «ويكثر فيها الهرج» قالوا يا رسول الله ماالمهرج؟ قال القعل» قال 
الحافظ: وجاء تفسير أيام اهر ج فيما أخرجه مد والطبرانى بسند حسن من حديث خالد بن 


(۲۲۰۰) حديث ضحیح. وأخر جه: البخاری (۷۰۲۳)ن ومسلم (۰)۲۱۷۲ وابن ماجه .)5١51١(‏ 


۳- کتاب الفتن ب ۳۱ - ح ۲۲۰۱-۲۲۰۰ 5١‏ 


الوليد: أن رجلا قال له: يا أبا سليمان اتق اللّه؛ فان الفتن قد ظهرت, فقال: ] أما وابن الخطاب حى 
فلاء إنما تكون بعده فينظر فينظر الرجل فيفكر هل يجد مكانا لم ينزل به به مثل ما نزل بمكانه الذى هو به 
من . الفتنة لاا تا اي ا الدع رسا سويت لاد 

قول ون ا ا و 
فأخرجه البخارى فى الأدب وفى الفعن ومسلم فى العلم» وأبو داود وابن ماحه فى الفتن. وأما 
حديث حالد بن الوليد: فأحرجه أحمد والطبرانی فى الكبير» وأما حدیث معقل بن يسار: فأحر جحه 
الترمذی فى هذا الباب. 

قر «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى فى الفتن» ومسلم فى العلم» وابن ماجه 

فى الفتن. 

۱ - حَدَثنَا بت اقا خن زب ی نف ی روف مهف 
رده إلى مَْقِلٍ بْنِ يَسَارِ رده هة إلى ابي على الله له سل قال: «الْعِبَادَةٌ ف في اج 
كالهجرة إلي». 

َال آو عِيسى: هَذَا ریت صَّحِيم غریبه لا عرف ین حديث حماد بن ی عَنٍ 
المعلی. 

قوله: «عن العلی بن زیاد» القردوسی بضم القاف آبی الحسن البصری» صدوق قلیل الحديث 
زاهد» احتلف قول ابن معين فيه» من السابعة «فرده» وفی بعض النسخ رده بغیر الفاء أى: رفعه 
«إلى معقل بن يسار» الزنی صحابى من بايع الشجرة» وكنيته: أبو على على المشهورء وهو الذى 
ينسب إليه نهر معقل بالبصرة» كذا فى التقريب وقال فى تهذيب التهذیب: ل 
معقل بالبصرة. .انتهى. 

قوله: «العبادة فى فى الفرج» أى: الفتنة واختلاط أمور الناس «كهجرة إلى» قال النووى: : وسيب 
كثرة فضل العبادة فيه أن الناس يغفلون عنها ويشتغلون عنهاء ولا يتفرع ها إلا آفراد..انتهی. 

قوله: «هذا حديث صحيح غريب» وأحرحه أحمد ومسلم وابن ماحه. 


(۲۲۰۱) حديث صحیح وأحرجه: مسلم »)۲۹٤۸(‏ وابن ماجه (۳۹۸۵). 


1۲ ۳- کتاب الفتن ب ۳۲ - ۳۳ - ح ۲۲۰۲ - ۲۲۰۳ 


(۳۲) باب [۳۲ - ت۲ ۳] 


35 


۰۲ ۲۲ تق تیا فش حَدَتَنا حماد بن زي عن أيوب» عن بي قِلاَبَةَه عَنْ أبي اسما 


عر توبات نا سول له صلی E‏ فى ا ي لم رفع 
نه عنها إلى یوم القِيَامَةِ». 

قال الى غ EE‏ صحیح. 

قوله: «باب» كناية عن ترك القتال. 

قوله: «عن أبى أسماء» هو الرحبى. 

قوله: «إذا وضع» بالبناء للمفعول «السيف» أى: القاتلة به» والمراد وقع القتال بسيف أو غيره 
كرمح ونار ومنحنيق» وحص السيف بغلبة القتال به «فى أمتى» أمة الإجابة «م يرفع عنها إلى يوم 
القيامة» أى: يبقى إلى يوم القيامة إن لم يكن فى بلد يكون فى آخر. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخر جه أبو داود مطولا. 


(۳۳ باب ما جَاء في اتخاذ 0 8 5 0 3 اتام 


۶ ه و 4 و 


٤و مس م‎ OT 
ڪا طلم ابي اليو إلى أبي ای‎ i E 
الحروج مَعَُ فقال له آبي: إن حليلي وان عم هد إلَيَ ذا اتف الساس أن تعد سیف‎ 


من حضب فقد اتحذتة؛ فان شرفت حرجت به معلك» قالت: فتر که. 
قال آبو عیسی: وَفِي لباب عَنْ محمد بن مَسْلمَة. 
ها خبیت حَسَنْ غریب لا رل ین خریش عبد الله إن بيد 
قوله: «عن عبد الله بن عبيد» الحميرى البصرى المؤذن نقة من السابعة «عن عديسة» بضم 


العين وفتح الدال المهملتين مصغرا «بنت أهبان» بضم الهمزة وسكون الماء «بن صيفى» بفتح 


(۲۲۰۲) حدیث صحیج» وآحرجه: ابن ماجه (۰)۳۹۵۲ وأحرحه: أبو داود من طريق حماد بن زيد بهذا 
الاسناد برقم (4۲۵۲) مطولا. 

(۲۲۰۳) حدیث صحیح. وأعرجه: ابن ماجه (۰)۳۹۰ وفی إسناده: عديسة بنت أهبان» بحهولة الحال» وله 
شاهد من حدیث محمد بن مسلمة آخرجه: ابن ماجه (2471: من طریق حماد ابن سلمة عن ثابت أو عن على بن 
زيد بن حدعان شلك أبو بكر بن شيبة راويه عن يزيد ب ل سند يي وهو إسناد صحیح إن ثبت 
سماع حماد سلمة من ثابت هو البنانی. 


۳- كتاب الفتن ب ۳۳ - ح ۲۲۰۳ - ۲۲۰ 9 


اع وس بي ا ا فى التقریب: هی مقبولة من 
الثالئة «إلى أ بى» أى: أهبان وهو صحابى يكنى: أبا مسلم مات بالبصرة «فدعاه إلى الخروج معه» 
أى: للقتال «إن خليلى وابن عمك» يعنى النبى صلى الله عليه وسلم «عهد إلى» أى: أوصانى. 
قال فى القاموس: عهد إليه أوصاه «أن أتخذ» مفعول لقوله: عهد «سيفا من خشب» المراد باتخاذ 
السيف من الخشب الامتناع عن القتال. 

قوله: «وفى الباب عن محمد بن مسلمة» آحرجه هد فى مسنده ص ۲۲۵ ج 4 . 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرحه هد فى سنده ص 59 ج .٥‏ 


ل الو ر 


۳۲۳۰ - حَدَثَنَا عَبْدُ الله عورال حم جا حماده دنا هما نحل تنا محمد 
ی جُحَادَة عَنْ عبد الرّحْمَن بن ره عن هل بن شرخبیل عن ابي موسی» عنالبي صلی 
اله عليه رسمه قال في اتود «سروه فا فيكم رقطغوا فيها أوتاركُم والزموا فا 
أَجْوَاف بیو تک 4 وکونوا کان أذَم». 

َال و عیسی: ها حَدِيث حَسَن ریب صّحِبحٌ. 
وَعَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْ روان هو و قيس الأو ڍي. 

قوله: «حدثنا عبد الله بن عبد الرحمن» هو الإمام الدارمى «أخبرنا سهل بن حماد» أبو عتاب 
الدلال البصرى صدوقء من التاسعة «أخبرنا همام» بن يحيى بن دينار العوذى أبو هيد الله ويقال: 
أبو بكر البصرى ثقة» رعا وهم من السابعة «عن عبد الرهن بن ثروان» مثلشة مفتوحة وراء 
ساكنة» كنيته أبو قيس الأودى الکوفی» صدوق» رعا حالف من السادسة. 

قوله: «وقال فى الفتنة» أى: فى أيامها وزمنهاء وهو ظرف لقوله: «کسروا فيها قسیکم» 
كسرتين وتشديد التحتية جمع القوس» وفى العدول عن الكسر إلى التكسير مبالغة؛ لأن باب التفعيل 
للتكثير» وكذا قوله: «وقطعوا» أمر من التقطيع «فيها أوتاركم» جمع الوتر بفتحتين» وهی 
بالفارسية زه يعنى حله كمان» وفيه زيادة من المبالغة» إذ لا منفعة لوجود الأوتار مع كسر القسی. 
أو الراد به أنه لا ينتفع بها الغير ولا يستعملها فى دون الخير «والزموا فيها أجواف بيوتكم» أى: 
كونوا ملازميها للا تقعوا فى الفتنة وا حاربين فيها «وكونوا كابن آدم» وهو هابيل حين استسلم 
للقتل» وقال لأحيه قابيل: «إلئن بسطت إلى يدك لتقتلنى ما أنا بباسط يدى إليك لأقتلك إنى 
أخاف الله رب العالمين إنى أريد أن تبوء ياثمى وإنمك4 [المائدة: ۲۹-۲۸] الآية. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه. 


.)۳۹۰( حديث صحيح, وأخرجه: ابن ماجه‎ )۲۲۰ ٤( 


55 ۳- كتاب الفتن ب ۳6 - ح ۲۲۰۵ 


(4 ۳) باب ما جَاء في أَشْرَاط الساعَةٍ (م۳4 - ت٤‏ ۳] 

۵ - حدقا مَحْمُودُ بْنُعَبْلآنَء حَدتا الظتر بن شْميْل» حدنا شعبةء عَنْ قتادق عَنْ آنس 
ان مالك ائه قال: أُحَدَنُكُمْ حَدِيدًا سَیعته مِنْ رَسُول له صلی الله عليه وس ماحد 
بعْدِي أَنْهُ سَمِعَهُ من رَسُول الله صَلَّى الله عليه سل قال: ال سول الله ی الله علد 
0 «إنّ من آشراط السَاعة: أن ير فع العم وَيَظْهَرَ الجیّل وَيَفْشُوَ الزناء وتشرب 
الحم کر اسائ وَيَقِلَ الرّجَالُ حتى يَكُون لِحَمْسِينَ امْرَأةٍ يم وَاحذ». 


DT 


قال یو عيسى : : وَفِي لباب عَنْ أبي مُوسى وأبي هريرة. 


وَهَذا خدریث حُسنْ صحیح. 

قوله: «باب ما جاء فى آشراط الساعة» أى: علاماتها ففی النهاية: الأشراط العلامات 
واحدتها شرط بالتحريك, وبه ميت شرط السلطان لأنهم جعلوا لأنفسهم علامات یعرفون بهاء 
هكذا قال آبو عبید..انتهی. 

قوله: «لا يحدثكم أحد بعدی أنه سمعه من رسول الله صلى الله عليه وسلم» قال الحافظ: 
عرف انس أنه لم يبق أحد ممن سمعه من رسول الله صلى الله عليه وسلم غيره؛ لأنه كان آحر من 
مات بالبصرة من الصحابة» فلعل النطاب بذلك كان لأهل البصرة أو كان عاماء وكان تحدیثه 
بذلك فى آحر عمره لأنه لم يبق بعده من الصحابة من ثبت ماعه من النبى صلى الله عليه وسلم إلا 
النادر» من لم يكن هذا المتن من مرويه. .انتهى «أن يرفع العلم» هو فى محل النصب لأنه اسم آن» 
والمراد برفعه موت حملته. وفى رواية للبخارى: أن يقل العلم. قال الحافظ: يحتمل أن يكون بقلته 
أول العلامت وبرفعه آحرهاء أو أطلقت القلة وأريد بها العدم» كما يطلق العدم» ويراد به القلة» 
وهذا أليق لاتحاد المعحرج..انتهى «ويفشوا الزنا» بالقصر على لغة أهل الحجازء وبها جاء التنزيل؛ 
وبالد لأهل بحد, والنسبة إلى الأول زنوی» ول الآخر زناوى «يشرب الخمر» بضم أوله وفتح 
الموحدة على العطف والراد كثرة ذلك واشتهاره «وتكثر النساء» قيل: سببه أن الفعن تكثر فيكثر 
القتل فى الرحال؛ لأنهم أهل الحرب دون النساء. وقال ابن عبد الملك: هو إشارة إلى كثرة الفتوح 
فتكثر السبايا فيتخذ الرجل الواحد عدة موطوءات. قال الحافظ: فيه نظر لأنه صرح بالعلة فى 
حديث أبى موسى الآتى يعنى فى الزكاة عند البخارى: فقال من قلة الرحال»ء وكثرة النساء. 
والظاهر: أنها علامة حضة لا بسبب آحر بل يقدر الله فى آخر الزمان أن يقل من يولد من الذكورء 
ويكثر من يولد من الاناث» وكون كثرة النساء من العلامات مناسب لظهور الجهل ورفع 
العلم. .انتهى. «ويقل» بكسر القاف من القلة «لخمسين» حتمل أن یراد به حقيقة هذا العدد أو 


(۲۳۲۰۵) حدیث صحیح. وأحرجه: البخاری (۰۸۰ ملكي ومسلم (1/ا5500)» وابن ماجه (©5 .)5١‏ 


۳- كتاب الفتن ب ۳ - ۳۵ اح ۲۲۰۵ - “e ۲۲٣۰۹‏ 


يكون بحازا عن الكثرة» ويؤيده أن فى حديث أبى موسى. ويرى الرحل الواحد يتبعه أربعون امرأة 
«قيم واحد» بالرفع صفه لقيم» أى: من يقوم بأمرهن واللام للعهد إشعارا ما هو معهود من کون 
الرحال قوامين على النساء» وكأن هذه الأمور الخمسة حصت بالذكر لكونها مشعره باعتلال 
الأمور التى يحصل بحفظها صلاح المعاش والعاد. وهی الدين؛ لأن رفع العلم يخل به والعقل؛ لأن 
شرب الخمر يخل به» والاسب؛ لأن الزنا يخل به» والنفس والمال؛ لأن كثرة الفعن تخل بهما. قال 
الکرمانی: وإنما كان احتلال هذه الأمور مؤذنا بخراب العالم؛ لأن الخلق لا يركون هملاء ولا نبى 
بعد نبينا صلوات الله و سلامه عليهم أجمعين فيتعين ذلك. 

قوله: «وفی الباب عن أبى موسی وأبى هریرة» آما حدیث أبى موسی: فأحرجه أحمد 
والشیخان, وأما حدیث أبى هریره: فأحرجه الشیخان. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرحه أحمد والشیخان واللسائی وابن ماجه. 


(۳۵) باب من زمه" - ۳۵] 


3 م کے ۵م 


5 - حدئنا مُحَمَّدُ مُحَمَد بن بشاره حَدایخی بن سید اا رای 
ابْن عي قال: دَخلنا على آنس بن مالك فشکونا له ما نلقی من الْحَجّاجء فقال: ما من عام 
إل یه ره نى لقا ربكي سینت هَذَا من نیک من الله عله رل 

قال ری عي هذا وف بس صحیح. 

قوله: «عن الزبير بن عدى» الممدانى اليامى بالتحتانية كنيته: أبو عدى الكوفى ول قضاء الرى 
ثقة من الخامسة. وقال فى الفتح: وهو من صغار التابعين: وليس له فى البخارى سوى هذا الحديث 
يعنى حديث الباب. 

قوله: «من الحجاج» أى: ابن يوسف الثقفى الأمير المشهورء والمراد شكواهم ما يلقون من 
ظلمه لهم وتعديه» قد ذكر الزبير فى الموفقيات من طريق بحالد عن الشعبى. قال: كان عمر فمن 
بعده إذا أحذوا العاصى أقاموه للناس ونزعوا عمامته» فلما كان زياد ضرب فى الجنايات بالسياط» 
ثم زاد مصعب بن الزبير حلق اللحية» فلما كان بشر بن مروان مر کف الجانى .بمسمارء فلما قدم 
الحجاج قال: هذا كله لعب. فقتل بالسيف» كذا فى الفتح «فقال ما من عام إلا والذى بعده شر 
منه». وفى رواية للبخارى: فقال: اصبروا؛ فإنه لا يأتى عليكم زمان إلا الذى بعده شر منه «حتی 
تلقوا ربكم» أى: حتى تموتوا. وقد ثبت فى صحيح مسلم فى حديث آخر: واعلموا أنكم لن تروا 
ربكم حتى تموتوا. قال الحافظ فى الفتح: قال ابن بطال: هذا الخبر من أعلام النبوة» لإخباره صلى 
له علیه وسلم بفساد الأحوال: وذلك من الغيب الذى لا يعلم بالرأى» وإنما يعلم بالوحى..انتهى. 


(۲۳۲۰۲) حدیث صحیح. وأحرجه: البخاری (۷۰۲۸). 


5" ۳- کتاب الفتن ب ۳۵ - ح ۲۲۰۲ - ۲۲۰۷ 


وقد استشكل هذا الإطلاق مع أن بعض الأزمنة تكون فى الشر دون التى قبلهاء ولو لم يكن فى 
ذلك إلا زمن عمر بن عبد العزيز» وهو بعد زمن الحجاج بیسیر» وقد اشتهر الخير الذى كان فى 
زمن عمر بن عبد العزيز» بل لو قيل: إن الشر اضمحل فى زمانه لما كان بعيدا. فضلا عن أن يكون 
شرًا من الزمن الذى قبله. وقد حمله الحسن البصرى على الأكثر الأغلب» فسئل عن وجود عمر بن 
عبد العزيز بعد الحجاج» فقال: لا بد للناس من تنفيس. وأحاب بعضهم: أن المراد بالتفضيل تفضيل 
بجموع العصر على مجموع العصر فان عصر الحجاج كان فيه كثير من الصحابة فى الأحياء وفى 
عصر عمر بن عبد العزيز انقرضواء والزمان الذى فيه الصحابة حير من الزمان الذى بعده لقوله 
صلى الله عليه وسلم: ع خير القرون قرنى. وهو فى الصحيحين. قال الحافظ: ثم وحدت عن عبد الله 
ابن مسعود التصريح بالمراد» وهو أولى بالاتباع فأخرج يعقوب بن شيبة من طريق الحارث بن 
حصيرة عن زيد بن وهب. قال: ممعت عبد الله بن مسعود يقول: لا يأتى عليكم يوم إلا وهو شر 

من اليوم الذى كان قبله حتى تقوم الساعة» لست أعنى رخاء من العيش یصیبه ولا مالا يفيده» 
ولكن لا يأتى عليكم يوم إلا وهو أقل علما من اليوم الذى مضى قبله, فإذا ذهب العلماء استوى 
الناس» فلا يأمرون بالمعروف», ولا ينهون عن المنكر» فعند ذلك يهلكون. ومن طريق الشعبى عن 
مسروق عنه» قال: لا يأتى عليكم زمان إلا وهو شر ما كان قبله» أما أنى لا أعنى أميرا خيرا من 
أمير» ولا عاما حيرا من عام» ولكن علماؤكم وفقهاؤكم یذهبون ثم لا تجدون منهم خلفاء ويجيء 
قوم يفتون برأيهم» وفى لفظ عنه من هذا الوجه: وما ذاك بكثرة الأمطار وقلتهاء ولكن بذهاب 
العلمای ثم يحدث قوم يفتون فى الأمور برآیهم فيثلمون الإسلام ويهدمونه. واستشكلوا أيضا زمان 
a‏ وأحاب الكرمانى بأن المراد الزمان الذى يكون بعد عيسى» 
والمراد ب اا وإلا فمعلوم من الدين بالضرورة أن زمان النبى المعصوم لا 
شر فيه» قال الحافظ: ويحتمل أن يكون المراد بالأزمنة ما قبل وجود العلامات العظام كالدجال وما 
بعده. ويكون الراد بالأزمنة المتفاضلة فى الشر من زمن الحجاج فما بعده إلى زمن الدحال» وأما 
زمن عيسى عليه السلام فله حكم مستأنف» ويحتمل أن يكون المراد بالأزمنة المذكورة أزمنة 
الصحابة» بناء على أنهم هم المحاطبون بذلك» فيختص يهم» فأما من بعدهم فلم يقصد فى الخبر 
المذكور لكن الصحابى فهم التعميم» فلذلك أجاب من شكا إليه الحجاج بذلك وأمرهم بالصبر 
وحلهم من التابعین..انتهی ما فى الفتح. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه البخارى فى الفتن. 


و دسم o‏ 


۷ ۲ ۲ - حَدَئْنا مُحَمَّدُ محمد بن يشان ا بي عدي عَنْ حُمَيْدِِ عَنْ نس فال: 19 
رول الله صلّی ال عليه وسلم: «لاً تقوم الساعة ختی لا یال في الْرض: الله اللّهُ». 


ی 8 EY‏ لامي 


(۲۲۰۷) حدیث صحیح» وأحرحه: مسلم (4۸ ۱). 


۳- کتاب الفتن ب ۳۵ - ۳۹ - ح ۲۲۰۷ - ۲۲۰۸ ۷ 


وَهَذَا اصح من اکن لال 

قوله: «حدثنا ابن أبى عدى» امه محمد بن إبراهيم بن أبى عدی» ويقال: إن كنيته إبراهيم بو 
عدى السلمى مولاهم القسمى» أنزل فيهم أبو عمرو البصرىء ثقة من التاسعة. 

قوله: «لا تقوم الساعة حتى لا يقال فى الأرض الله الله بالرفع فيهما وكرر للتأكيد. قال 
النووى: معنى الحديث: أن القيامة نما تقوم على شرار الخلق كما حاء فى الرواية الأحرى» يعنى 
حديث عبد الله بن مسعود عند مسلم. وتأتى الريح من قبل اليمن فتقبض أرواح المؤمنين عند قرب 
الساعة. .انتهی. وقال الطیبی: ی 

قوله: : «هذا حديث حسن» وأحرحه أحمد ومسلم. 

قوله: «وهذا أصح من الحديث الأول» لأن حالد بن احارث أوثق من ابن أبى عدی. 


(5”) باب منةُ زم" - ۳۹] 


۸ - حَدنْنا راصيل نع الأغلى الكوفي» امه بن فطل عن آییه عَنْ ا أبي 
حازم عَنْ أبي ره قَالَ: قال سول له صَلَّى الله یه وَسَلُمَ: «تقيء الأَرْض أفلاذ 
کبدها تال الأسْطرّان من الدب ؛ وَالْفِضّة» قال: «فيجي: السّارق فيقرل: في مشل هذا 
نت يي ويجيء الال ول في هذا فلت وجيءُ قاط یفول: في هذا فطفت 
رجمي. لم یَدغونه فلا یأخذون مِنْهُ شَيْئاه. 


قال و عیسی: هَذَا حویث حَسَنٌ صحیح ریب لا رف لا ین هذا الْوَْه. 

قوله: «تقيء الأرض» مضارع من القيء أى: تلقی الأرض «أفلاذ کبدها» قال القاری: بفتح 
الهمزة جمع الفلذة» وهی القطعة القطوعة طولاء وسی ما فى الأرض کبدا تشبیها بالکبد التی فى 
بطن البعیر؛ لأنها أحب ما هو خباً فیهاء كما أن الکبد أطيب ما فى بطن ابلزور وأحبه إلى العرب. 
وإنما قلنا: فى بطن البعیر؛ لأن ابن الأعرابى قال: الفلذة لا تکون إلا للبعير. فالمعنى تظهر كنوزهاء 
وتخرحها من بطونها إلى ظهورها..انتهی. «أمثال الأسطوان» بضم اهمزة والطاء. 

وقوله: «من الذهب والفضة» لبيان بحمل الحال. قال القاضى رحمه اللّه: معناه أن الأرض تلقى 
من بطنها ما فيه من الکنوز» وقيل: ما وسخ فيها من العروق المعدنية» ويدل عليه قوله: أمفال 
الأسطوانة» وشبهها بأفلاذ الكبد هيئة وشكلا فإنها قطع الكبد القطوعة طولا «قطعت يدى» 
بصيغة احهول «ويجي: القاتل» أى: قاتل النفس «فى هذا» أى: فى طلب هذا الغرض لأحل 


(۲۲۰۸) حديث صحيح, وأخرجه: مسلم (۱۰۱۳) 


۹۸ ۳- کتاب الفتن ب ۳٩‏ - ۳۷ - ح ۲۲۰۸ - ۲۲۰۹ 


تحصيل هذا المقصود «قتلت» أى: من قتلت من الأنفس «ويجيء القاطع» أى: قاطع الرحم «ثم 
يدعونه» بفتح الدال أى: يتركون ما قاءته الأرض من الكنز أو المعدن. 
قوله: «هذا حدیث حسن صحیح غریب» و آحر جه مسلم. 


(۳۷) باب منهٌ [۳۷ - ت۳۷] 


۰۹ - خن قية بن سڪيب دنا عَبْدُ العزيز بن مُحَمَّدِء عن عَمْرو بن أبي عرو 
قال: ح وحَدناعلي بْنُ حجر آحبرنا | ميل بن جَعْفرء عَنْ عرو بن أبي عَمُرو» عن عبد 
لت وهو اث eg‏ من الأنصاري الأهَلِي - عَنْ حُذَيْمَة بن يمان قال: قال اسول 
اللو صَلَى الله عليه وس «لا تقوم الساعة حى یکُون آمنعذ الاس بل م بن لکم». 

ل :هذا لت عم إنما ف ون وت کرو بن أبن عرو 

قوله: «عن عمرو بن أبى عمرو» امه ميسرة» مولى الطلب المدنى أبو عثمان» ثقة» رعا وهم 
من الخامسة. 

قوله. «حتى يكون أسعد الناس» بنصب أسعدء ويرفع أى: أكثرهم مالا وأطيبهم عيشا 
وأرفعهم منصبا وأنفذهم حكما «بالدنيا» أى: بأمورها أو فيها «لکع بن لكع» بضم اللام وفتح 
الكاف غير مصروف أى: لئيم بن لئيم» أى: رديء النسب» دنيء الحسب. وقيل: أراد به من لا 
يعرف له أصلء ولا يحمد له خلقء قاله القاری. وقال فى النهاية: اللكع عند العرب العبد ثم 
استعمل فى الحمق والذم يقال للرحل: لكع وللمرأة لكاع» وقد لكع الرجل يلكع لكعا فهو ألكع. 
وأكثر ما يقع فى الندای وهو اللئيم» وقيل: الوسخ» وقد يطلق على الصغير» ومنه الحديث: إنه عليه 
السلام جاء يطلب الحسن بن على قال: أثم اه من الى الكت ارب به a‏ 
والعقل. ومنه حديث الحسن قال لرحل: يالكع. يريد يا صغيرا فى العلم والعقل..انتهى. وحذف 
ألف ابن لاجراء اللفظين بحری علمين لشخصين خسيسين لئيمين. قال ابن الملك رحمه اللّه: فى 
فى يكون للشأن. والجملة بعده تفسير للضمير الذ کور..انتهی. ولا يجوز أن يكون أسعد اسما ولكع 
بنصب على الخبرية لفساد المعنى كما لا يخفى. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه أحمد والبيهقى فى دلائل النبوق والضياء المقدسى. 


(۲۲۰۹) حديث صحيح و ۸ أقن عليه عند غيره من الستة. 


۳- کتاب الفتن ب ۳۸ - ح ۳۳۰ 58 


(۳۸) باب ما جاء في عَلامَةٍ مَةِ لول لمَسْخ والخسْف ۳۸۵7 - ۳۸] 


۶ و و 


ل ل خن لفرج بن فضالة أو فطاله الشايي» 


عن يَحَيَى بن سور سيا عن محمد بن عرو بن علِي» عن علي بن أبي طالب ال قال 0 
الله صَلّى الله عَلَيْهِ وس «إذا فلت ثبي خنس عَطرةَ خصْلة حل بها ال فقيل و 
هُنَّيَا رَسُولَ الله؟ قَالَ: «إذا كان امعم دول والمَانة فتاه وَالرَكَاةٌ مَغْرَمَا 9 


2 
ماش 2۶ و 


الرجل رَوْجَتَهُ وعو امف و صَدِيقَهُ وَجَفَا أن اف وارتفعت الأصوات في الْمَسَاجِدِ وکان 


زیم الوم رهم زاکرم الرَّحُلُ مَحَافَةَ شر وشربت الْحَمُون ولبس الخرسن 
واتجذت لمات وَالْمَعَازِفُ وَلَعَنَ آخر هذه الأمة وله فليرتقبوا عند ذلك: رجا 


حمرّای أو خسفا ومُسنخا». 

قال الو عدت هذا حَدِيث غريب لا تَْرفةُ مِنْ حَدِيثِ علي بن أبي طالب الا مِنْ هَذَا 
اْوَحْدِ ولا نم أَحَدًا ا ن سوبا الأنصاري غير ارج بن فضالة والفرّج بن 
فَضَالة قذ تکلم فيه : بعْض اهل الْحَدِيث» وضَعَفةُ مِنْ قبل جفطه وقد رَوَاهُ عَنْهُ وکیغ وَغَيْرْ 
وید یز اب 

قوله: «حدئنا الفرج آبو فضالة الشامی» التنوحی ضعیف من الثامنة «عن محمد ابن عمرو بن 
علی» قال فى التقریب: محمد بن عمر بن على بن أبى طالب؛ صدوق من السادسة؛ وروایته عن 
حده مرسلة. 

قوله: «خصلة» بالفتح أى: خلة «حل» أى: نزل أو وجب «إذا كان المغسم» أى: الغنيمة 
«دولا» بكسر الدال وفتح الواو» ويضم أوله جمع دولة بالضم والفتح وهو ما يتداول من المال 
فيكون لقوم دون قوم. قال التوربشتى: أى: إذا كان الأغنياء وأصحاب المناصب يستأئرون بحقوق 
الفقراء» أو يكون المراد منه أن أموال الفيء توحذ غلبة وأثرة صنيع أهل الجاهلية وذوى العدوان 
«والأمانة مغنما» أى: بأن يذهب الناس بودائع بعضهم وأماناتهم فيتخذونها کالغام يغنمونها 
«والزكاة مغرما» أى: بأن يشق عليهم أداؤها بحيث يعدون إخراجها غرامة «وأطاع الرجل 
زوجته» أى: فيما تأمره وتهواه مخالفا لأمر الله «وعق أمه» أى: خالفها فيما تأمره وتنهاه «وبر 
صديقه» أى: أحسن إليه وأدناه وحباه «وجفا آباه» أى: أبعده وأقصاه. وفی حديث آبی هريرة 


)٠ )‏ حديث ضعيف فى إسناده: افرح بن مضه عيب رد بن عرو ون على بين ای طالبية رای 
عن جده مرسلة فالحديث منقطع. 


2 ۳- کتاب الفتن ب ۳۸ - 2 ۲۲۱۰ - ۲۲۱۱ 


الآتى: وأدنى صديقه وأقصى أباه. قال ابن الملك: خص عقوق الأم بالذكر وإن كان عقوق كل 
واحد من الأبوين معدودا من الكبائر لتأكد حقهاء أو لكون قوله: وأقصى أباه ممنزلة وعق أباه 
فيكون عقوقهما مذكورا «وارتفعت الأصوات» أى: علت أصوات الناس «فی المساجد» بنحو 
الخصومات والبایعات واللهو واللعب. قال القارى: وهذا مما كثر فى هذا الزمان» وقد نص بعض 
علمائنا - يعنى العلماء الحنفية- بأن رفع الصوت فى المسجد ولو بالذكر حرام..انتهی. «وكان 
زعيم القوم» أى: المتكفل بأمرهم. قال فى القاموس: الزعيم الكفيل وسيد القوم ورئيسهم والمتكلم 
عنهم..انتهى. «أرذهم» فى القاموس: الرذل والرذال والرذيل والأرذال. الدون اخسیس أو الرديء 
من كل شيء «وأكرم الرجل» بالبناء للمفعول أى: عظم الناس الانسان «مخافة شره» أى: حشية 
من تعدى شره إليهم «وشربت» بصيغة المجهول «الخمور» جميعها لاحتلاف أنواعهاء إذ كل 
مسكر خر أى: أكثر الناس من شربها أو تجاهروا به «ولبس الحرير» ى لبسه الرحال بلا ضرورة 
«واتخذت القيان» أى: الإماء المغنيات جمع القينة «المعازف» بفتح الميم وكسر الزاى وهى الدفوف 
وغيرها ما يضرب كذا فى النهاية. وقال فى القاموس: المعازف الملاهى كالعود والطنبور الواحد 
عزف أو معزف كمنبر ومكنسة..انتهى. «ولعن آخر هذه الأمة أولها» أى: اشتغل الخلف بالطعن 
فى السلف الصالحين والأئمة المهديين. قال الطيبى أى: طعن الخلف فى السلف» وذكروهم بالسوء 
وم يقتدوا بهم فى الأعمال الصالحة فكأنه لعنهم. قال القارى: إذا كانت الحقيقة متحققة فما احوج 
.إلى العدول عنها إلى المعنى ابجازى؟ وقد كثرت كثرة لا تخفى فى العالم. قال: وقد ظهرت طائفة 
لاعنة ملعونة إما كافرة أو پجنونة» حيث لم يكتفوا باللعن والطعن فى حقهم بل نسبوهم إلى الكفر 
عجرد أوهامهم الفاسدة وأفهامهم الكاسدة» من أن أبا بكر وعمر وعثمان رضى الله تعالى عنهم 
أحذوا الخلافة وهی حق على بغير حق. والحال: أن هذا باطل بالإجماع سلفا وخلفاء ولا اعتبار 
بإنكار المنكرين. وأى دليل لهم من الكتاب والسنة يكون نضا على خلافة علی..انتهی «فليرتقبوا» 
حواب إذا أى: فلينتظروا «عند ذلك» أى: عند وحود ما ذكر «ريحا حمراء» أى: حدوث هبوب 
ريح حمراء «أوخسفا» أى: ذهابا فى الأرض وغورا بهم فيها «و مسخا» أى: قلب خلقة من 
صورة إلى أخرى. 

قوله: «وقد تكلم فيه بعض أهل الحديث وضعفه من قبل حفظه» قال الحافظ فى تهذیب 
التهذيب فى ترچته: قال أبو داود عن أحمد إذا حدث عن شاميين فليس به بأس» ولكنه حدث عن 
یجیی بن سعيد مناكير: وقال أيضا عنه: حدث عن ثقات أحاديث مناکیر..انتهی. قلت: وفى 
الحديث انقطاع؛ لأن رواية محمد بن عمر بن على عن جده علی» مرسلة كما عرفت. 

۱ - حدثنا علي بْنُ حجر حَدَنَنَا مب يزيد الْوَاسِطِي» عن لملم بن سي 
عَنْ رمع انجذامي عَنْ أبي هرر قال: قال رول الل صلّی اله عَلَيْو وَسَلُمَ: «إذا اتخجة 


(۲۲۱۱) حديث ضعيف فى إسناده: رميح الجذامى مجهول. 


۳- کتاب الفتن ب ۳۸ - 2 ۲۲۱۱ الا 


الفيء دولا وَالأمانة مَغتما. وال زكاة مَغرماء وتفلم ِغيْرٍ الدّين» وأطاع الرَجُلُ امرأنة وعو 
01 ره ر 


مه وأذنى صَدِيقَهُ وأقصى أب اه وَطهَرَتٍ ارات في اجب وساد القبيلة فَاسِقَهُم 
دكن زعم قزم این او رمق مه کرو وَظْهَرَتِ القینات وَالْمَعَازِفُ 
وشربت الْخَمون وَلَعَنَ آخجر هه امد ة ره فليرتقبوا عند ذَلِكَ: رعا خضرای ولرلة 
وخسفا ومسخا. وقذفاء وآیاسر تتايغ کیظام بال فطع ملک فاع 


قال یو عيسى : : وفي اب من علي. 

وَهَذَا ریت غريب لا تعره إلا ِن هدا لح 

قوله: (وأخبزنا محمد بن بريد الكلاعى مولى حولان الواسطى ثقة ثبت عابد» من كبار التاسعة 
«عن المستلم بن سعيد» الثقفى الواسطی صدوق عابد رعا وهم» من التاسعة «عن رميح» بضم 
الراء المهملة آخره حاء مهملة مصغرا «الجذامى» بضم الحيم نسبة إلى ۳ 
لب اللباب. وفى الخلاصة: الحزامى بكسر المهملة. قال الحافظ فى تهذیب التهذیب: روی عن أبى 
هريرة حديث: إذا اتخذ الفيء دولا. وعنه مستلم بن سعيد أحرجه الترمذى واستغربه. قال: وقال 
ابن القطان: رميح لا يعرف..انتهى. وقال فى التقريب: بحهول. 

قوله: «إذ اتخذ» بصيغة احهول أى: إذا أحذ «الفيء» أى: الغنيمة «وتعلم» بصيغة المجهول من 
باب التفعل «لغیر الدین» آی: يتعلمون العلم لطلب المال واحاه لا للدين ونشر الأحكام بين 
المسلمين لإظهار دين الله «وأدنى صدیقه» أى: قربه إلى نفسه للمؤانسة واحالسة «وأقصی انا 
أى: آبعده وم يستصحبه و۸ يسنان به «وظهرت الأصوات» أى: ارتفعت «وساد القبيلة» وفى 
معناه البلد واحلة أى: صار سیدهم «وظهرت القینات» بفتح القاف وسکون التحتية أى: الاماء 
المغنيات «وزلزلة» أى: حركة عظيمة للأرض «وقذفا» أى: رمی ححارة من السماء «و آیات» 
أى : علامات أخر لدنو القيامة وقرب الساعة «تتابع» بحذف إحدى التائین أى: : يتبع بعضها بعضا 
وکظاه بكس انون أى: عقد من ثبو حرهر ورز «يمال» أى: علق «قطع سلکه» يكسر 
السين أى: : انقطع حيطه «فتتابع» أى: ما فيه من الخرز» وهو فعل ماض بخلاف الماضى فإنه حال أو 
استقبال. 

قوله: «هذا حديث غريب» وفى سنده رميح الجذامى وهو بجهول كما عرفت. وروی أحمد 
والحاكم عن ابن عمر مرفوعا الآيات خرزات منظومات فى سلك فانقطع السلك فيتبع بعضه بعضا. 


۷۲ #م کتاب الفتن ب ۳۸ - ۳۹ - ح ۲۲۱۲ - ۲۲۱۳ 


مه هو روط Jor‏ 


۹۴ ۳۳ - حَدَثنا عباد بن یعقوب الکوفی با غاد الله 4 إن عبد دوس عن الأَعْمَشء 
ع ولاك نیسای كر مخرار بن حصين» أن رَسُولَ الله صَلّى الله عَلَيِْ رَسَلم قَالَ: «في 
مه اد خسف وَمسخ وف ال رح من الو با سول لو وی د 
قال: «إذا هرس لیات وامازفه وشربت الخموز». 

ال و عیسی: وَقَدْ روي هَذَا الْحَدِيث عَن امش عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَنِ ُن سَابطء عَنِ 
الي" صلی الل هرس مرس 

اي رن 


قوله: «أخبرنا عبد الله بن عبد القدوس» التمیمی السعدی الکوفی صدوق؛ رمی بالرنض 
وكان أيضا يخطئ من التاسعة. 

قوله: «فى هذه الأمة» أى: يكون فى هذه الأمة. 

قوله: «وهذا حديث غريب» ذكره المنذرى فى الترغيب» وسكت عنه. 

قوله: «عن عبد ال رحمن بن سابط» قال فى التقريب: ويقال :“أبن عبن الله بن سابط وهو 
الصحیح, ويقال: ابن عد ا عي لد ان یم الك ثقة كثير الارسال» من الغالثة. 

)۳٩(‏ باب ما جَاءَ في قول النبي صلی ال عَلَيْهِ وَسَلّمَ: «بعفت آنا والساعة کهاتین» 

يَعْنِي: السَبّابَةَ وَالَوْسْطى (م۳۹ - ت۳۹] 

۱۳۳ - خنامُحَمَبَنْ مرن هيّاحٍ الأَسَدِي الكوفي» از بين 
۳ الأَرْحَبِي» حا عَبَيْدة بن السو عَنْ مالي عن قيس بن أ بي حازم عَنِ المستورد نن 

شاد الْفهْرِي» رَوَى عَنْ التب صلی الله عليه وَسَلْمّ قال: «بنت في تفس السَّاعَةٍ فسبقتَها 
كما سَبَّقتْ هذه هَذه» اه اه و ارت 


2 
3۹۹ 


قال أ أبو عیسی: : ها حَدِيتٌ غريب من خدیث الْمُسْتَوْرِدٍ بن شاد ا 


(۲۲۱۲) حدیث فى اسناده ضعف: عيذ الله ین عبد القتوش؛ ضعفه النسائى ويحيى بن معين» وقال: 
رفاضنی خبيث» وقال آبو داود: ضعیف الحديث. والحديث صححه الألبانى بشواهد له فراجع صحیحیه برقم 
(4 ۰۱۱۰ وراحع فيها أيضًا (۰ .)٩۱ ٩‏ 

(۲۲۱۳) حدیث [سناده ضعیف جالد بن سعيد بن عمير لیس بالقوی؛ واختلط بآ خرة. 


۳- کتاب الفتن ب ۳۹ اح ۲۲۱۳ - ۲۲۱ يف 


قوله: «حدئنا محمد بن عمر بن هياج الأسدی الکوفی» صدوق من الحادية عشرة «حدئنا 
يحيى بن عبد الرحمن الارحبی» الکوفی» صدوق» ريما أخطأء من التاسعة «آخبرننا عبيدة بن 
الأسود» بن سعيد اهمدانی الکوفی» صدوق» رعا دلس من الثامنة. 

قوله: «بعشت آنا فى نفس الساعة» بفتح النون والفاء لا غير آراد به قربها أى: حين تتفست 
تنفسها ظهور أشراطهاء ومنه قوله تعالى: #والصبح إذا تنفس +4 [التکویر: ۱۸] أى: ظهرت آثار 
طلوعه. وبعثة النبى صلى الله عليه وسلم من أول أشراطها. هذا معنى كلام التوربشتی» كذا فى 
المرقاة» وكذا قال غيره «فسسبقتها» أى: الساعة فى الوحود «كما سبقت هذه» أى: السبابة 
«هذه» أى: الوسطى أى: وحود أو حسابا باعتبار الابتداء من جانب الابهام» وعدل عن الإبهام 
لطول الفصل بينه والمسبحة «لأصبعيه السبابة والوسطى» فى المشكاة: وأشار بأصبعيه السبابة 
والوسطى. 


قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه الطبري. 


ا واه موی م ی و عوط کرک ا كن ا ترچ 
٤‏ - حَدَئا مَحْمُودُ بن غيّلان» حدننا آبو داود أنبأنا شعبة عر فتادة عر اتس 
اماف اع اف ا ی ا اف مه م کو ود ا مره ل لك ل اس ر ور 
قال: قال رَسُولَ الله صلی الله عليه وَسَلم: «بعشت آنا وَالسّاعة كهاتين» وَأَشَارَ آبو دَاوْدَ 


بالسباية وَالْوْسْطَى فما فَضَّلَ إِحْدَاهُمًا على الأخرّى. 

فال ابو چیسی: هذا تحديت حن صحیح. 

قوله: «بعثت أنا والساعة» قال أبو البقاء العكبرى فى إعراب السند: الساعة بالنصبء والواو 
فيه معنى مع قال: ولو قری بالرفع لفسد المعنى؛ لأنه لا يقال: بعشت الساعة» ولا هو فى موضع 
المرفوع لأنها لم توحد بعد وأحاز غيره الوحهين» بل جزم عياض بأن الرفع أحسنء وهو عطف 
على ضمير احهول فى بعثت» قال: ويجوز النصب» وذكر نحو توجيه أبى البقاء» وزاد أو على ضمير 
يدل عليه الحال نحو فانتظروا كما قدر فى نحو: جاء البرد والطيالسة فاستعدواء قال الحافظ: 
والجواب عن الذى اعتل به أبو البقاء أولا أن يضمن بعثت معنى يجمع إرسال الرسول وبحيء الساعة 
نحو جئتء وعن الثانى بأنها نزلت منزلة الموحود مبالغة فى تحقق بحيئها..انتتهى «كهاتين» قال 
عياض: أشار بهذا الحديث إلى قلة المدة بينه وبين الساعة والتفاوت إما فى ابحاورة وإما فى قدر ما 
بينهما ويعضده قوله كفضل إحداهما على الأحری» وقال بعضهم: هذا الذى يتجه أن يقال: ولو 
كان الراد الأول لقامت الساعةء لاتصال إحدى الأصبعين بالأخرى. قال ابن التين اختلف فى معنى 
قوله: كهاتين فقيل: كما بين السبابة والوسطى فى الطول. وقيل: المعنى ليس بينه وبينها نبى وقال 
القرطبى فى المفهم: حاصل الحديث: تقريب أمر الساعة وسرعة بحيئها. قال: وعلى رواية النصب 
بكون التشبيه وقع بالانضمام» وعلى الرفع وقع بالتفاوت. وقال البيضاوى: معناه أن نسبة تقدم 


(۲۲۱) حدیث صحیح, وأخرجه: البخارى (4 1۵۰)» ومسلم (۲۹۵۱). 


٠7 4‏ ۳- كتاب الفتن ب ۳۹ - ٤١‏ اح ۲۲۱6 - ۲۲۱۵ 


البعثة النبوية على قيام الساعة» كنسبة فضل إحدى الأصبعين على الأحرى. وقيل: المراد استمرار 
دعوته لا تفترق |حداهما عن الأحرى» كما أن الأصبعين لا تفترق |حداهما عن الأعری. ورجح 
الطیبی قول البیضاوی. وقال القرطبی فى التذ کرة: معنی هذا الحديث تقریب أمر الساعة ولا منافاة 
بينه وبين قوله فى الحديث الآخر. ما السئول عنها باعلم من السائل؛ فان الراد بحدیث الباب أنه 
لیس بينه وبين الساعة نبی كما لیس بين السبابة والوسطی أصبع آحری» ولا یلزم من ذلك علم 
وقتها بعینه لکن سیاقه يفيد قربهاء وأن آشراطها متتابعة كما قال تعال: «إفقد جاء أشراطها» 
[حمد: ۲۱۸ قال الضحاك: أول آشراطها بعشة محمد صلی الله عليه وسلم. والحكمة فى تقدم 
الأشراط إيقاظ الغافلين وحثهم على التوبة والاستعداد. كذا فى الفتح «فما فضل إحداهما على 
الأخرى» أى: فى الطول. والمعنى ليس بينهما إلا فضل يسيرء وزاد مسلم بعد رواية هذا الحديث: 
قال شعبة وسمعت قتادة يقول فى قصصه کفضل إحديهما على الأحرى» فلا أدرى أذكره عن 
نس أو قاله قتادة؟ قال الحافظ: وحدت هذه الزيادة مرفوعة فى حديث أبى حبيرة بن الضحاك عن 
الطبرى. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والشيخان. 
ره 4) باب ما جَاءَ في قعَال لت زم۰ 4 - ت٠ ]٤‏ 


اس مر مرو 


10 - حدنا سويد نع الرخمن الْمَعرُومِيُ وَعَبْدُ لحار بْنْ الْعَلآء قالا: دنا 
0 ن الي عن سید نله عن أبي هرا نبي ی اله علو وسم 
قال: دوم الا 2 خی تُقَاتِلُوا قَْمًا نام اشع ولا تقوم الساعة حتى تقانلوا قَوْمًا 
کان وج جُوَهَهُمُ الْمَجَانُ الْمُطْرَّقَة». 


0-0 


قال بو عِيسَى: : وفي اباب عَنْ أبي بكر | لصديق وَبَرَيِدَة وأبي سَعِيدٍ وعمرو بن تغلب 


1 خوك خسن ی 

قوله: «باب ما جاء فى قتال الترك» احتلف فى أصل الترك فقال النطابی: هم بنو قنطوراء 
أمة كانت لإبراهيم عليه السلام وقال كراع: هم الديلم» وتعقب بأنهم جنس من الترك وكذلك 
الغز» وقال أبو عمر: وهم من أولاد يافث» وهم أجناس كثيرة» وقال وهب بن منبه: هم بنو عم 
يأحوج ومأحوج لما بنى ذو القرنين السد كان بعض يأحوج ومأحوج غائبين فترکوا لم يدخلوا مع 


(۲۲۱۵) حديث صحیح. وأحرحه: البحارى (۰)۲۹۲۸ ومسلم (۲۹۱۲)» وأبو داود (۰4۳۰۳ 4۳۰6)» 


۳- کتاب الفتن ب 4۰ - ٤١‏ ساح ۲۲۱۵ - ۲۲۹۹ Vo‏ 


قومهم فسموا التزك. وقيل: إنهم من نسل تبع. وقيل: من ولد أفريدون بن سام بن نوح. وقيل: ابن 
يافث لصلبه» وقيل: ابن كومى ابن يافث كذا فى الفتح. 

قوله: «وعبد اجبار بن العلاء» بن عبد الحبار العطار البصرى أبو بكر نزيل مکة لا بأس به 
من صغار العاشرة. 

قوله: «حتى تقاتلوا قوما نعاهم الشعر» بفتحتين وسكون. قيل: المراد به طول شعورهم حتى 
تصير أطرافها فى أرجلهم موضع النعال. وقيل: المراد أن نعاهم من الشعر بأن يجعلوا نعالهم من شعر 
مضفور. ووقع فى رواية مسلم من طريق سهيل عن أبيه عن أبى هريرة: «لا تقوم الساعة حتى 
يقاتل المسلمون الترك قوما كأن وجوههم ابحان المطرقة» يلبسون الشعر» وعشون فى الشعر». وزعم 
ابن دحية أن المراد به القندس الذى يلبسونه فى الشرابيش» قال وهو جلد كلب الماء ذكره الحافظ. 
قلت: والظاهر هو القول الثانى يدل على ذلك رواية مسلم المذكورة «كأن وجوههم ابحان» بفتح 
الميم وتشديد النون جمع اجن بكسر الميم: وهو الرس «المطرقة» بضم الميم وفتح الراء المحففة الحلدة 
طبقا فوق طبق. وقيل: هی ألبست طرقا أى: حلدا يغشاها. شبه وحوههم بالتزسة لبسطها 
وتدويرهاء وبالمطرقة لغلظها وكثرة حمها. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكر الصديق وبريدة وأبى سعيد وعمرو بن تغلب ومعاوية» أما 
حديث أبى بكر: فأحرجه الترمذى فى باب من أين يخرج الدحال. وأما حديث بريدة: فأحرجه أبو 
داود» وأما حديث أبى سعيد: فأحرجه ابن ماجه وأما حديث عمرو بن تغلب: فأحرجه البحارى 
وابن ماحه وأما حديث معاوية: فأخرحه أبو يعلى: ذكر الحافط لفظه فى الفتح فى علامات النبوة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 


(41) باب ما جَاءَ إذا ذهب كِمْرَى فلا کسی بَعْدَهُ م41 -ات١4]‏ 

5 - حَدَتنا سيد ُن عَبْدٍ الرّحْمَنِء حَدَنَنَا سفيان عن الزُهْرِي عَنْ سید بن 
الْمُسيّبِه عن أبي هُرَيْرَة قال: قال سول الله صَلَى الله عَلَيِْ وَسَلّم: «إذا هك کسری فلا 
رى بَعدة واذا هلت قیصر فلا قیصر ید وَالَذِي نَفْسِي يده لقن كنُورْهُمَا في 
سبیل اللّه». 

نال لوعي هد خلییث كن صحیح. 

قوله: «باب ما جاء فى إذا ذهب كسرى فلا كسرى بعده» بكسر الکاف ويجوز الفتح» 


وهو لقب لكل من ول مملكة الفرس. قال ابن الأعرابى: الكسر أفصح فى كسرى» وكان أبو حاتم 
یختاره» وأنكر الزحاج الكسر على تعلب» واحتج بأن النسبة إليه كسروى بالفتح» ورد عليه ابن 


(15؟5) حديث صحيح, وأخرجه: البخارى (۰)۳۰۲۸ ومسلم (۲۹۱۸). 


۷ ۳- کتاب الفتن ب ۱ - 2۲ اح 551١5‏ - ۲۲۱۷ 


فارس بان النسبة قد یفتح فیها ما هو فى الأصل مکسور أو مضموم كما قالوا فى بنی تغلب بکسر 
اللام تغلبی بفتحهاء وفی سلمة کذلك فليس فيه حجة على تخطئة الکسر. 

«وإذا هلك قیصر» لقب لكل من ول مملكة الروم «فلا قیصر بعده» . قال احافظ فى شرح 
هذا الحديث: قد استشکل هذا مع بقاء ملكة الفرس؛ لأن آحرهم قتل فى زمان عثمان» واستشکل 
أيضا مع بقاء تملكة الروم» وأجيب عن ذلك بان المراد لا یبقی كسرى بالعراق ولا قيصر بالشام» 
وهذا منقول عن الشافعى. قال: وسبب الحديث أن قريشا كانوا يأتون الشام والعراق بحارا» فلما 
أسلموا خافوا انقطاع سفرهم إليهما لدخوهم فى الإسلام فقال النبى صلى الله عليه وسلم ذلك هم 
تطيبا لقلوبهم وتبشيرا هم بأن ملكهما سيزول عن الإقليمين المذكورين. وقيل: الحكمة فى أن قيصر 
بقى ملكه وإنما ارتفع من الشام وما و والاها وكسرى ذهب ملکه أصلا ورأسا أن قيصر لما جاءه 
كتاب النبى صلی الله عليه وسلم قبله» وكاد أن یسل و کسری لما أتاه كتاب النبى صلى الله عليه 
وسلم مزقه» فدعا النبى صلى الله عليه وسلم أن مزق ملكه كل مزق» فكان كذلك. قال الخطاب: 
معناه فلا قيصر بعده علك مثل ما علك وذلك أنه كان بالشام وبها بيت المقدس الذى لا يتم 
للنصارى نسك إلا به» ولا علك على الروم أحد إلا كان قد دخله إما سرا واما جهراء فابحلی عنها 
قيصر» واستفتحت خزائنه ولم يخلفه أحد من القياصرة فى تلك البلاد بعده..انتهی. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 


(5 6) باب ما جَاءَ لا تقوم الساعة حتی تج نار ِن قبل الججاز [م7 4 - ت4۲] 


007 


۵ مير 1o‏ لر نور وبر رامس 


۳۲۳۵۷ دا سيد ل دي 


ل سل الا هوس تفزع و بترتت ازن شو ضر توت - 
قبل يوم الْقِيَامَةِ تحشر الناس» قالوا: رفو الله فما تأمرنا؟ تال «عليكُم بالشّام». 

فال ا وقي الاب عَنْ حُدَيفة ِن أميمد وآنس ويي هرن وأبي ذر. 

وڌا خدریث حَسَنْ غريب صَحیحٌ من خلریث ابن عمر. 

قوله: «آخبرنا حسین بن محمد البغدادی» قال فى التقریب: الحسين بن محمد بن بهرام التمیمی 
أبو آهد. وأبو على المروذى بتشديد الواو وبذال معجمة نزيل بغداد» ثقة من التاسعة. 

قوله: «حدثنا شيبان» بن عبد الرهن التميمى مولاهم النحوى أبو معاوية البصرى نزيل 


الکوفق ثقة» صاحب كتاب» يقال: إنه منسوب إلى نحوه بطن من الأزد لا إلى علم النحو من 
السابعة. 


(۲۲۱۷) حدیث صحیح و ل أقف عليه عند غيره من الستة. 


۳- كتاب الفتن ب 4۲ - ۳ - ح ۲۲۱۷ - ۲۲۱۸ ۷۷ 


قوله: «استخرج نار» يحتمل أن یکون حقيقة وهو الظاهر على ما ذکره الجزرى؛ ويحتمل أن 
يراد بها الفتنة «من حضرموت» بفتح فسکون ففتحتین فسکون ففتح. ففی القاموس: حضرموت 
بضم الیم بلد وقبيلة» ویقال: هذا حضرموت, ویضاف فیقال: حضرموت بضم الرای وان شعت لا 
تنون الثانی «تحشر الناس» آی: بحمعهم النار وتسوقهم على ما فى النهاية «فما تأمرنا» أى: فى 
ذلك الوقت «فقال علیکم بالشام» أى: حذوا طریقها والزموا فریقها. فانها سالة من وصول النار 
الحسية أو الحكمية إليها حینقذ حفظ ملائكة الرحمة إياها واحدیث بظاهره لا یطابق الباب فتفکر 
وتأمل. 

قوله: «وفی الباب عن حذيفة بن أسيد وأنس وأبى هريرة وأبى ذر» . آما حدیث حذيفة ابن 
أسيد: فأحرجه الترمذی فى باب الخسف» وأما حدیث آنس: فأحرجه البخاری عنه مرفوعا «أول 
أشراط الساعة نار تحشر الناس من الشرق إلى الغرب» . وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه الشیخان 
عنه مرفوعا: «لا تقوم الساعة حتی تخرج نار من أرض الحجاز تضيء عناق الابل ببصری» وأما 
حدیث أبى ذر: فأحرجه هد فى مسنده. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح غریب» و أحرجه أحمد. 

(4۳) باب ما جَاءَ لا تقوم السّاعة حَتى يحرج کذابون (م۳ ۳۶ ۶] 

۸ -حَدَثنا مَحْمُودُ بن غیلان حَدَتَنا عبد الرراق» آخبرنا معمر» عن همام بن متي 
عن أبي هُرَيْرَة قال: قال رَسول الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلمٌ: «لا تقوم السَاعَة حتی يَنبَعِتْ 
ت 4 بش الم 3 و و روو و 6 1 
دَجَالُونَ كذابون قريب من ثلاثينَ كلهم يَرْعُمْ آنه سول الله». 

قال أبو عیسی: وفي الباب عن حابر بن سمرة وابن عمر. 

وَهَذا خٍیث حَسَنٌ صحیخ. 

قوله: «لا تقوم الساعة حتی ینبعث» أى: خر ج. وفى رواية البحارى حتى يبعث. قال الحافظ: 
بضم أوله أى: يخرج» ولیس الراد بالبعث ععنی الارسال القارن للنبوة بل هو کقوله تعالى: #أنا 
أرسلنا الشیاطین على الكافرين [مریم: ۸۳] «كذابون دجالون» وفی رواية البحاری. دجالون 
کذابون. قال الحافظ: الدحل التخطية والتمویه» ویطلق على الکذب أيضاء فعلی هذا فقوله: کذابون 
تأكيد «قریب من ثلاثين» مرفوع على أنه حبر مبتدأ حذوف أى: عددهم قريب وقد وقع فى 
حديث ثوبان الآتى بعد هذاء وكذا فى حديث جابر بن سمرة عند مسلم» وكذا فى أحاديث أحرى 
بابلزم آنهم ثلاثون» ووقع فى حديث حذيفة عند أحمد بسند جيد: «سيكون فى أمتى كذابون 
دجالون سبعة وعشرون» منهم أربع نسوة» وإنى حاتم النبيين» لا نبى بعدى» وهذا يدل على أن 


(۲۲۱۸) حديث صحیح, وأحرجه: البخارى (5509). 


۷۸ ۳- كتاب الفتن ب ۶۳ - ح ۲۲۱۸ - ۲۲۱۹ 


رواية الثلاثين بابلرم على طریق جبر الكسرء ويؤيده قوله فى حدیث الباب قريب من ثلاثين» ووقع 
فى حدیث عبد الله بن عمرو عند الطبرانی: «لا تقوم الساعة حتی يخرج سبعون کذابا» و سنده 
ضعيف» وعند أبى يعلى من حديث أنس نحوه» وسنده ضعيف أيضاء وهو محمول إن ثبت على 
البالغة فى الكثرة لا على التحدید» وليس المراد بالحديث من ادعى النبوة مطلقا فإنهم لا جصون 
كثرة لكون غالبهم ينشأ لهم ذلك عن جنون أو سودای وإنما الراد من قامت له شوكة وبدت له 
شبهة» هذا تلخيص كلام الحافظ. وقد ذکر هنا عدة من الكذابين الدحالين» وذكر أسماءهم وشيئا 

من أحوالهم «كلهم يزعم أنه رسول الله» هذا ظاهر فى أن كلا منهم يدعى النبوة» وهذا هو السر 
فى قوله فى آخحر الحديث الآ: تی: «وإنى خاتم النبيين لا نبى بعدى». ويحتمل أن يكون الذين يدعون 
النبوة منهم ما ذكر من الثلاثين أو نحوهاء وأن من زاد على العدد المذكور يكون كذابا فققطء لكن 
يدعو إلى الضلالة كغلاة الرافضة والباطنية وأهل الوحدة والحلولية وسائر للفرق الدعاة إلى ما يعلم 
بالضرورة أنه حلاف ما جاء به محمد رسول الله صلی الله عليه وسل ويؤيده أن فى حديث على 
عند أحمد, فقال على لعبد الله , بن الكواء: وإنك لمتهم وابن الكواء لم يدع النبوة» وإنما كان يغلو فى 
الرفض. 

قوله: «وفى الباب عن سمرة وابن عمر» أما حديث حابر بن سمرة: فأحرجحه مسلم. وأما 
حديث ابن عمر فلينظر من أخرجه. 

فوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والبخارى ومسلم وأبو داود. 


a 


۲۲۹ ها فد خدنا ماد ین اتن 2 یوب عَنْ أبي قلابة» عَنْ أبي أسمَاء 
الرحبي» عَنْ توبن ال قال رَسول الله صلی الله عَليْهِ سل «لا تقوم السَاعة حتى تلضق 


ال ین أمِّي بش ركن وحتى ولا وان سَيَكُونُ في امي اون كَذَابُونَ 
هم زغم آنه ني وَأنا خاتم لین لا بي بغاري». 

قال آبو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنٌّ صحیح. 

فول «حتى تلحق قبائل من أمتى بالمشركين» منها ما وقع بعد وفاته صلى اله عليه وسلم فى 
حلافة الصديق رضى الله عنه «الأوثان» أى: الأصنام «وأنه» أى: الشأن «كذابون» أى: فى 


ادعائهم النبوة «وأنا خاتم النبيين» بكسر التاء وفتحها والجحملة حالية «لا نبى بعدى» تفسير لما 
قبله. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه أبو داود فى الفعن مطولا. 


۳- کتاب الفتن ب 44 - ح ۲۲۲۰ ۷۹ 


(4 ۶) باب ما جاء في ثقيف کذاب وَمُبيرٌ م4 4 - ت 4 4] 
۰ -« ديا علی بنحجر حدتنا الفضل بن موسی) عی E‏ نم عید الله عن 
عبد الله بن عص عَنِ ان عم قال: قال رَسُول الله صلی الله عله وسَلم: «في قي 


7 م لو سي او ° وو وعم وه راو و ارت و و ره وم 
قال ابو عیسی : یقال: الكذاب المختار بن ابي عبید» والمبیر الحجاج بن یوسف. 


خد آبو داد سلیمان بن سل ای آخبرنا التضر ا شُمَيْلِِ عَنْ مشام ُن حَسَانَ 
قال: أخصوا ما قتل الحَجاج صبرا فبلغ مالة ألفر وَعِشرِينَ آلف یب 

فال الو :وف لباب عَنْ أمْمَاءَ بفت أبي بکر. 

اعد الر حمن بر واف د شریلث: ره بهذا الاستاد. 

وهَڌا حَدِيث حَسَنْ غریب من خیش ابن عُمَرَ لا نعْرفهُ لا من حَديث شريك وشريك 


من و مرو و 


يَقَول: عبد الله ن عص وإسرائيل یقول: عبد اله بن منم 

قوله: «عن عبد الله بن عصم» بضم العين وسكون الصاد الهماتین» ويقال: عصمة بفتح 
فسكون كنيته أبو علوان بضم المهملة وسكون اللام» الحنفى اليمامى» نزل الكوفة» صدوق يخطي» 
أفرط ابن حبان فيه وتناقض. 

قوله: «فى ثقيف» قال فى القاموس: ثقيف كأمير أبو قبيلة من هوازن» وأسجمه قسى بن منيه بن 
بكر ابن هوازن والنسبة ثقفى محركة..انتهى «كذاب» قيل: هو المختار بن أبى عبيد الزاعم أن 
حبريل يأتيه «ومبير» أى: مهلك يسرف فى إهلاك الناس» يقال: بار الرجل يبور بورا. فهو بائرء 
وأبار غيره» فهو مبير وهو الحجاج لم يكن أحد فى الإهلاك مثله. 

قوله: «وفى الباب عن أسماء بست أبى بکر» آحرحه مسلم فى باب ذكر كذاب ثقيف 
ومبيرها» من كتاب فضائل الصحابة. 

قوله: «حدثنا عبد الرحمن بن واقد» بن مسلم البغدادى أبو مسلم الواقدى أصله بصرى 
صدوق يغلط من العاشرة «نحوه» أى: نحو حديث ابن عمر المذكور. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه الطبرانی فى الكبير عن سلامة بنت الحر» قال 
المناوى: إسناده ضعيف. 


(۲۲۲۰) حديث صحيح لم أقف عليه عند غيره من الستة من حديث ابن عمرء وله شاهد من حديث أسماء 


۸۰ ۴ كتاب الفتن ب ٤٤‏ - 4۵ اج ۲۲۲۱-۲۲۲۰ 


قوله: «وشريك يقول عبد الله بن عصم واسرائیل يقول عبد الله بن عصمة» قال الحافظ فى 
تهذيب التهذيب فى ترجمة عبد الله بن عصم: قال الآحرى عن أبى داود: قال إسرائيل: عصمة» 
وقال شريك: عصم. وسمعت أحمد يقول القول قول شريك» وكذا قال أبو القاسم الطبرانى: إن 
الصواب عصم..انتهى. 

قوله: «الكذاب هو الختار بن أبى عبيد» بالتصغير» وهو ابن مسعود الثقفى قام بعد وقعة 
الحسين ودعا الناس إلى طلب ثأره» وكان غرضه فى ذلك أن يصرف إلى نفسه وجوه الناس» 
ويتوسل به إلى الامارة وكان طالبا للدنيا مدلسا فى تحصيلهاء كذا ذكره القاضى. وفى الإكمال 
لصاحب المشكاة: المختار بن أبى عبيد هو المختار بن أبى عبيد بن مسعود الثقفى كان أبوه من أجلة 
الصحابة» وولد المختار عام الحمجرة» وليس له صحبة ولا رواية» وهو الذى قال فى حقه عبد الله بن 
عصمة: هو الكذاب الذى قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «فى ثقيف كذاب». كان أولا 
مشهورا بالفضل والعلم والخير» وكان ذلك منه بخلاف ما يبطنه إلى أن فارق عبد الله بن الزبین 
وطلب الإمارة وأظهر ما كان يبطن من فساد الرأى والعقيدة واموی إلى أن ظهر منه أسباب كثيرة 
تخالف الدين» وكان يظهر طلب ثأر الحسين بن على بن أبى طالب ليتمشى أمره الذى يرومه من 
الإمارة وطلب الدنياء وم يزل كذلك [ لى أن قتا ل سنة سبع وستین فى أيام مصعب بن الزبیر. .انتهی 
«والمبير الحجاج بن يوسف» وهو بفتح الحاء مبالغة الحاج ممعنى الآتى بالحجة. قال صاحب 
المشكاة: هو عامل عبد الملك بن مروان على العراق وخراسان وبعده لابنه الوليد» مات بواسط فى 
شوال سنة خمس وسبعين وعمره أربع وحمسون سنة» قلت: حجاج بن يوسف هذا هو الأمير الظا م 
الذى يضرب به المثل فى الظلم والقتل والسفك. 

قوله: «حدئا أبو داود سلیمان بن سلم الاي قال فى التقريب: سليمان بن سلم بن سابق 
الهداوى» بفتح اضاء وتخفيف الدال» ابو داود المصاحة حفی البلخى» ثقة» من اخادية عشر. 

قوله: «أحصوا» بفتح الحمزة والصاد أى: اضبطوا أو عدوا «صبرا» بفمح فسكون. قال فى 
النهاية: كل من قتل فى غير معركة ولا حرب ولا خطأء فإنه مقتول صبرا. 


(۵ 4) باب ما جاء ف في ار التالث زمه > - ت44] 


م.م و و سه 


۱ - اتا واف بر غد الأطل حدنتا محمد رذ فطل عن الأعمَش عَنْ علي 
ابن مدرك عَنْ هلال بن یساضی عَنْ رن نمی قال: SS‏ 


یه وَسَلَمَ یقول: «خَيْرُ الناس فزني ثم الَذِيِنَ يَلونَهُمْ ثم لسن لوهم شم يَأَنِي من 
بَعْدِهِمْ قوم ی يمون وَيْحِبُونَ السَّمِنَ يُعْطُونَ الشهادة قَبْلَ أن يُسَأَلُوهَا». 


(YT!)‏ حديث صحیسح. وأخرجه: الباری (۰۲۳ أمككي F141)‏ ۰۳۷۷۹ 4۳۷۷۲ ومسلم 
»)۲٠۳١ ۰۲۳۹۰(‏ وأبو داود »)٤٦٥۷(‏ والنسائى (۳۸۱۸). 


۳ کتاب الفتن ب 4۵ - ح ۲۲۲۱ - ۲۲۲۲ ۸۱ 


تال آبو عیستی: هکذا رَوَى مُحَمَدُ بن مُصَيْلٍ هذا الخییت عَن الأغتش »عن علي بن 
مدرك عن هلال بْن یساضو. 


وَرَوَي عير واد من الحفاظ ها یت عن العش »عن هلال بُن یاف وم 
يَذَكْرُوا فبه علي بن مُذرك. 

قَال: وا الح حریث» حَدنا و کی > عن لامش حدتا هلال بن يساف» عن 
عِمرال بن حصين» عن النبي صلى له عََيْه سل و 

وڏا اصح نڍِي ين خویث محمد نس 

وقد روي من غير وجه عَنْ مرا بن حُصَيْنِ؛ عن النبي صلی الله عليه وَسلم. 

قوله: «باب ما جاء فى القرن الثالث» وهو قرن أتباع التابعين. قال النووى: الصحيح أن قرنه 
صلی الله عليه وسلم والصحابةء والثانی: التابعون, والثالث: تابعوهم. .انتهى. 

قوله: «خير الناس قرنی» أى: ۳۹ ل قرنی. قال الحافظ والراد بقرن النبى صلی اله عليه وسلم 
فى هذا الحديث الصحابةء وقد سبق وفی صفه النبى صلی الله عليه وسلم. 

قوله: «وبعثت فى غير قرون بنى آدم» وفى رواية بريدة عند أحمد: «خير هذه الأمة القرن 
الذين بعشت فيهم» وقد ظهر أن الذى بين البعثة وآخر من مات من الصحابة مائة سنة وعشرون 
سنة أو دونها أو فوقها بقليل على الاحتلاف فى وفاة أبى الطفيل وإن اعتبر ذلك من بعد وفاته 
صلى الله عليه وسلم فيكون مائة سنة أو تسین أو سبعا وتسعين» وأما قون این فان ابر من 

سنة مائة كان نحو سبعين أو نمانین وأما الذين بعدهم فان اعتبر منها كان نحوا من سین فظهر 

بذلك أن مدة القرن تختلف باحتلاف أعمار أهل کل زمان» واتفقوا أن آحر من كان من اتباع 
التابعين من يقبل قوله من عاش إلى حدود العشرين ومائتين..انتهى «ثم الذين يلونهم» أى: القرن 
الذى بعدهم وهم التابعون «تم الذیسن يلونهم» وهم اتباع التابعين» ويأتى شرح هذا الحديث 
وتخريجه فى أبواب ك 

۲ - حَدننا تب دنا أب و عوانه عن فا عو زرا بن ونی اع عشران ن 
في مه > ا م :ف ۶ 9 3 و 92 ۳ SÊ so‏ 4 5 وا( و 2 
حصین, قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «خير امد ني ا الذي مت لوم لحم 
ین رن ولا أغلم ذکر الثالث أَمْ ۷؟ «ثم يشا رام یشهدون ولا يُسْتَشْهَدُونَ 
ویخونون ولا يُو تمنون؛ ويفشو فهم السسّمَنْ». 


(۲۲۲۲) صحيح. انظر الذى قبله. 


۸۲ ۳- كتاب الفتن ب 4۵ - 41 - ح ۲۲۲۲ - ۲۲۲۳ 


۳2 4ه 


قال بو عیسّی: هذا حلریث خسن ضحم 

قوله: «خير آمتی القرن الذی بعثت فیهم ثم الذين یلونهم» «قال» أى: عمران «ولا أعلم 
آذ کر الثالث أم لا» وكذلك فى رواية مسلم من طریق زرارة بن آوفی عن عمران وفی الصحیح 
من طريق زهدم عن عمران قال عمران فلا أدرى أذكر بعد قرنه مرتین أو ثلاثا. قال احافظ فى 
الفتح: وقع مثل هذا الشك فى حديث ابن مسعود وأبى هريرة عند مسلم. وفى حديث بريدة عند 
أحمد» وجاء فى أكثر الطرق بغير شك منها عن النعمان بن بشير عند أحمد وعن مالك عند مسلم 
عن عائشة, قال رحل: يا رسول الله أى: الناس حير قال: «القرن الذى أنا فيه» ثم الشانی» ثم 
الثالث» و راق 0 ص ول ا و بلال 
ل ل «(خير آمتی القرن الذى أنا 00 الثاني ثم الثالث» ووقع فى 
حديث حعدة بن هبير عند ابن أبى شيبة والطبرانى إثبات القرن الرابع» ولفظه: خير. الناس قرنی» 

ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم» ثم الذين یلونهم ثم الآخرون أردا ورجاله ثقات إلا أن جعدة 
مختلف فى صحته. .انتهى «یخونون ولا يؤتنون» أى: لا ب يثق الناس بهم ولا يعتقدونهم أمناء بأن 
تكون خيانتهم ظاهرة بحيث لا يبقى للناس اعتماد عليهم «ويفشوا» أى: یظهر «فيهم السمن» 
بكسر المهملة وفتح الميم بعدها نون» أى: يحبون التوسع فى الماكل والشارب وهی أسباب السمن. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وآحرجه الشیخان. 

(45) باب ما جاء في الخلفاء م45 - ت* 4] 

۳۳۳۳ - حا بو كريب مُحمد بن علي حدتناعمَربن عبد الطْنافْسِي» عن ميمًاك 
ابْن رب عَنْ حابر بن سر قالَ: ال سول له صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّم: «يكون من بَعْدِي 
0 2< و 2 مر و و 1 و 26 234 
اننا عَشَرَ أَمِيرًا» قال: م تكلم بشيء لم هن > فسّألت الذي يليني» فقال: «كلهم من 
فُرَيُش». 

ال بو عِيسّى: هَذَا حَدِيث خسن صحیخ. 

دا و كرو خن رنه عن یب عن أبي بكر ٿن أبي موسي عن اير 
ابْن سم عن التب صَلَى الله علَيِْ سمل هذا الحاویش. 


ی 


وَقَدْ رُوِي من غير وجو عَنْ حابر بن سره 


(۲۲۲۳) حدیث صحیح, وأخرجه: البخارى (۲۳ ۰0۷۲ ومسلم (۱۸۲۱)» (۰)۲۹۱۹ وأبو داود ٩(‏ ۰4۲۷ 
(A:‏ 


۳۲- کناب الفتن ب 45 - ح ۲۲۲۳ ۳ 


و و كيان 


قال ابو عیسی: : هَذَا حَدِيث خسن صحیخ غریب فرب من حډيث ابي بَكْرِ بن ا بي 
مُوسّىء عَنْ حابر بن سَمُرة. 

زفي اباب عن ان ُو وعد الل ی عَمْرِو. 

قوله: «آخبرنا عمر بن عبید» بن أبى أمية الطنافسی» الكوفى» صدوق» من الثامنة. 

قوله: «یکون من بعدی اثنا عشر أميرا» وفی رواية لسلم: إن هذا الأمر لا ینقضی حتی معضی 
فيهم اننا عشر حليفة» وفی رواية أخرى له. «لا یزال أمر الناس ماضیا ما ولیهم اثنا عشر رحلا» 
وفی أخرى له: «لا یزال هذا الدين عزیزا منیعا إلى اثنى عشر خلیفة» وفی أحرى له: «لا یزال 
الدين قائما حتی تقوم الساعق أو يكون علیکم اثنا عشر خلیفة» ووقع فى حذيث أبى جحيفة عند 
البزار والطبرانى نحو حديث جابر بن سمرة بلفظ: «لا يزال أمر أمتى صالحا» وأخرحه أبو داود من 
طريق الأسود بن سعيد عن جابر بن سمرة نحوه» قال: وزاد فلما رجع إلى منزله أتته قريشء فقالوا: 
ثم يكون ماذا؟ قال: «امرج». وأحرجه من طريق إسماعيل بن أبى خالد عن أبيه بلفظ: «لا يزال 
هذا الدين قائما حتى يكون عليكم انا عشر خليفة كلهم تجتمع عليه الأمة» قال القاضى عياض: 
توحه على هذا العدد سؤالان: أحدهما: أنه يعارضه ظاهر قوله فى حديث سفينة» يعنى الذى 
خر حه أصحاب السنن وصححه ابن حبان وغيره: «الخلافة بعدى ثلاثون سنةء ثم تكون ملكا» 
لن الثلائین سنة لم يكن فیها إلا الخلفاء الأربعة وأيام الحسن بن علی. والثانی: أنه ول الخلافة آکثر 
من هذا العدد. قال: والجواب على الأول أنه أراد فى حديسث سفينة حلافة النبوة» و ۸ يقيده فى 
حديث جابر بن سمرة بذلك» وعن الثانى أنه لم يقل: «لا يلى إلا اثنا عشر» وإنما قال: «يكون انا 
ا ا قال: وهذا إن كان اللفظ واقعا على كل 
من ولى وإلا فيحتمل أن يكون المراد من يستحق الخلافة من أئمة العدل» وقد مضى منهم الخلفاء 
الأربعة» ولابد من تمام العدة قبل قيام الساعة. وقد قيل: إنهم يكونون فى زمن واحد يفترق الناس 
عليهم» وقد وقع فى المائة الخامسة فى الأندلس وحدها ستة انفس كلهم يتسمى بالخلافة ومعهم 
صاحب مصر والعباسية ببغداد إلى من كان يدعى الخلافة فى أقطار الأرض من العلوية والخوارج» 
قال: ويعضد هذا التأويل قوله» فى حديث آخر فى مسلم: ستکون خلفاء فیکثرون. قال: ويحتمل 
أن يكون المراد أن يكون الائنا عشر فى مدة عزة الخلافة وقوة الإسلام واستقامة أموره والاجتماع 
على من يقوم بالخلافة» ويؤيده قوله فى بعض الطرق. كلهم تجتمع عليه الأمة. وهذا قد وجد فى 
من اجتمع عليه الناس إلى أن اضطرب أمر بنى أمية ووقعت بينهم الفتنة زمن الولید بن يزيد 
i O‏ أن قامت الدولة العباسية فاستأصلوا أمرهمء وهذا العدد موحود صحيح إذا اعتبر. 
قال: : وقد يحتمل وجوها أخرى واللّه أعلم .كراد نبيه. .انتهى. قال الحافظ: والاحتمال الذى قبل هذا 
وهو اجتماع اثنى عشر فى عصر واحد كلهم يطلب الخلافة هو الذى احتاره الهلب كما تقدم 
وقد ذكرت وجه الرد عليه ولو لم يرد إلا قوله: كلهم يجتمع عليه الناس؛ فان فى وجودهم فى عصر 
واحد یوحد عين الافتراق» فلا يصح أن يكون الراد..انتهی.» ثم نقل الحافظ کلام ابن الجوزى عن 


۸ ش ۳- كتاب الفتن ب 45 - ح ۲۲۲۳ 


کتابه کشف الشکل, ثم قال: وينتظم من بحموع ما ذکراه «یعنی القاضی عیاض وابن اخسوزی» 
أوحه أرجحها الثالث من أوجه القاضی لتأييده بقوله فى بعض طرق الحديث الصحيحة كلهم 
يجتمع عليه الناس وإيضاح ذلك: أن الراد بالاحتماع انقيادهم لبيعته» والذی وقع أن الناس احتمعوا 

علق نی کر ثم عمرء ثم عتمانه ثم غلی إل نا وقع آمز اکن فی ضقن فسمی او بو مذ 
بالخلافة» ثم احتمع الناس على معاوية عند صلح الحسن؛ ثم احتمعوا على ولده يزيد و ۸ ینتظم 
للحسين واأضاين تين قبن e‏ ارت ا I‏ 
مروان بعد قتل ابن الزبير» ثم احتمعوا على أولاده الأربعة: الولید. ثم سليمان» ثم يزيد» ثم هشام 
وتخلل بين سليمان ويزيد عمر بن عبد العزیز» فهؤلاء سبعة بعد الخلفاء الراشدين. والثانی عشر هو 
الوليد بن يزيد بن عبد اللك اجتمع عليه الناس لما مات عمه هشام فولى نحو أربع سنين» ثم قاموا 
عليه فقتلوه» وانتشرت الفتن وتغيرت الأحوال من يومئذ» ول يتفق أن يجتمع الناس على خليفة بعد 
ذلك؛ لأن يزيد بن الوليد الذى قام على ابن عمه الوليد بن يزيد لم تطل مدته بل ثار عليه قبل أن 
بموت ابن عم أبيه مروان بن محمد بن مروان؛ ولا مات يزيد وی آحوه إبراهيم فغلبه مروان» ثم ثار 
على مروان بنو العباس إلى أن قتل» ثم كان أول خلفاء بنى العباس أبو العباس السفاح وم تطل مدته 
مع كثرة من ثار علیه ثم ول أخوه المنصور فطالت مدته لكن خرج عنه المغرب الأقصى باستيلاء 
المروانيين على الأندلس» واستمرت فى أيديهم متغلبين عليها إلى أن تسموا بالخلافة بعد ذلك 
وانفرط الأمر فى جميع أقطار الأرض إلى أن لم يبق من الخلافة إلا الاسم فى بعض البلاد بعد أن 
كانوا فى أيام بنى عبد الملك بن مروان يخطب للخليفة فى جميع أقطار الأرض شرقا وغربا وشمالا 
وبمينا ما غلب عليه السلمون, ولا يتولى أحد فى بلد من البلاد كلها الإمارة على شيء منها إلا 
مر الخليفة» ومن نظر فى أخبارهم عرف صحة ذلك فعلی هذا يكون الراد بقوله: ثم يكون ال هرج 

یعنی القتل الناشیع عن الفتن وقوعا فاشیا يفشو ویستمر ویزداد على مدی الأيام» وکذا 
كان..انتهى كلام الحافظ. قال الحافظ عماد الدين بن كثير فى تفسیره تحت قوله تعال: إوبعشنا 
منهم اثنى عشر نقيبا» [المائدة: ۱۲] بعد یراد حديث جابر بن سمرة من رواية الشيخين واللفظ 
لمسلم ومعنى هذا الحديث البشارةبوحود اثنى عشر خليفة صالخا يقيم الحق ويعدل فيهم؛ > ولا يلرم 
من هذا تواليهم وتتابع أيامهم بل قد وجد منهم أربعة على نسق وهم الخلفاء الأربعة أبو بكر وعمر 
وعثمان وعلى رضى الله تعال عنهم ومنهم عمر بن عبد العزيز بلا شك عند الأئمة وبعض بنى 
العباس؛ ولا تقوم الساعة حتى تكون ولايتهم لا حالة» والظاهر: أن منهم المهدى البشر به فى 
الأحاديث الواردة بذكره أنه يواطئ اسمه اسم النبى صلی الله عليه وسلم واسم أبيه فيملاً الأرض 
عدلا وقسطا كما ملئت حورا وظلماء ولیس هذا بالمنتظر الذى يتوهم الرافضة وحوده» ثم ظهوره 
من سرداب سامرا فإن ذلك ليس له حقيقة حقيقة ولا وحود بالكلية بل من هوس العقول السخيفة وتوهم 
الخيالات الضعيفة وليس الراد بهؤلاء الخلفاء الاثنى عشر الأئمة الذين يعتقد فيهم الاثنا عشرية من 
الروافض لهلهم وقلة عقلهم..انتهى. «ثم تكلم» أى: النبى صلى الله عليه وسلم «فسألت الذی 
يلينى» وفى عدة من روايات مسلم. فسألت أبى. 


۳- کتاب الفتن ب 45 - 4۷ - ح ۲۲۲۳ - ۲۲۲ هم 


قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأخرجه الشیخان وأبو داود وغیرهم «وقد روی من غير 
وجه عن جابر بن مرة» روی مسلم فى صحیحه حدیث جابر هذا من عدة طرق. 

قوله: «عن آبیه» هو عبید بن أبى أمية الطنافسی الحنفى» ویقال: الایادی مولاهم أب بو الفضل 
اللحام الکوفی صدوقء من السادسة «عن أبى بكر بن أبى موسی» الأشعرى الکوفی امه عمرو 
أو عامر ثمة من الثالثة. ۱ 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وعبد الله بن عمرو» أما حديث ابن مسعود: فأخرجحه 
أحمد والبزار بسند حسن: أنه سئل كم علك هذه الأمة من خلیفة؟ فقال: سألنا عنها رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فقال: «أثنا عشر كعدة نقباء بتى ٍسرائیل» وآما تحديت عبد الله بسن عمرو: 
فأخر جه الطبرانى عنه مرفوعا: «إذا ملك اثنا عشر من بنى كعب بن لؤى كان النقف والنقاف» 
قال الحافظ: والنقف ظهر لى أنه بفتح النون وسكون القاف وهو كسر الهامة عن الدماغ والنقاف 
بوزن فعال منه. وكنى بذلك عن القتل والقتال. ويؤيده قوله فى بعض طرق حابر بن سمرة: ثم 
يكون الهرج. وأما صاحب النهاية فضبطه بالثاء الثلثة بدل النون وفسره. بالجد الشديد فى اخصام 
وم أر فى اللغة تفسيره بذلك بل معناه الفطنة والحذق ونحو ذلك. وفى قوله من بنى كعب بن لؤى 
إشعارة إلى كونهم من قريش؛ لأن لؤيا هو ابن غالب بن فهر» وفيهم جماع قريش..انتهى. 

]٤۷ت‎ ¬ ٤۷٥[ باب‎ )۶۷( 


۴ - حدننا تا انا آبو دای dg‏ 


۵ هم 


زیاد بن سیب الْعَدَوِي» قَال: Os‏ ۰ مع أبي بَكْرَة تخت مرن عام وهو بحطب» وعلبه 
یاب رقاق» فقال أَبُو بلآل: ا الى اسا ا ي الفاق فقال آبو بکرة: اشکت 
سَمعت رَسُولَ الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلمّ يتقولُ: «مّن آهان سُلْطَانَ الله في الْأَرْض أَهَانَهُ 
الله». 

كال ابو ی دا حت برع 

قوله: «أخبرنا هید بن مهران» قال الحافظ فى التقريب حميد بن أبى حميد مهران الخياط 
الكندى أو المالكى» ثقة من السابعة. وقال فى تهذيب التهذیب: فى ترجمته: روى له النزمذی 
والنسائى حدیثا واحدا: «من أهان سلطانا أهانه اللّه»..انتتهى. «عن سعد بن أوس» لعدوى أو 
العبدی البصری صدوق له أغاليط من الخامسة «عن زياد بن كسيب العدوی» البصری مقبول من 
الثالفة» كذا فى التقریب. وقال فى تهذیب التهذیب فى ترجمته: له عندهما یعنی الترمذی والنسائی 
حديث واحد تقدم فى حميد بن مهران..انتهی. 


(۶ ۲ ۲۲) حديث صحيح لفیره. وفى إسناده: زياد بن كسيب العدوى مجهول الحال. 


۸۹ ۳- كتاب الفتن ب ۷ - 4۸ -ح ۲۲۲ - ۲۲۲۵ 


قوله: «وعلیه ثیاب رقاق» بکسر الراء أى: رقيقة رفيعة «فقال أبو بلال» قال القاری: لعله 
آبو بردة بن أبى موسی الأشعرى ولده بلال كان والیا على البصرة «یلبس یاب الفساق» يحتمل 
کونها محرمة من الحرير» و کونها رقاقا لا محرمة لکن لکونها ثياب المتنعمين نسبه إلى الفسق تغلیظا 
وهو الظاهرء ولذا رده أبو بكرة بقوله: «من أهان سلطان الله فى الأرض أهانه الله أى: من 
أهان من أعزه الله وألبسه خلعة السلطنة أهانه اللّه. وفى الأرض متعلق بسلطان الله تعلقها فى قوله 
تعالى انا جعلناك خليفة فى الأرض» [ص: ۲۲ والإضافة فى سلطان اللّه» إضافة تشريف» 
كبيت الله وناقة الله ويحكى عن جعفر الصادق مع سفيان الشوری وعلى جعفر جبة خحز دكناء 
فقال له: يا ابن رسول الله لیس هذا من لباسك» فحسر عن ردن جبته فإذا تحتها حبة صوف بيضاء 
یقصر الذیل عن الذیل والردن عن الردن. فقال: یا ثوری لبسنا هذا للّه وهذی لکم فما كان لله 
آحفیناه وما كان لکم آبدیناه. ذکره صاحب حامع الأصول فى کتاب مناقب الأولیاء والدکناء 
بالدال الهملة تأنيث الأدكن» وهو ثوب مغبر اللون ذكره الطیی. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه النسائى. 


(۸ ع) باب ما جَاء في الخلافة م44 - ت4۸] 


۳ 


۵ ۲ ۲۲ - خلنا یخی بن مُوسیء حَدننَا رنه أخبرنا مَعْمَيٌ عن الزضری» عَنْ 
سم ن بل الله بن عْمَرَ عَنْ أبيهء قَالَ: قیل لِعُمَرَ ُن الحطاب: لو استخلفت» ة قال: إن 
اتف ققد استحلف أبُو بک ون لم أسْتَحلِف لَمْ یسحلف سول الله صَلَّى ال عََيْ عليه 


ال و یسی: وفي الْحَدیث قِصّة. 

وَهَذَا خریث صحیحْ قڏ وی مِنْ غير وجو عن ابن عم 

قوله: «لو استخلفت» لو للتمنی أو حوابه حذوف أى: لكان حيرا «ان أستخلف فقد 
استخلف آبو بكر وان لم استخلف لم یستخلف رسول اللّه صلی اللّه عليه وسلم» قال النووی 
فى شرح مسلم. حاصله أن المسلمين أجمعوا على أن الخليفة إذا حضره مقدمات الموت؛ وقبل ذلك 
يجوز له الاستخحلاف. ويجوز له تركه. فان ت رکه فقد اقتدى بالنبى صلى الله عليه وسلم فى هذاء 
وإلا فقد اقتدى بأبى بكر. وأجمعوا على انعقاد الخلافة بالاستخلاف» وعلى انعقادها بعقد أهل الحل 
والعقد لإنسان إذا لم يستخلف الخليفة. وأجمعوا على جواز جعل الخليفة الأمر شورى بين جماعة 
كما فعل عمر بالستة. وأجمعوا على أنه يجب على المسلمين نصب خليفة» ووحوبه بالشرع لا 
بالعقل. وأما ما حكى عن الأصم أنه قال: لا جب. وعن غيره: أنه يجب بالعقل لا بالشرع 


(۲۲۲۵) حديث صحیح, وأخرجه: البخارى (۰)۷۲۱۸ ومسلم (۰)۱۸۲۳ وأبو داود (۲۹۳۹). 


۳- كتاب الفتن ب 4۸ - ح ۲۲۲-۲۲۲۵ AV‏ 


O 
التشاور يوم السقيفة وأيام الشورى بعد وفاة عمر رضى الله عنه» لأنهم لم يكونوا تا ركين لنصب‎ 
الخليفة بل كانوا ساعين فى النظر فى أمر من يعقد له» وأما القائل الآحر ففساد قوله ظاهر؛ لأن‎ 
العقل لا يوحب شيئا ولا يحسنه ولا يقبحه» نما يقع ذلك بحسب العادة لا بذاته. وفى هذا الحديث‎ 
دلیل آن النبی صلی الله علیه وسلم  يصن علی عة وهو جاع أهل السنة وغبرهم. قال‎ 
القاضی: وخالف فى ذلك بكر بن أحت عبد الواحد» فزعم أنه نص على آبی بکر. وقال ابن‎ 
راوندى: نص على العباس. وقالت الشيعة والرافضة: علی علی, وهذه دعاوى باطلة وجسارة على‎ 
الافتراء ووقاحة فى مكابرة اس وذلك لأن الصحابة رضى الله تعالى عنهم أجمعوا على اختيار‎ 
أبى بكر وعلى تنفيذ عهده إلى عمر. وعلى تنفيذ عهد عمر بالشوری» وم يخالف فى شيء من هذا‎ 
أحد. ولم يدع على ولا العباس ولا أبو بكر وصية فى وقت من الأوقات وقد اتفق على والعباس‎ 
على جميع هذا من غير ضرورة مانعة من ذكر وصية لو كانت. فمن زعم أنه كان لأحد منهم وصية‎ 
فقد نسب الأمة إلى احتماعها على الخطأ واستمرارها عليه. وكيف يحل لأحد من أهل القبلة أن‎ 
ينسب الصحابة إلى المواطأة على الباطل فى كل هذه الأحوال؟ ولو كان شيء لنقل فإنه من الأمور‎ 
المهمة..انتهى.‎ 

قوله: «وفى الحديث قصة طويلة» أحرحها مسلم فى صحيحه فى أوائل كتاب الإمارة. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخحرجه الشیخان. 


2 ور و و وده اه و ر 0 


۲۳۳۹ حلا اخ ٿن مي خن سجن شمان حلا حضرح ناه عن 
سويد بن حُمْهَانَ قال: حَدَتَنِي سَفینقه قال: قال سول اه صَلّى الله علي وَسَلمٌ: «الْخلاقة 


و وم 0 


في امي اون سن ١‏ مغ ذللك» نم قال لي نی ميك خلافة أبي بكر نم قا 


وحلافة عم وخلافة عنما ثم قال بی: یل لافة عَلِي» تال: كه 0 
ن الجلاقة فيه اي کَذبوا ‏ نو الرَّرْقَاء؛ با هنم 


7 
ت وفع 


اير 500 32 ر 3 ۳ 
قال سَعِيدٌ: فقلت له: إن بنى أميّة يزعمون 


ا 


ملوك ا 
ال ریس وَفِي اباب عَنْ عُمَرَ وی تالا لم يغهد اي صلى الله عَلَيْهِ وس في 
الِْلاقةٍ شین 


ا ت 0 ا راطا ور وو ر م هاس 0 ۶ و هس A,‏ ا و 7 © #2 5 
و وی 


سعیلر بن حمهان. 


(۲۲۲) حديث صحيح وفى بعض رجال إسناده كلام يسير» ولم أقف عليه عند غيره من الستة. 


۸۸ ۳- کتاب الفتن ب 4۸ - ح ۲۲۲۹ 


قوله: «آخبرنا سریج بن النعمان» عهملة وراء وحيم مصغراء ابن مروان الجوهرى آبو الحسن 
البغدادی أصله من حراسان ثقة يهم قلیلا من کبار العاشرة «حدثنا حشرج بن نباتة» بضم النون؛ 

ثم الموحدة ثم المثناة» الأشجعىء» آبو مکرم الواسطی أو الکوفی» صدوق يهم من الثامنة «عن 
سعید بن جمهان» بضم اجيم وإسكان الیم الأسلمى» کنیته أبو حفص البصری صدوق له أفراد» من 
الرابعة «حدثنى سفینة» مول رسول الله صلی الله علیه وسلم یکنی آبا عبد ارين یقال: كان 
اسمه مهران أو غير ذلك فلقب سفينة لكونه حمل شيئا كبيرا فى السفر» مشهور له أحاديث كذا فى 
التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب: قال حماد بن سلمة عن سعيد بن جمهان عن سفينة: كنا مع 
النبى صلى الله عليه وسلم فى سفر وكان إذا أعبى بعض القوم ألقى على سيفه ألقى على ترسه 
حتى حملت من ذلك شيعا كثيراء فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «أنت سفينة»..انتهى. 

قوله: «الخلافة فى أمتى ثلاثون سنة» وفى رواية أبى داود: «حلافة النبوة لاشون سنة». قال 
العلقمى: قال شیخنا يعنى الحافظ السيوطى: ۸ يكن فى الثلائین بعده صلى الله عليه وسلم إلا 
الخلفاء الأربعة وأيام الحسنء قال العلقمى: بل الثلائون سنة هی مدة الخلفاء الأربعة كما حررته» 
فمدة حلافة أبى بكر سنتان وثلاثة أشهر وعشرة أيام» ومدة عمر عشر سنين» وستة آشهر وثمانية 
أيام» ومدة عثمان: إحدى عشرة سنة» وأحد عشر شهراء وتسعة أيام» ومدة خلافة على أربع سنين 
وتسعة أشهر وسبعة أيام» هذا هو التحرير فلعلهم ألغوا الأيام وبعض الشهور. وقال النووى فى 
تهذيب الأسماء: مدة خلافة عمر عشر سنين وخمسة أشهر وإحدى وعشرين يوماء وعثمان اثنتى 
عشرة سنة إلا ست ليال» وعلى حمس سنين» وقيل: مس سنين إلا أشهراء والحسن نحو سبعة 
أشهر. . انتهى كلام النووى. والأمر فى ذلك سهل. هذا آخر كلام العلقمى «ثم ملك بعد ذلك» 
قال المناوى: أى: بعد انقضاء زمان خلافة النبوة يكون ملكا؛ لأن اسم الخلافة إنما هو لمن صدق 
عليه هذا الاسم بعمله للسنة. والمحالفون ملوك لا حلفاء وإنما تسموا بالخلفاء لخلفهم الماضى» 
وأخرج البيهقى فى المدحل عن سفينة أن ول الملوك معاوية رضى الله عنه» والمراد بخلافة النبوة هى 
الخلافة الكاملة وهی منحصرة فى الخمسة فلا يعارض الحديث: لا يزال هذا الدين قائما حتى علك 
اثنا عشر حلیفة؛ لأن المراد به مطلق اخلافةء واه أعلم..اتتهى. كلامه محصلا «أمسك عليك 
خلافة أبى بكر» أى: اضبط الحساب عاقدا أصابعك. وفى رواية أبى داود: أمسك عليك أبا بكر 
سنتين وعمر عشرا وعثمان اثنى عشر وعلى كذا. ولفظ أحمد فى مسنده: قال سفينة: أمسك خلافة 
أبى بكر رضى الله عنه سنتين وخلافة عمر رضى الله عنه عشر سنين وحلافة عثمان رضى الله عنه 
اثنى عشر سنة وخلافة على رضى الله عنه ست سنين «فقلت له» أى: لسفينة «قال» أى: سفينة 
«كذبوا بنو الزرقاء» هو من باب أكلونى البراغيث» والزرقاء امرأة من أمهات بنى أمية» قاله فى 
فتح الودود «بل هم ملوك من 5 شر الملوك» وفى رواية أبى داود: قلت لسفينة: إن هؤلاء یزعمون 
أن عليا لم يكن بخليفة؟ قال: كذبت إستاه بنى الزرقاء يعنى بنى مروان. 

قوله: «وفى الباب عن عمر وعلى قالا لم يعهد» أى: م يوص. أما حديث عمر: فأخر جه 
الترمذى بعد هذاء وأما حديث علی: فأخرحه أحمد والبيهقى فى دلائل النبوة بسند حسن عن عمرو 


۳- کتاب الفتن ب 4۸ - 4٩‏ - ۲۲۲۹ - ۲۲۲۷ ۸۹ 


بن سفیان قال: لا ظهر على يوم احمل قال: آیها الناس إن رسول الله صلی الله عليه وسلم لم یعهد 
إلينا فى هذه الامارة شيئا حتی رآینا من الرأی أن نستخلف أبا بکر فأقام واستقام حتی مضی 
سبیله, ثم إن آبا بكر رأى من الرأی أن يستخلف عم فأقام واستقام حتی ضرب الدین بجرانه» شم 
إن أقواما طلبوا الدنیا فکانت آمور یقضی الله فیها. وأحرج الحاكم فى الستدرك؛ وصححه البیهقی 
فى الدلائل عن أبى وائل قال: قيل لعلی: ألا تستخلف علینا؟ قال: ما استخلف رسول الله صلی 
اله عليه وسلم فأستخلف؛ ولکن ان یرد له بالتاس حور ا فسیجمعهم بعدی علی خيرهم کما 
جمعهم بعد نبیهم على خيرهم. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه أحمد وأبو داود والنسائى. قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر 
هذا الحديث: أخرجه أصحاب السنن» وصححه ابن حبان وغيره. 

(49) باب ما جَاءَ أن الْخَلَفَاءَ من ریش إِلَى أن تقوم السّاعَةٌ م4 - ت44] 

E ۷‏ مهف كان سال LAE‏ عا 
حي بن زره قال: سَمفت عبد اله بن أبي الْهَُيْلٍيَقُولَ: كان ناس من رَبيعَة ند مرو 
ابن الْعَاص فقال رَحل من بكر بن وائل: هين فرش وحن له هذا الأمْرّ في حمهور 
من ارب عَيرهِم فقال عَمرو بن الخَاص: كَذَبْتَ» سمِعْتُ رَسُولَ الله صَلّى الله عَلَيْهِ وسلم 
يقول: «فریش ولاة الناس في الْخیر وَالشرَ إلى يَوْم اقا 
ال أبو یس :وقي ابا نان مَسْعُودٍ وان مر وَجَابر. 
وڏا حي خسن عب من 

قوله: «حدثنا خسن ا د بن أيوب الذارع السعدى أبو على البصرى صدوق من العاشرة 
«عن حبيب بن الزبير» بن مشكان افلال أو الحنفى الأصبهانى أصله من البصرة ثقة من السادسة 
«سمعت عبد الله بن أبى الهذيل» الكوفى كنيته أبو المغيرة» ثقة من الثانية. 

قوله: «لتنتهن قريش» أى: من الفسق والعصيان «أو ليجعلن الله هذا الأمر» أى: الرياسة 
والخلافة «غيرهم» أى: غير قريش «قريش ولاة الناس فى الخير والشر» أى: فى الجاهلية والإسلام 
ويستمر ذلك «إلى يوم القيامة» فالخلافة فيهم ما بقيت الدنياء ومن تغلب على الملك بالشوكة لا 
ينكر أن الخلافة فيهم. قال النووى فى شرح مسلم هذه الأحاديث - يعنى أحاديث أبى هريرة 
وحابر بن عبد الله وعبد الله بن مسعود التى رواها مسلم فى باب الخلافة فى قريش وأشباهها دلیل 
ظاهر أن الخلافة مختصة بقريش لا يجوز عقدها لأحد من غيرهم. وعلى هذا انعقد الإجماع فى زمن 


(ففقفقة حديث صحيح. وليس عند غيره من الستة. 


۹ ۳- كتاب الفتن ب 4٩‏ - ح ۲۲۲۷ 


الصحابة» وكذلك بعدهم ومن حالف فيه من أهل البدع فهو حجوج بإجماع الصحابة والتابعین 
فمن بعدهم بالأحاديث الصحيحة. قال القاضى: اشتراط كونه قرشیّا هو مذهب العلماء كافة. قال: 
وقد احتج به أبو بكر وعمر رضى الله عنهم على الأنصار يوم السقيفة فلم ينكره أحد. قال 
القاضى: وقد عدها العلماء فى مسائل الاجماع» وم ينقل عن أحد من السلف فيها قوله ولا فعل 
يخالف ما ذكرناء وكذلك من بعدهم فى جميع الأعصار. قال: ولا اعتداد بقول النظام ومن وافقه 
من الخوارج وأهل البدع أنه يجوز كونه من غير قريش» ولا بسخافة ضرار بن عمرو فى قوله: إن 
غير القرشى من النبط وغيرهم يقدم على قرشى فوان خلعه إن عرض منه أمر. وهذا الذى قاله من 
باطل القول وزحرفه مع ما هو عليه من مخالفة إجماع المسلمين. وأما قوله صلى الله عليه وسلم: 
«الناس تبع لقريش فى الخير والشر» فمعناه فى الإسلام والجاهلية كما هو مصرح به فى الرواية 
الأولى يعنى رواية أبى هريرة: الناس تبع لقريش فى هذا الشأن مسلمهم لمسلمهم وكافرهم لكافرهم 
لأنهم كانوا فى الجاهلية رؤساء العرب وأصحاب حرم وأهل حج بيت الله» وكانت العرب تنتظر 
إسلامهم فلما أسلموا وفتحت مكة تبعهم الناس وجاءت وفود العرب من كل جهة» ودخحل الناس 
فى دين الله أفواحاء وكذلك فى الإسلام هم أصحاب الخلافة والناس تبع لهم نين شن بارش عل 
وسلم أن هذا الحكم مستمر إلى آخر الدنيا ما بقى من الناس اثنان» وقد ظهر ما قاله النبى صلى الله 
عليه وسلم فمن زمنه صلى الله عليه وسلم إلى الآن الخلافة فى قريش من غير مزاحمة هم فيهاء 
وتبقى كذلك ما اثنان كما قال صلى الله عليه وسلم..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: ويحتاج من 
نقل الإجماع إلى تأويل ما حاء عن عمر من ذلك» فقد أحرج أحمد عن عمر بسند رجاله ثقات أنه 
قال: إن أد ركنى أحلى وأبو عبيدة حى استخلفته فذكر احدیت. وفيه: فان أدركنى أحلى وقد 
مات أبو عبيدة استخلفت معاذ بن جبل.. احدیث ومعاذ بن جبل أنصارى لا نسب له فى قريش 
فيحتمل أن يقال لعل الإجماع انعقد بعد عمر على اشتراط أن يكون الخليفة قرشياء أو تغير احتهاد 
عمر فى ذلك. وأما ما احتج به من لم يعين الخلافة فى قريش من تأمير عبد الله بن رواحة وزيد بن 
حارثة وأسامة وغيرهم فى احروب فليس من الإمامة العظمى فى شيء بل فيه أنه يجوز للخليفة 
استنابة غير قريش فى حیاته..انتهی. فان قلت: ما وجه الجمع بين الأحاديث السی تدل على 
احتصاص الخلافة بقريش وبين حديث أنس بن مالك عند أحمد والبحارى والنسائى مرفوعا: 
«اسمعوا وأطيعوا وان استعمل عليكم عبد حبشى كأنه رأسه زبيبة». وحديث أم الحصين عند مسلم 
مرفوعا: «إن أمر عليكم عبد بجدع يقودكم بكتاب الله فاسمعوا له وأطيعوا». قلت: المراد من هذين 
الحديثين وما فى معناهما أن الإمام الأعظم إذا استعمل العبد احبشی على إمارة بلد مثلا وحبت 
طاعته» وليس فيه أن العبد الحبشى يكون هو الإمام الأعظم. قال الخطابى: وقد يضرب المثل يما لا 
يقع فى الوجود يعنى: وهذا من ذاك أطلق العبد الحبشى مبالغة فى الأمر بالطاعة وان كان لا 
يتصور شرعا أن يلى ذلك. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وابن مسعود وجابر» أما حديث ابن عمر: فأخرجه أحمد 
والشيخان ولفظه عند مسلم: لا يزال هذا الأمر فى قريش ما بقى من الناس اثنان. قال الحافظ ابن 
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مرح فى احلی بعد ذکر هذا الحديث: هذه اللفظة لفظة الخبر فان كان معناه الأمر فحرام أن یکون 
لام قرحم یزان الايد ريسي اش کل ناخد نی أن سم ug‏ 
أمر له ران ادعاه فعلى كل حال فهذا خبر یوجب منع الأمر عمن سواهم. .انتهى. وأما حديث ابن 
مسعود: فأخرجه مسلم بنحو حدیث ابن عمر وأما حديث جابر وهو ابن عبد اللّه: : فأحرجه مسلم 
ولفظه: «الناس تبع لقريش فى الخير والشر». 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح غریب» وأخرجه مد قال المناوى: بإسناد صحيح. 


(۵۰) باب [م۵۰ - ت ۰ ]٥‏ 

۲۸ - دتتا محمد بن بار اي حَدَنْنا آبو بكر الحتهي» عَنْ عَبْدِ الحَميد بن 
حَثفرء عن عَم ن الک قال: سیف آبا هر ود فال رسول الل هيل الله عا 
و «لا يَذْهَبْ الیل وَالهَارُ حتی يَمْلِكَ رَجُلُ من الْمَوَالي بقل لَهُ: جَيْجَاةُ». 

ی ی ره 

قوله: «عن عمر بن الحكم» بن رافع بن سنان المدنى الأنصارى» حليف الأوس» نقة من 
الثالثة. 

قوله: «لا يذهب الليل والنهار» أى: لا ینقطع الزمان ولا تأتى القيامة «حتى بملك رجل من 
الوالی» أى: على سبيل التغلب لا بشورى أهل الحل والعقد. فهذا الحديث لا يخالف الأحاديث 
القاضية بأن الخلافة فى قريش» والموالى بفتح الميم جمع المولى أى: المماليك» والمعنى: : حتى يصير 
۰ «یقال له و ات 
الشهور. .انتهی . 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه مسلم فى أشراط الساعة. 

(۵۱) باب ما جَاءَ في الم الْمُضِلينَ م۵۱ -ات١ه]‏ 
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۹ - حَدَتنا قتيبة بن سي سيا دنا حماد بن زره عن أيوب» عن أبي قلایةه عَنْ آبي 


أمْمَاءً الرَحَبِي» عَن بان قال قال رسول الله لى الله عليه وس «نما حاف عَلَى أُمّبَي 


(۲۲۲۸) حديث صحیح, وأخرجه: مسلم .)۲٩۱۱(‏ 
(۲۲۲۹) حدیث صحیح, و حرجه:مسلم )۱٩۲۰(‏ وأبو داود (4۲۵۲)» وابن ماجه (۰۱۰ ۳۹۵۲). 


۹۲ ۳- کتاب الفتن ب ۵۱ - ۵۲ ساح ۲۲۳۰-۲۲۲۹ 


لبم الْمُضيلين» قال: وال سول له صلّى اله عليه وَسَلُم: «لا تزال طَائِقَةٌ ین أمّيي عَلَى 
لح طاجرين لا يعرم من هم حتى ايآ نله 

قال آبو عیستی: ها ييه د عي صَحیخ سمت مُحَمَّدَ بن سْمَعِيلَ یقول: سوت علي 
اال یقول: ودک هَذَا الْحَدِيث عَنْ للبي صلی الله له وَسلَمَ: «لاً تال طَائَِةٌ من أمّي 
ظاهرین عَلَى الْحَق» فقال عَلِي: هم اهَل الْحَدِيثْ. 

قوله: «إغا أخاف على أمتى الأئمة المضلين» أى: داعین إلى البد ع والفسق والفجور «على 
الحق» حير لقوله لا تزال أى: ثابتين على الحق علما وعملا «ظاهرين» أى: غالبين على الباطل ولو 
حجة. قال الطيبى: يجوز أن يكون خبر بعد خبر» وأن يكون حالا من ضمير الفاعل فى ثابتين على 
الحق فى حالة كونهم غالبين على العدو «لا يضرهم من خذهم» أى: لثباتهم على دينهم «حتى 
يأتى أمر الله» متعلق بقوله لا تزال قال فى فتح الودود: أى: الريح التى يقبض عندها روح كل 
مؤمن ومومنة..انتهی. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخحرحه مسلم وابن ماحة بدون ذکر: «إنما أحاف على أمتى أئمة 
مضلين». وأحرجه أبو داود مطولا. 


(۵۲) باب ما جَاءَ في الْمَهْدِيُ [م؟ه دت؟ه] 


ورول وار 2 


YY‏ حلا عبد ن أمتباط بن محمد ری الكوفي قال: حدق أبي» جا 
سيان اوري عَنْ عاصیم بن بل عَنْ زن عَنْ عبر ال قَالَ: قال سول اله صلّى اله 
عَلَيْهِ وَسَلُمَ: «لا تذهب الدُنيَا ختی يمك ارب رَجُلٌ من اهل بَيتِي يُوَاطِئٌ اسْمُهُ اسهي». 

قال و عيسى: وي لباب عَنْ علي وبي سییر وم سلَمَةَ وأبي هرد 

وَهَذَا خلریث حَسَن صحیح. 

قوله: «باب ما جاء فى المهدى» اعلم أن المشهور بين الكافة من أهل الإسلام على مر الأعصار أنه لا 
بد فى آخبر الزمان من ظهور رجل من أهل البيت يؤيد الدين» ويظهر العدل» ويتبعه السلمون؛ ويستولى 
على الممالك الإسلامية» ويسمى بالمهدى» ويكون خروج الدحال وما بعده من أشراط الساعة الثابتة فى 
الصحيح على آثره, وأن عيسى عليه السلام ينزل من بعده فيقتل الدجال أو ينزل من بعده فيساعده على 
قتله ويأتم بالمهدى فى صلاته. وعرج أحاديث المهدى جماعة من الأئمة منهم أبو داود والزمذی وابن 


۱ 


(۲۲۳۰) حدیت صحیح. وأاحرجه: أبو داود (4۲۸۲). 


۳- کتاب الفتن ب ۵۲ - ح ۲۲۳۰ ۹۳ 


ماجة والبزار واخاکم والطبرانی وأبو يعلى الوصلی؛ وأسندوها إلى جماعة من الصحابة مشل على وابن 
عباس وابن عمر وطلحة وعبد الله بن مسعود وأبى هريرة وأنس وأبى سعيد الخدرى وأم حبيبة وأم سلمة 
وثوبان وقرة بن إياس وعلی الملالى وعبد الله بن الحارث بن جزء رضى الله عنهم وإسناد أحاديث هؤلاء 
بين صحيح وحسن وضعيف. وقد بالغ الإمام الزرخ عبد الرحمن بن خلدون المغربى فى تاريخه فى 
تضعيف أحاديث الهدی كلها فلم يصب» بل أخطأ وما روى من رواية محمد بن المنكدر عن جابر: من 
كذب بالهدی فقد كفر. فموضوع» والمتهم فيه أبو بكر الإسكاف» ورعا تمسك النکرون لشأن المهدى 
ما روى مرفوعا أنه قال: «لا مهدى إلا عيسى بن مريم». والحديث ضعفه البيهقى والحاكم وفيه أبان بن 
صالح وهو متروك الحديث والله أعلم كذا فى عون العبود. قلت: الأحاديث الواردة فى حروج الإمام 
الهدی كثيرة جداء ولکن آکثرها ضعاف؛ ولا شك فى آن حدیث عبد الله بن مسعود الذی رواه 
الزمذى فى هذا الباب لا ينحط عن درجة الحسن» وله شواهد كثيرة من بين حسان وضعاف. فحديث 
عبد الله بن مسعود هذا مع شواهده وتوابعه صالح للاحتجاج بلا مرية» فالقول بخروج الإمام المهدى 
وظهوره هو القول الحق والصواب والله تعالى أعلم. وقال القاضی الشوكانى فى الفتح الربانی: الذى 
أمكن الوقوف عليه من الأحاديث الواردة فى المهدى النتظر مسون حدیشا وثمانية وعشرون أثراء ثم 
سردها مع الكلام عليهاء ثم قال: وجميع ما سقناه بالغ حد التواتر كما لا يخفى على من له فضل 
اطلاع. .انتهى. 

قوله: «عن عبد الله» هو ابن مسعود. 

قوله: «لا تذهب الدنيا» أى: لا تفنى ولا تنقضى «حتى يملك العرب» قال فى فتح الودود: 
حص العرب بالذكر لأنهم الأصل والأشراف..انتهى. وقال الطيبى: لم يذكر العجم وهم مرادون 
أيضا لأنه إذا ملك العرب» القت i‏ ؛ وكانوا يدا واحدة قهروا سائر الأمم» ويؤيد حديث أم 
سلمة يعنى المذكور فى المشكاة فى الفصل الثانى من باب أشراط الساعة» وفيه: ويعمل فى الناس 
بسنة نبيهم ويلقى الإسلام بجرانه فى الأرض فيلبث سبع سنين» ثم یتوفی» ويصلى عليه المسلمون. 
قال القارى: ويمكن أن يقال: ذكر العرب لغلبتهم فى زمنه» أو لكونهم أشرفء أو هو من باب 
الاكتفاء ومراده العرب والعجم كقوله تعالى: #سرابيل تقيكم الجر [النحل: ۸۱] أى: والبرد 
والأظهر أنه اقتصر على ذكر العرب لأنهم كلهم يطيعونه بخلاف العجم .معنى ضد العرب فانه قد 
يقع منهم خلافه فى إطاعته..انتهى «الرجل من أهل بيتى» هو الإمام المهدى «یواطی» أى: يوافق 
ويطابق. 

قوله: «وفى الباب عن على وأبى سعيد وأم سلمة وأبى هريرة» أما حديث علی: الا 
داود من طریق آبی إسحاق قال: قا ل علی رضی اللّه عنه ونظر إلى ابنه احسن» فقال: إن ابنى هذا 
سيد كما سماه النبى صلی الله عليه وسلم» وسیخرج من صله رحل يسمى باسم نییکم صلی اه 


4 «م- كتاب الفتن ب ۵۲ - ح ۲۲۳۱-۲۲۳۰ 


عليه وسلم يشبهه فى الخلق» ولا يشبهه فى الخلق.. الحديث قال المنذرى: هذا منقطع أبو إسحاق 
السبيعى رأى عليا عليه السلام رؤية. وأما حديث أبى سعيد: فأخرجه أبو داود عنه مرفوعا: 
«المهدى منى» أحلى ابلبهة أقنى الأنف يملا الأرض قسطا وعدلا كما ملفت ظلما وجورا وعلك 
سبع سنين». قال النذری: فى إسناده عمران القطان» وهو أبو العوام عمران بن داود القطان 
البصری» استشهد به البخارى ووثقه عفان ب واس راجين عليه العام كوي نان ييه ماد 
وضعفه يحيى بن معين والنسائى..انتهى. وفى الخلاصة» وقال أحمد: آرجو أن يكون صالح 
الحديث..انتهى. وله حديث آخر أخرجه الترمذی فى هذا الباب. وأما حديث أم سلمة: فأخرجه 
أبو داود وابن ماحة عنها مرفوعا: «الهدی من عترتى من ولد فاطمة». وقد بسط النذری الكلام 
فى إسناد هذا الحديث. ولأم سلمة حديث آخر فى هذا الباب كما عرفت. وأما حديث أبى هريرة: 
فأحرجه النزمذی فى هذا الباب. 

قو له: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرحه آبو داود وسكت عنه هو والنذری وابن ی القيم» 
وقال الحاكم رواه الثوری وشعبة وزائدة وغیرهم من أئمة المسلمين عن عاصم قال: وطرق عاصم 
ا TG‏ .انتهی. قلت: وعاصم هذا هو 
ابن أبى النجود» واسم أبى النجود بهدلة أحد القراء السبعة. قال الحافظ فى التقريب: عاصم بن 
بهدلة - وهو ابن أبى النجود بنون وجيم - الأسدى مولاهم الكوفى أبو بكر المقرئ» صدوق له 
آوهای حجة فى القراءة» وحديثه فى الصحيحين مقرون من السادسة..انتهى. 
۳1 - حَدَْنَا دربن الْعَلء بن عالطا ا ان عا عدن 


و 92 


عاصیم» عَنْ زره عَنْ عبد الل عن النبي صَلَّى ال له وس قالَ: «بلي رجل مِن اهَل بيتي 


يُوَاطَِ اسْمهٌ اسّمي». 
قال عاصیمٌ: وأحبرنا ابو صاللح» > عَنْ ابي هُرَيْرَةَ قال: لو لیبق من انیا لا رم لول الله 
لك او ختی يلي 


قال ألو عن اق یت دعس میم 

قوله: «یواطی امه اعی» وفى رواية أبى داود «یواطی امه اسمى واسم أبيه اسم أبى» فيكون 
مد این عید له وفیهبرد علی الغتیغه حیث یقولون: الهدی الوعود هو القائم النتظر؛ وهو محمد 
ابن الحسن العسکری. 

قوله: «قال عاصم وأخبرنا أبو صالح...لخ» هذا متصل بالاسناد السابق «لطول الله ذلك اليوم 
حتى يلى» أى: رجحل من أهل بیتی يواطئ اسمه اسعى. 


(۲۲۳۱) حديث صحیح ما قبله» وانظر سنن ابن ماجه .)۲۷۷٩(‏ 


۳- کتاب الفتن ب ۵۲ - ۵۳ اج ۲۲۳۱ - ۲۲۳۲ ۹ 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» حدیث عاصم عن زر عن عبد الله آحرحه الومذئ قبل 
هذا بأطول منه كما عرفت» وحديث عاصم عن أبى صالح عن أبى هريرة آحرجه ابن ماجه. 


(۵۳) باب [م۵۳ -ات"7م] 


۳۲ ۳۲۳ من و ا ا حفس حَدََنَا شُفبةء قال: سَمِعْتْ 


9 
۳ ۳ 
م2 0 


ردا العَمّي» قال4 سيمت را الصديق الناحي ت غ بي ۳7 , الحذري» قال: حشینا آن 


2 


يغد تيا حَدثْ فَسَألنَا تبي اللو صَلَّى الله له وسل قال: «إنّ في أُمّبِي الْمَهْدِيّ 


خر ج يعيش حًا أو سَبَعًا ار تسعا» - زیڈ | د الشاك - قال: قلنا: وما ذاك؟ قال: «سبين» 
قال: «قيجيء إل یه رجْلّ فیقو ل: يا مهدي أطيي اط » قال: فى له فى توبه ما 


1 


PG) 


زر ين و أ مود عن النبي صَلَى الله عَلَيِْ وَسَلَمَ. 

ویو الصّدّيق الناحي امه عر ران بكر بن قيس . 

قوله: «سمعت آبا الصدیق» بتشدید الدال الکسورة «اللاجی» بالتون والجيم بصرى ثقة» من 
الثالثة. 

قوله: «خشينا أن يكون بعد نبينا حدث» بفتح الحاء والدال المهملتين. قال فى النهاية: ادث 
الأمر الحادث المنكر الذى ليس .معتاد ولا معروف فى السنة..انتهی. «يعيش حمسا أو سبعا أو تسعا 
زيد الشاك» أى: الشك من زيد وفى رواية عن أبى سعيد عن أبى داود: «وعلك سبع سنين من 
غير شك» وكذلك فى حديث أم سلمة عنده بلفظ: «فیلبث سبع سنين من غير شك» فقول الحازم 
مقدم على قول الشاك «اعطنى اعطنی» التكرير للتأكيد» ويمكن أن يقال: اعطنى مرة بعد آحری لما 
تعود من کرمه وإحسانه «قال» أى: اي صلی الله علیه وسلم «فيحثى له فى ثوبه ما استطاع أن 
يحمله» أى: یعطیه قدر ما یستطیع حمله» وذا لكثرة الأموال والغنائم والفتوحات مع سخاء نفسه. 

قوله: «هذا حدیث حسن» فى إسناده زید العمی وهو ضعيف» وأحر جه هد أيضا. 


(۲۲۳۲) حديث حسن, وأحرجه: أبو داود (4۲۸۵)» وابن ماجه (4۰۸۳). 


۲۲۳۳ كتاب الفتن ب ۵6 - ح‎ -۳ ۹٦ 


ره ۵) باب ما جَاءَ في نژول عیسی ابْن مَرْيَمَ عَلَيْهِ السّلام م4 ه - ت٤‏ ه] 

۳ - حدتنا قةت حَدَننا الليث بن سعد عو ای باقن فر ا 
أبي هريره أن رَسُولَ الله صلی الله عليه رس قال: «وَالْذِي نفسي بيَدِه؛ وشکن ل 1 
فیکم ابْنُ مریم حکما مُقَسِطَاء يكر المكليب» وتف الجتزين راع الجزة وب م 
الْمَالُ ختی لا یب أَحَدُ». 

ام كو - 5 32 ذم م مر بو - الو 

قوله: جات ها لجان نورق RE aê‏ فى آخر الزمان. 

قوله: «والذى نفسى بيده» فيه الحلف فى ابر مبالغة فى تأكيده «لیوشکن» بکسر العحمتة 
أى: ليقربن» أى: لا بد من ذلك سريعا «أن ينزل فيكم» أى: فى هذه الأمة فانه حطاب لبعض 
الأمة من لا يدرك نزوله «حكما» أى: حاكما. والمعنى أنه ينزل حاكما بهذه الشريعة؛ فان هذه 
الشريعة باقية لا تنسخ» بل يكون عیسی حكما من حكام هذه الأمة «مقسطا» لمقسط العادل 
بخلاف القاسط فهو الجائر «فيكسر» أى: يهدم «الصلیب» قال فى شرح السنة وغیره: أى : فیبطل 
النصرانية» ويحكم بالملة الحنيفية. وقال ابن الملك: الصليب فى اصطلاح النصارى خشبة مثلثة يدعون 
أن عيسى عليه الصلاة والسلام صلب على خشبة مثلثة على تلك الصورة وقد يكون فيه صورة 
السیح «ویقتل الخترير» أى: يحرم اقتناءه وأكله ويبيح قتله. قال الحافظ فى الفتح أى: بيطلل دين 
النصرانية بآن یکسر الصلیب حقيقة» ویبطل ما تزعمه النصاری من تعظیمه «ویضع الجزية» قال 
الحافظ: المعنى أن الدين يصير واحد فلا يبقى أحد من اهل الدنیا يؤدى الجزية» وقیل: معناه أن الال 
يكثر حتى لا يبقى من يمكن صرف مال الحزية له فتترك الحزية استغناء عنها. وقال عياض: يحتمل أن 
يكون المراد بوضع الجزية تقريرها على الكفار من غير محاباة ويكون كثرة المال بسبب ذلك. وتعقبه 
النووى وقال: الصواب أن عيسى لا يقبل إلا الإسلام. قال الحافظ: ويؤيده أن عند أحمد عن أبى 
هريرة وتكون الدعوة واحدة. قال النووى: ومعنى وضع عيسى الحزية مع أنها مشروعة فى هذه 
الشريعة أن مشروعيتها مقيدة بنزول عيسىء لما دل عليه هذا الخبر وليس عيسى بناسخ لحكم الجزية 
بل نبينا صلى الله عليه وسلم هو المبين للنسخ» فان عيسى عليه السلام يحكم بشرعناء فدل على أن 
الامتناع من قبول الحزية فى ذلك الوقت هو شرع نبينا محمد صلى الله عليه وسلم «ويفيض المال» 
بفتح أوله وكسر الفاء وبالضاد المعجمة أى: يكثر وينزل البركات» وتكثر الخيرات بسبب العدل 
وعدم التظالم؛ وتقيء الأرض أفلاذ كبدها كما جاء فى الحديث الآخر. وتقل أيضا الرغبات لقصر 


(۲۲۳۳ حدیث صحیح. وأحرجه: البخاری (۲۲۲۲. (TEY‏ (۸ ۰۳۲ ومسلم (۰۱۵ ۰۱۸۲۱ وابن 
ماجه (1۰۷۸). 


۳- كتاب الفتن ب ۵4 - ۵۵ - ح ۲۲۳۳ - ۲۲۳ ۹۷ 


7 وعلمهم شنت شام فان عیسی عليه الصلوات والسلام علم من اعلام الساعة. وقال 
لعلماء: الحكمة فى نزول عيسى دون غيره من ٠‏ الأنبياء الرد على البهود فى زعمهم آنهم قتلوه» فبين 
ا وأنه الذى يقتلهم أو نزوله لدنو أجله ليدف. ن فى الأرض إذ ليس لمحلوق من 
الاب أن يموت فى غيرهاء وقيل : إنه دعا الله لما رأى صفة محمد وأمته أن يجعله منهم فاستجاب 
الله دعاءه وأبقاه حتى ينزل فى آخر الزمان محددا لأمر الاسلام فيوافق حروج الدحال فيقتله 
فل «هذا حدیث حسن صحیح» و آخر بحه أحمد والشيخان. 
(۵ ۵) باب ما جَاء في الدّجّال زمهه - توم 


۲۲۳۶ - حدالنا عَبْدُ الله بن معَاوية الجمجي» 0 حَمَّادُ بْنُ مق عَنْ حَالِدٍ الْحَذَاء 


3 اف 


عَنْ عبر الو بْنِ شَقِيقء عَنْ عبر له بن سراق ع أ أبي عبَيْدَة بن لجرا قال: سمعت 
رال سلی له له وس .بنذ كم يكن ليا بئذ لوج إلا قد ' آنذر الدجال قَوْمَهُ 


or زر‎ 


واني آنلیرکمُوة» فوصت نا سول له صَلَى له عله وسل فَقَالَ: «لَعَلّهُ سید رکه بض 
ای و زار یا رسول الب فكيف قلوبنا بُمَیذ؟ قال ل: «مثلها» یي: 
ايوم «أو خَيْرٌ». 

قال یو جیسنی: وفي ابا عَنْ عَبْدِ الله بن بسر وَعَبْد لو بن الْحَارٹ بن حُرَي وَعبْدِ الله 


ابن فل ل وأبي هريرة 

ا غریب مِنْ خی ابي عبد بن الْجَرّاح. 

قوله: «باب ما جاء الدجال» قال الحافظ فى الفتح: هو 23 بفتح أوله والتشديد من الدحل» 
وهو التغطية» وسمى الكذب دجال لأنه يغطى الحق بباطله ويقال: دحل البعیر بالقطران إذا غطاه 

والإناء بالذهب طلاه وقال ابن دريد: وسمى دحالا لأنه يغطى الحق بالکذب. وقيل: لضربه نواحی 

الأرض یقال: دحل خففا ومشددا إذا فعل ذلك. 

تنبيه: اشتهر السؤال عن الحكمة فى عدم التصريح بذكر الدحال فى القرآن مع ما ذكر عنه مسن 
الشر وعظم الفتنة به وتحذير الأنبياء منه والأمر بالاستعاذة منه حتى فى الصلاة وأحيب بأحوبة: 
أحدها: أنه ذكر فى قوله: یوم يأتى بعض آبات ربك لا ينضع نفسا إيمانها...! 4 [الأنعام: 


( ۲۲۳) حديث (سناده منقطع: عبد الله بن سراقة لم يسمع من أبى عبيدة بن اللجراح» وأحرجه: أبو داود 
(۷۰؟). 


۹۸ ۳- كتاب الفتن ب ۵۵ - ح ۲۲۳ 


۱۸ فقد أحرج الترمذی وصححه عن أبى هريرة رفعه: «ثلاثة إذا حرجن ۸ ینفع نفسا إعانهم م 
تكن آمنت من قبل الدحال والدابة وطلوع الشمس من مغربها». 

الثانی: قد وقعت الاشارة فى القرآن إلى نزول عیسی بن مریم فى قوله تعالی: وان من أهل 
الکتاب إلا ليؤمنن به قبل موته» [النساء: ]١59‏ وفی قوله تعال: إوإنه لعلم للساعة»# 
[الز حرف: 7۱ ] وصح أنه الذی یقتل الدحال وا کتفی بذ کر أحد الضدین عن الآحر» ولکونه یلقب 
السیح کعیسی لکن الدحال مسیح الضلالة؛ وعیسی مسیح اشدی. 

الثالت: أنه ترك ذکره احتقارا وتعقب بذکر یأحوج ومأحوج ولیست الفتنة بهم بدون الفتنة 
بالدحال والذی قبله وتعقب بان السوال باق وهو: ما امکمة فی ترك التتصیص علیه وأحاب 
شیحنا الامام البلقینی بأنه اعتبر کل من ذکر فى القرآن من الفسدین فوحد کل من ذکر اما هم 
من مضی وانقضی أمره» وأما من لم يجيء بعد فلم يذكر منهم أحدا..انتهی. وهذا ما ينتقض 
بيأحوج ومأحوج وقد وقع فى تفسیر البغوی أن الدحال مذکور فى القرآن فى قوله تعالى: #خلسق 
السموات والأرض آکبر من خلق الناس [غافر: 5۷] وأن الراد بالناس هنا الدحال من اطلاق 
الكل على البعض» وهذا إن ثبت أحسن الأحوبة فیکون من جلة ما نکفل الى ضلی الله عاب 
وسلم ببیانه کذا فى الفتح. 

قوله: «عن عبد الله بن سراقة» الأزدى البصرى» ونقه العجلی؛ وقال البخاری: لا یعرف له 
سماع من آبی عبيدة» من الثالثة. قوله «انه» أى: الشأن «لم يكن نبيا بعد نوح الا قد أنذر قومه 
الدجال» أى: خوفهم به. ویأتی فى حدیث ابن عمر بعد هذا أن نوحا قد أنذر قومه فقوله: بعد 
نوح فى هذا احدیث «لیس» للاحتراز» ولذا قال صاحب فتح الودود: لعل إنذار من بعد نوح آشد 
وأكثر «وانی أنذ رکموه» أى: الدحال ببيان وصفه خوفا علیکم من تلبیسه ومکره «لعله سید رکه 
بعض من رآنی» أى: على تقدیر حروحه سريعاء وقیل: دل على بقاء الخضر. قلت: وستأتی مسألة 
حياة الخضر وموته بعد عدة آبواب «أو مع کلامی» ليس أو للشك من الراوی بل للتنويع» لأنه لا 
يلرم من الرؤية السماع وهو لمنع الخلوة لامکان ابمع وقيل: المعنى أو مع حديشى بأن وصل إليه 
ولو بعد حين قاله القارى «فقال مثلها» أى: مثل قلوبكم الآن وهو معنى قول الراوى «يعنى» أى: 
يريد بالاطلاق تقييد الكلام بقوله: «اليوم أو حير» شك من الراوى» ويحتمل التنويع بحسب 
الأشخاصء قاله القارى. قلت: ليس أو للشك من الراوى بل هو من قول 7 الله صلى الله عليه 
وسلم يدل عليه رواية أبى داود ففيها: قالوا: يا رسول الله كيف قلوبنا يومئذ أمثلها اليوم قال: «أو 
خير». 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن بسر وعبد الله بن مغفل وأبى هريرة» أما حديث عبد الله 
ابن بسر: فأحرجه أبو داود وابن ماجحة» وأما حديث عبد الله بن مغفل فلينظر من أحرجه» وأما 
حدیث أبى هريرة: فأحرجه الشیخان. 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» وأخرجه آبو داود وسكت عنه. وقال التذری بعد نقل 
تحسين الترمذى: ذكر البخارى أن عبد الله بن سراقة لا يعرف له ماع من أبى عبيدة. 


۳- کتاب الفتن ب 5ه - ح ۲۲۳۵ ۹۹ 


(05) باب ما جَاء في عَلامَةٍ الدّجّال م05 - ت55] 


Jo Mor‏ رمو 


© - حَدَننا عد بْنُ یه حبرا عبد الرراق» آخبرنا مَعْمَرٌ عن الزضري» عَنْ 
aes‏ قا سول اللو صلی الله علي رس في اس فانی على ال با هو 
ال 7 ال “: لني لا ما بن بي إلا وقد و 0 وَلَقَدْ 
ا 

قال الزهري: وأحبرني عْمَرُ بن ابت الأنصّار ي» أنهُ أخبرَهُ بَعْضْ أصطحاب النبي صلی الل 
مل » أنّ التبي صلی الله عَلَيهِ وسلم ال تن ی «تَعْلمُون 
ن یری أَحَدٌ منکم رب حتی يموت وان کوب ین عَيَْنِهِ ك ف ر یره و من كرة 
عَمَلهُ». 


3 0 
1 


1 
ل 


Ea 
قوله: «ولقد آنذر نوح قومه» قد استشكل إنذار نوح قومه بالدحال مع أن الأحاديث قد ثبتت‎ 
أنه يخرج بعد أمور ذكرت» وأن عيسى يقتله بعد أن ينزل من السمای فيحكم بالشريعة المحمدية‎ 
والحواب أنه كان وقت خحروجه» أخفى على نوح ومن بعده» فكأنهم أنذروا به ولم يذكر هم وقت‎ 
خحروجه» فحذروا قومهم من فتنته. ويؤيده قوله صلی الله عليه وسلم فى بعض طرقه: «إن يخرج‎ 
وأنا فيكم فأنا حجيجه» فإنه محمول على أن ذلك كان قبل أن يتبين له وقت خروحه وعلاماته‎ 
فكان يجوز ز أن يخرج فى حياته صلی الله عليه وسلم» ثم بين له بعد ذلك حاله ووقت خروجه فأخبر‎ 
به فبذلك تمع الأخبار «ولكن سأقول فيه قولا م يقله نبى لقومه» قيل: إن السر فى اخحتصاص‎ 
النبى صلى الله عليه وسلم بالتنبيه المذكور مع أنه أوضح الأدلة فى تكذيب الدحال أن الدحال نما‎ 
يخرج فى أمته دون غيرها ممن تقدم من الأمم» ودل الخبر على أن علم كونه يخقتص خروجه بهذه‎ 
الأمة كان طوى عن غير هذه الأمة كما طوى عن الجميع علم وقت قيام الساعة «تعلمون أنه أعور‎ 
وإن الله ليس بأعور» فا اقتصر على ذلك مع أن أدلة الحدوث فى الدحال ظاهرة لكون العور أثر‎ 
محسوس يد ركه العام والعامى ومن لا يهتدى إلى الأدلة العقلية» فإذا ادعى الربوبية وهو ناقص‎ 

الخلقة» والاله يتعالى عن النقص» علم أنه كاذب. 
قوله: «فأخبرنى عمر بن ثابت الأنصارى» الخزرجى المدنى» ثقة من الثالثة» وأحطأ من عده فى 

الصحابة. 


(۲۲۳۵) حديث صحیح وأخرجه: البخاری (۷۱۲۳)» ومسلم .)١59(‏ 


۱۰۰ ۳- کتاب الفتن ب ۵٩‏ - ح ۲۲۳۵ - ۲۲۳۹ 


قوله: «قال يومئذ للناس وهو يحذرهم فتنة: تعلمون أنه لن یری أحد منکم ربه حتی يموت» 
فيه تنبیه على أن دعواه الر بوبية کذب؛ لأن رؤية الله تعالى مقيدة بالوت» والدجال يدعى أنه الله 
ويراه الناس مع ذلك. وفى هذا الحديث رد على من يزعم أنه يرى الله تعالى فى اليقظة تعالى الله 
عن ذلك ولا يرد على ذلك رؤية النبى صلى الله عليه وسلم له ليلة الإسراء؛ لأن ذلك من 
حصائصه صلی الله عليه وسلم فاعطاه الله تعالى فى الدنيا القوة التى ينعم بها على الومنین فى 
الآحرة «وأنه مكتوب بين عينيه كافر يقرأه من كره عمله» وفى رواية عند مسلم من حديث 
أنس: مكتوب بين عينيه كافر» ثم تهجاها ك ف ر يقرأه كل مسلم. فرواية التزمذی هذه أحص من 
رواية مسلم وفى حديث أبى بكرة عند أحمد: يقرأه الأمى والكاتب ونحوه فى حديث معاذ عند 
البزار وفى حديث أبى أمامة عند ابن ماحة: يقرأه کل مؤمن كاتب وغير كاتب ولأحمد عن جابر: 
مكتوب بين عينيه كافر مهجاة. ومثله عند الطبرانى من حديث أسماء بنت عميس وقوله: كل مؤمن 
من كاتب وغير كاتب» إخبار بالحقيقة. وذلك أن الإدراك فى البصر يخلقه الله للعبد كيف شاء 
ومتى شاءء فهذا يراه المؤمن بغير بصره ون كان لا يعرف الكتابة» ولا يراه الكافر ولو كان يعرف 
الكتابة. كما يرى المؤمن الأدلة بغير بصيرته ولا يراها الكافر. فيخلق الله للمؤمن الإدراك دون تعلم؛ 
لأن ذلك الزمان تنخرق فيه العادات فى ذلك. ويحتمل قوله: «يقرأه من كره عمله». أن يراد به 
المؤمنون عموما» ويحتمل أن يختص يبعضهم من قوى لمانه. وقاله النووى: الصحيح الذى عليه 
احققون أن الکتابة الذ کورة حقيقة حعلها الله علامة قاطعة بکذب الدحال فيظهر الله المؤمن عليها 
ويخفيها على من أراد شقاوته. کذا ة فى الفتح. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 


ةم و و و 


۲۳۹ - حَدَثنا عَبْدُ ن حُمَيْوِ حَدَنَنا عبْدُ الررّاقء ابرا مَعْمَر عن الزّهْرِي عَنْ سال 
عن ان عم أذ رَسُولَ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسلم قال: «تقاتلکم الْيَهُودُ فسلطون علیّهم 
ّى يفول الْحَجَر: یام هذا هودي ورانيفَفتل. 

قوله: «فتسلطون علیهم» من التسلیط, أى: تغلبون علیهم «حتی یقول الحجر. .۰ هذا من 
أشراط الساعة. روی مسلم عن أبى هريرة: ول الله صلی الله عليه وسلم قال: «لا تقوم 
الساعة حتی یقاتل السلمون لبهود. فيقتلهم السلمون حتى يختبئ اليهودى من وراء احجر أو 
الشجر فيقول الحجر أو الشجر: يا مسلم يا عبد الله هذا بهودی خلفی فتعال فاقتله» إلا الغرقد فانه 
من شجر الیهود». قال النووی: الغرقد نوع من شجر الشوك معروف ببلاد بيت المقدس» وهناك 


یکون قتل الدحال والیهود. 


.۰)۲۲۱۲۱( حديث صحيح. وأخر جحه: البخارى (۲۵ ۰)۲۹ و أخر جه: مسلم‎ (TTT) 


۳- كتاب الفتن ب ۵٦‏ - ۵۷ - ح ۲۲۳۹ - ۲۲۳۷ 1۰۹ 


سس سح انح 
قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجه مسلم. 
(۵۷) باب ما جاء من أَيْنَ د خر م الدّجّال؟ [م۵۷ - ت ۲۵۷ 


و ادس و و وداه و م و وو م قير هار وس رسيي 


۲۳۷ ۲ و قاله: حَدَنمَا روم بن عباوت 52-58 


م و و و۶ 


سعيد بن أبي ره عن ابي با من ن امور نب سي عن عرو بن ري عن ابي 
بكر الصّدّيق» قَالَ: : حَدننا سول اللو صلى الله یه سل ال «الدجال ب: حرج ین أَرْض 
مشق يقال لها: خراسان ید عه قرغ کان وجو هَهُمُ الْمَجَانُ الْمُطْرَقَة». 

قال ا أبو عِيسّى: وفي لباب عَنْ ابي هُرَيرَة وَعَائْشَة. 

وقذا خومث حن غريب وذ را عبد ال ن شوب ویر ود عن أبي ااج ول 
َعْرفهُ إلا من بیش أبي الاح 

قوله: «عن المغيرة بن سبيع» .عهملة وموحدة مصغراء العجلى» ثقة من الخامسة. 

قوله: «قال الدجال...لخ» استئناف مؤكد لحدثنا أو يدل على مذهب الشاطبى ومن تبعه من 
أن الإبدال ری فى الأفعال وهو أصح الأقوال أو التقدير حدثنا أشياء من جملتها قال الدحال...۸ 
«يقال فا خراسان» بضم أوله وهی بلاد معروفة بين بلاد ما وراء النهر وبلدان العراق معظمها الآن 
بلدة هراة المسماة بخراسان كتسمية دمشق بالشام. كذا فى الرقاة. وفى الحديث دليل على أن 
الدحال يخرج من خراسان. قال الحافظ: أما من أين يخرج فمن قبل المشرق جزما.» ثم حاء فى 
رواية: أنه خرج من خراسان. أحرج ذلك أحمد والحاكم من حديث أبى بکس وفى أخرى: أنه 
یخرج من أصبهان. آحرجها مسلم..انتهى. قلت: أحرج مسلم من حديث أنس بن مالك: أن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: «يتبع الدحال من يهود أصبهان سبعون ألفا علیهم الطيالسة». 
وهده الرواية ليست بصريحة فى أن الدحال يخرج من أصبهان؛ ولم أحد فى صحیح مسلم رواية 
صريحة فى خروجه منها «يتبعه» بسكون التاء وفتح الباء أى: E‏ 
اجان» بفتح الميم وتشديد النون جمع الجن بكسر الميم وهو الترس «المطرقة» , بضم الميم وسكون 
الطای وقال السيوطى: روى بتشديد الراء وتخفيفها فهى مفعولة من إطراقه أو طرقه أى : جعل 
الطرق على وجه الرس والطراق بکسر الطاء الجلد الذی یقطم على مقدار ارس فیلصق على 
ظهره. والعنی: أن وحوههم عريضة ووحناتهم مرتفعة كابجنة» وهذا الوصف إنما یوحد فى طائفة 
الترك والأزيك ما وراء التهر. 


(۲۲۳۷) حدیث صحیح وأخرجه: ابن ماجه (6۰۷۲. 


۱ ۳- کتاب الفتن ب ۵۷ - ۵۸ - 2 ۲۲۳۷ ¬ ۲۲۳۸ 


قوله: «وفی الباب عن أبى هريرة وعائشة» آما حديث أبى هريرة: فأحرجه الشیخان عنه 
مرفوعا: «يأتى المسيح من قبل المشرق همته المدينة» الحديث. اما حي عائشة رى الله غتها 
فلينظر من آحرجه. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أحمد وابن ماجة والحاكم. 

قوله: «وقد رواه عبد الله بن شوذب» الخراسانى أبو عبد الرحمن» سكن البصرة. ثم الشامء 
صدوق عابد من السابعة. 


(۵۸) باب ما جاء في علامّات خروج الدجال زهمه - ت9۸] 
۸ - حَدَلَنا عَبْدُ الله بْنُ عبد الرّحْمَنِء احيرا ذا كم بن شارب بت وین 


للم عَنْ أبي بكر بن ابي مَرْيْم عن الْوَليد بن ن سفیان عَنْ يزيد بن قطیبج قطیب السّكُونِي عم 
بیبط اجب مان عن متا نی هع اي سی اله عه وس قال «لْملحَمَة 


ا ا 


الْعطمی رفتح اله لقسطنطييّة وَخْرُوجٌ الدّجّال في سَبْعةٍ أشهُر». 

قال ابو عِيسَى: لوقي لكر بن e E‏ 
وبي سيد الحذري. 

دا خویث حَسَنْ غريب لا تغرف إلا ِن هذا لو 

قوله: «حدثنا عبد الله بن عبد الرهن» هو الدارمى «أخبرنا الحكم بن البارك» الباهلى 
مولاهم أبو صاخ الخاشتى بفتح الخاء وکسر الشين وآخره مثناق وحاشت من محال بلخ» صدوق 
رعا وهم» من العاشرة «عن أبى بكر بن أبى مريم» قال فى التقریب. آبو بكر بن عبد الله بن أبى 
مریم الغسانی الشامی؛ وقد ينسب إلى جده قيل: امه بكير» وقيل: عبد السلام ضعيف» وكان قد 
سرق بيته فاختلط» من السابعة «عن الولید بن سفیان» بن أبى مریم الغسانى» شامی بحهول من 
السادسة «عن يزيد بن قطيب» بفتح الطاء مصغرا الكوفى مقبول من السادسة «عن أبى بحرية» 
بفتح الوحدة وسكون المهملة وكسر الراء وتشديد التحتية» قال فى الخلاصة: عبد الله بن قيس 
الكندى التراغمى بفتح التحتانية والمعجمة الأولى وكسر الثانية أبو بحرية الحمصى شهد الحابية» روى 
عن معاذ بن حبل» وثقه ابن معين. وقال فى المغنى: فى نسبته التراغمى بضم فوقية وحفة راء وكسر 
غين معجمة فى آخرها ميم منسوب إلى تراغم بن كذا. 


(۲۲۳۸) حديث ضعيف فى إسناده: أبو بكر أبى مریم ضعیف. واختلط بعدما سرق بيته» والوليد بن سفيان 
محهول» يزيد بن قطب لا يعرف حاله. والحديث آحرجه: أبو داود (47555)» وابن ماجه (4۰۹۲). 


۳- كتاب الفتن ب ۵۸ - ح ۲۲۳۸ - ۲۲۳۹ 1۳ 

قوله: «الملحمة» أى: الوقعة العظيمة القتل «العظمى» وفى الجامع الصغير للسيوطى الکبری 
قال الناوی فى شرحه أى: الحرب العظيم «وفتح القسطنطينة» 4 بضم القاف وسکون السين وضم 
الطاء الأولى وكسر الثانية بينهما نون ساكنة وبعد الطاء الثانية تحتية ساكنة» ثم نون قال النووى: 
هكذا ضبطناه وهو المشهور» ونقله القاضى فى الشارق عن المتقنين والأكثرين» وعن بعضهم زيادة 
ياء مشددة بعد النون» وهی مدينة مشهورة من أعظم مدائن الروم «فى سبعة أشهر» أى: هذه 
الأمور الثلائة تکون فى سبعة أشهر. 1 

قوله: «وفى الباب عن الصعب بن جثامة وعبد الله بن بسر وعبد الله بن مسعود وأبى 
سعيد الخدرى» آما حدیث الصعب بن جثامة: فأحرجه أحمد عنه قال: سعت رسول الله صلی الله 

عليه وسلم یقول: «لا يخرج الدجال حتی تذهل الناس عن ذکره وحتی يترك الأئمة ذکره على 
المنابر». وأما حديث عبد الله بن بسر: فأحرحه أبو داود عنه: أن رسول الله صلی الله عليه وسلم 
قال: ل: «بين الملحمة وفتح المدينة ست سنين ويخرج الدحال فى السابعة». وأخرجه أيضا ابن ماجة. 
وأما حدیث عبد الله بن مسعود: فأحرجه مسلم. وأما حديث أبى سعيد الخدرى فلينظر من 
ا 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرحه أبو داود وابن ماجة» قال المنذرى: فى إسناده أبو بكر ابن 
أبى مریم ولا يحتج بحديثه. قلت: وفى سنده أيضا الوليد بن سفيان وهو بجهول. 

تنبیه: فان قلت: : بين حديث معاذ بن حبل المذكور فى الباب وبين حديث عبد الله بن بسر 
الذى آشار إليه التزمذی تخالف ظاهر فانه وقع فى الأول سبعة أشهرء وفی الشانی سبع سنين» فما 
و قال أبو داود بعد رواية حديث عبد الله بن بسر: هذا أصح من حدیث 
عیسی. .انتهی . أراد بحديث عيسى حديث معاذ بن جبل المذكور الذى رواه قبل حديث عبد الله بن 
بسرء قال فى فتح الودود: هذه إشارة إلى حواب ما يقال بين الحديئين تناف فأشار إلى أن الشانی 
آرجح إسنادا فلا يعارضه الأول..انتهى. وقال القارى: ففيه [أى فى قول أبى داود هذا أصح] دلالة 
على أن التعارض ثابت وابلمع متنع» والأصح هو الرحح. وحاصله أن بين اللحمة العظمی وبين 
خروج الدحال سبع سنين أصح من سبعة أشهر. 

۹ - حَدَثنا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ حَدَنْنا و داو عَنْ شب عَنْ یخی بن سمي عن 
أنس بن مالك قَالَ: : قح همع مساو 

قال مَحْمُودٌ: هَذَا حَدِيِتُ غريب 

اطنطب ي مده رمع ند روج الالء وَلّْنْططِييةُ لذ محا في 
مان بَعْضٍ أصحاب النبي صَلَى الله عله سل 


(۲۳۹ ۲) هر موقوف واسناده صحیح. 


۱۰ ۳- کتاب الفتن ب ۵۸ - وه - ح ۰-۲۲۳۹ ۲۲ 


قوله: «عن يحيى بن سعید» بن قيس الأنصارى الدنی كنيته أبو سعید القاضی ثقة بت من 
الخامسة. 
قوله: «فتح القسطنطينة مع قيام الساعة» أى: مع قرب قيامها. 


)۵٩(‏ باب ما جاء في فتنة الدحال 7 <دت5ه] 


۰ - خلکنا علي ن حب أخبرنا اليد بن ملم وَعَبدُ الله بْنْ عبد الرّحْمَنِ بْنٍ 


۳ ه ۳ ی ا ر ۰ 2 هامة 34 

يزيد بن جابر دحل حَديث أَحَدهِمًا في خریث الاخر» عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابب 
م وهام وم 0 ۳ 001 م و مو م و م 0 وه م fa‏ ورو و َه E‏ 0 
عَنْ خی بن خابر الطائي» عن عبر الرخمن بن جبیر عن أبيه جبير بن نفير» عن النواس بن 
سَمْعَانَ الكلابي قال: ذکر رسول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسََلمَ الدَّحَالَ ذات غَدَاةٍ فخفض فيه 


û هه«‎ 


رفع ختی ظنناهُ في طَائِفَةِ النخل, قال: فانصرفنا من عند رَسُول الله صلی الله عَلیه وسل 


ثم یه 29 ذلك فیناء فقال: «مّا شانکم؟» قالَ: لا کار سول الل کرت الدحَال 
لد مَحَفْضت فيه ورفعت حتى ظنناهُ في طَائِفة النخل» قَالَ: «غَيْرٌ الدّجّال آخوف لي 
یک إن خر ج وآنا فیکم نا حَجیجه دونکم ون خر گنت فیکم فَامْرُؤْ حخجیج 
تفس وله ليقي على کل نلم اه شاب فقطط عینه اة شَبية بعد الْعُرَى بن 
رالراق فعات بویا وَشِمَالاً با عاد اله واه قال: لاد با سول الى واه في 
الأررْض؟ قال: «أَرْبَعِينَ يَوْمَاءِ يَوْمٌ کسَنة وَيَوْمٌ کشهر > وَيَْمٌ كَجُمُعَةٍ وَسَائْرْ یامه 
ولَکن افذروا له قال: فلن یا رسول الوه كما سرت في الأرْض؟ قَالَ: «کالْغیت استديرتة 
لري قاي رم د‌وهم فيكذبونة ورون عليه فول تصرف عنم فع نالیم 
بُصبحُون لیس بأنديهم شي له بني الم دعوم فنتجیون له ويصدقونه ار 
السَمَاءَ أن تُمْطِرَ نط یأر الأرض أن تلبت قبت فتروح علنهم سَارِحَتَهُمْ كأطوّل 


(۲۳۶۰) حدیث صحیح وأحرجه: مسلم ۲٩۹۳۷‏ وأبو داود (۲۱ ۰4۳ وابن ماجه (4۰۷۰). 


۳- كتاب الفتن ب ۵٩‏ - ح ۲۲۰ e‏ 


كنوك فينصرف منها قيتِبعهُ كبعَاسِيبٍ النخلء ثم یو رَجُلاً شاا مُمْتَلِئَا شَبَابًا فَيَضرِبَهُ 
ی له ی هنن و هط یط 
عیسی ابن مریم عَلَيْهِ السّلام بشرقي دِمَشق مشق عند المتارة لْبيْضَاء بين مَهُرُودتينِ واضعا يديه 
عَلَى أَجْبِحَةٍ مَلْكَيْن إذا طاطاً رَأسَهُ قطن واا رَه تخثر من جات كاللؤلؤ» قَالَ: «ولا 
يَجَدُ ريح نفمیه - يَعْنِي: َحَدًا- الا مات ریخ نفیه مُنتَهّى بَصّرِو» قال: «قَيَطَلبَهُ حتى 
بذ رکه یاب لد له قَالَ: «قَيَليبَث کذلك ما شاء اللّهُ» قَالَ: «ثم بوجي الله اله أن 


E 


۵9 


حَوّز اي إلى الطور؛ فاني 
الله یج وج وَمَأْجُوجَ وَهُمْ كما ال اللّه: وت دب يسيون » [ الأنبياء: 45] 
ال «فیمر أوَلهُمْ ببحَيْرَةٍ الطبرية فیشرب ما فهاه نم یر بها رهم فیشول: لقد كان 
له رت م بویتوی لت تقرس یرو آذ قا قن في 
الأأرْض فهْلم فلنفتل لقن في الما قیفوت روم إلى اا یر اللا علتوم شام 
مُخْمَرًا ده وَيُحَاصرٌ عِيسَى ان مَرْيَمَ وَأَصْحَابُهُ حتى يَكُون رأس الور يَوْمَيِذٍ خَيْرَا 
لأَحَدِهِمْ ین مِانَةٍ دینار لأَحَدِكُمُ ايوم قال: «رغبٌ عِيسى ابن مریم إلى الله وَأَصْحَابُهُ» 
قال: یلاله هم العف في رقاهم يُصبحُون فى مَوتّى كَمْت نفس واجدژ» 


۳ 


قد آنزلت عِبَادًا لي لآ يدان لاح بقتالهم» قَالَ: «ويَبئعث 


ي ه 


قال: «وَيَهبطً ء 4 عِيسى وَأَصْحَابُهُ فلا يَجَدُ مَرْضِعٌَ شبر لا ود ماه رَهَمََهُمْ ونتهم 
وَدِمَاؤُهُم» قَالَ: «فیرغب عیسی إلى الله ه وأَصحَابهُ» قال «فیرصل الله عَلَيْهِمْ طَيْرًا 
کاغناق البْخَتٍ» قال: «فتخملهم قتَطْرَحْهُمْ بالمهیل َيَسْتَوْقِدُ الْمُسْلِمُونَ من قسیهم 
ونشابهم جعابهم سَبْعَ منین» قال: «وَيْرْسِل له و نكر ویک با یت وب و 
مَدر» قَالَ: «فیغسرل الأَرْض فیترکها کالرلفة» ال شم م یال للأرض: أخرجي تك 
َرْدي ب كتك ْم تاکل اْعصَبة ین الرمَاة ویستطلون بقحفهاه وارك في الرّسْل 
ی إن اام من الاس ليكَفُون باللفْحَةٍ من الإبل ور اة كمون باللفْحَةٍ من 
۹1 و لخد لیکتفون بالحة ین الفنمی فبینما هم كلك إذ بعت الله رعا فقبضت 


روح كل مُوْمِنِ وَيَبْقَى سیر الناس یتهازجون كما تتهارج أ مر لهم تقوم السَاعت». 


۱۹ ۳- كتاب الفتن ب 8ه - ح ۲۲۰ 


َال آر عيسى: هذا خییت حَسَنْ صحیخ غیب لا ره لا ین خییت عبد تن بن 

قوله: «آخبرنا الولید بن مسلم» القرشی الدمشقى «وعبد الله بن عبد الرحمن بن يزيد بن 
جابر» الأزدى أبو إسماعيل الدمشقى» قال النسائى: لا بأس به, كذا فى الخلاصة. 

قوله: «ذات غداة» كلمة ذات مقحمة «فخفض فيه ورفع» بتشديد الفاء فيهما وفى معناه 
قولان: أحدهما: إن خفض فيه .ععنی حقره وقوله رفعه أى: عظمه وفخمه فمن تحقيره وهو أنه على 
الله تعالى عوده؛ ومنه قوله صلى الله عليه وسلم: «هو أهون على الله من ذلك» وإنه لا يقدر على 
قتل أحد إلا ذلك الرحل» ثم يعجز عنه» وإنه يضمحل أمره ویقتل بعد ذلك هو وأتباعه» ومن 
تفخيمه وتعظيم فتنته واحنة به هذه الأمور الخارقة للعادة» وإنه ما من نب نبى إلا وقد أنذره قومه. 
والوجه الثانى: أنه حفض من صوته فى حال کا تین علض ر الكلام والتعب 
ليستريح» ثم رفع ليبلغ صوته كمالا «فى طائفة النخل» أى: ناحيته وجانبه «ثم رحنا إليه» من 
راح يروح قال فى القاموس: رحت القوم وإليهم وعندهم روحا ورواحا ذهبت إليهم رواحا 
كروحتهم وتروحتهم. وقال فيه: والرواح العشى أو من الزوال إلى الليل..انتهى «فعرف ذلك» 
أى: أثر حوف الدجال «إن يخرج وأنا فیکم» أى: موجود فيم بينكم فرضا وتقديرا «فأنا 
حجيجه» فعيل ععنی الفاعل من الحجة وهی البرهان أى: غالب عليه بالحجة «دونكم» أى: 
قدامكم ودافعه عنكم وفيه إرشاد أنه صلى اله عليه وسلم كان فى انحاحة معه غير محتاج إلى معاونة 
معاون من أمته فى إلى غلبته عليه بالحجة «فأمروا حجيج نفسه» بالرفع أى: فكل امری يحاجه 
ويحاوره ويغالبه لنفسه «واللّه خليفتى على كل مسلم» يعنى واللّه سبحانه وتعالى ول كل مسلم 
وحافظه فیعینه عليه ویدفع شره «إنه» أى: الدحال «شاب قطط» بفتح القاف والطاء أى: شديد 
حعودة الشعر «عینه قائمة» أى: باقية فى موضعها وفی رواية مسلم: عينه طافئة أى: مرتفعة «شبیه 
بعبد العرى بن قطن» بفتحتين. قال الطيبى: قیل: إنه كان دیا قال القاری: ولعل الظاهر أنه 

مشترك؛ لأن العزى اسم صنم» ويؤيده فى بعض ما جاء فى الحواشى هو رجل من خزاعة هلك فى 
الجاهلية..انتهى «فليقرأ فواتح سورة أصحاب الكهف» أى: أوائلها قال الطیبی: العنی أن قراءته 
أمان له من فتنته كما آمن تلك الفتية من فتنة دقيانوس ابلبار «فعاث يمينا وشالا» قال النووى: هو 
بعين مهملة وثاء مثلثة مفتوحة وهو فعل ماض» والعيث الفساد أو أشد الفساد والإسراع فيه يقال: 
منه عاث يعيث؛ وحكى القاضى أنه رواه بعضهم فعاث بكسر الناء منونة اسم فاعل وهو ععنی 
الأول «يا عباد الله البثوا» من اللبث وهو الکت والفعل لبث كسمع وهو نادر؛ لأن المصدر من 
فعل بالكسر قياسه بالتحريك إذ م يتعدد. . وفى رواية مسلم: «يا عباد الله فائبتوا» من الثبات» 
وكذا فى المشكاة: قال القارى أى: أيها المؤمنون الموحودون فى ذلك الزمان أو أنتم أيها المتحاطبون 
على فرض أنكم تدركون ذلك الأوان فاثبتوا على دينكم وان عاقبكم قال الطيبى: هذا من الخطاب 
العام أراد به من يدرك الدحال من أمته» ثم قيل هذا القول منه استمالة لقلوب أمته وتثبيتهم على ما 


۳- کتاب الفتن ب ۵٩‏ - ح ۲۲۰ ۰۷ 


یعاینونه من شر الدجال وتوطینهم على ما هم فيه من الإبمان باللّه تعالل واعتقاده وتصدیق ما جاء به 
الرسول صلی الله عليه وسلم وما لبسه بفتح لام وسکون موحدة أى: ما قدر مکثه وتوقفه «قال 
أربعين يوما يوم كسنة ویوم کشهر ویوم کجمعة وسائر أيامه کایامکم» فان قلت: هذا الحديث 
يدل على أن الدحال عکث أربعين يوماء وحديث أسماء بنت يزيد ب بن السكن قالت: قال النبى صلى 
الله عليه وسلم: «مكث الدحال فى الأرض أربعين سنة» السنة کالشهر والشهر كالجمعة) والجمعة 
كاليوم واليوم كاضطرام السعفة فى النار». رواه فى شرح السنة يدل على أنه يمكث أربعين سنة فما 
وجه الجمع بينهما؟ قلت: قال القاری: لعل وجه ابحمع بينهما احتلاف الكمية والكيفية كما يشير 
إليه قوله: «السنة كالشهر» فإنه 6 الانقضاء كما أن قوله «يوم كسنة» محمول 
على أن الشدة فى غاية من الاستقصاء على أنه يمكن اختلافه باحتلاف الأحوال والرحال قاله فى 
شرح حديث أسماء بنت يزيد المذكورء وقال فى شرح حديث النواس بن سمعان الذى رواه مسل 
وفيه أربعين يوما ما لفظه: والحديث الذى نقله البغوى فى شرح السنة لا يصلح أن يكون معارضا 
لرواية مسلم هذه وعلى تقدير صحته لعل المراد بأحد المكثين مكث خاص على وصف معين مبين 
عند العام به. .انتهى. . قلت: المعتمد هو أن رواية البغوى لا يصلح أن يكون معارضا لحديث مسلم 
والله تعالى أعلم. قال النووى: قال العلماء: هذا اديت على ظاهره وهذه الأيام الثلاثة طويلة على 
هذا القدر المذكور فى الحديث» یدل علیه قوله صلی اللّه علیه وسل: «وسائر أيامه كأيامكم» 
«ولكن أقدروا له» قال النووى: قال القاضى: وغيره هذا حكم مخصوص بذلك اليوم شرعه لنا 
صاحب الشرع. قالوا: لولا هذا الحديث» ووكلنا إلى أحتهادنا لاقتصرنا فيه على الصلوات الخمس 
عند الأوقات المعروفة فى غيره من الأيام» ومعنى «اقدروا له»: أنه إذا مضى بعد طلوع الفجر قدر 
ما يكون بينه وبين الظهر كل يوم فصلوا الظهر ثم ذا مضى بعده قدر ما يكون بينها وبين العصر 
فصلوا العصرء وإذا مضى بعد هذا قدر ما يكون بينها وبين المغرب فصلوا المغرب» وكذا العشاء 
والصبح» ثم الظهر» ثم العص ثم المغرب. وهكذا حتى ينقضى ذلك اليوم» وقد وقع فيه صلوات 
سنة فرائض كلها مؤداة فى وقتها. وأما الثانى الذی كشهرء والشالث الذى كجمعة فقياس اليوم 
الأول أن يقدر هما كاليوم الأول على ما ذکرناه..انتهی «فما سرعته فى الأرض» قال الطيبى: 
لعلهم علموا أنه له إسراعا فى الأرض فسألوا عن كيفيته كما كانوا عالمين بلبثه فسألوا عن كميته 
بقولهم: ما لبثه أى: ما مدة لبثه «قال كالغيث» الراد به هنا الغيم إطلاقا للسبب على المسبب أى: 
يسرع فى الأرض إسراع الغيم «استدبرته الريح» قال ابن الملك الجملة حال أو صفة للغيث وأل 
فيه للعهد الذهنى» والعنی: أن هذا مثال لا يدرك كيفيته ولا يمكن تقدير كميته «فيأتى» أى: 
الدحال «فیدعوهم» أى: إلى دعوى ألوهيته «ويردون عليه قوله» أى: لا يقبلونه أو يبطلونه 
بالحجة «ثم يأتى القوم» أى: قوما أحرين «فیستجیبون له» فيقبلون ألوهيته «فيأمر السماء» أى: 
السحاب «فتمطر» من الأمطار حتى تحرى الأنهار «فتنبت» من الإنبات «فتروح عليهم 
سارحتهم» أى: فترجع بعد زوال الشمس إليهم ماشيتهم التى تذهب بالغدوة إلى مراعيها «كأطول 
ما كانت» أى: السارحة من الابل «ذری» بضم الذال العجمة وحکی کر ها وفتح الراء منونا 


۱۰۸ ۳- كتاب الفتن ب ۵٩‏ - ح ۰ ۲۲ 


جمع ذروة مثلثة وهى أعلى السنام. وذروة كل شيء أعلاه» وهو كناية عن كثرة السمن «وأمده» 
أى: وأمد ما کانت» وهو اسم تفضیل من المد «خواصر» جمع حاصرة وهی ما تحت انب 
ومدها كناية عن الامتلاء وكثرة الأكل «وآدره» أفعل التفضیل من الدر وهو اللبن «ضروعا» 
بضم أوله جمع ضرع: وهو الثدى كناية عن كثرة اللبن «ثم يأتى الخربة» بکسر الراء أى: الأرض 
الخربة والبقاع الخربة «أخرجى كنوزك» بضم الكاف جمع كنز أى: مدفونك أو معادنك 
«فينصرف» أى: الدحال «منها» أى: من الخربة «فتتبعه» الفاء فصيحة»ء أى: فتخرج الكنوز 
فتعقب الدجال «كيعاسيب النحل» أى: كما يتبع النحل اليعسوب واليعسوب: أمير النحل 
وذكرها الرئيس الكبير» كذا فى القاموس, والمراد هنا أمير النحل» قال القارى: وفى الكلام نوع 
قلب إذ حق الكلام كنحل اليعاسيب..انتهى. «ثم يدعو» أى: يطلب «متلئا شبابا» قال الطيبى: 
هو الذى يكون فى غاية الشباب «فيضربه بالسيف» أى: غضبا عليه لابائه قبول دعوته الألوهية» 
أو إظهارا للقدرة وتوطئة انرق العادة «فيقطعه جزلتين» بفتح الحيم وتكسر أى: قطعتين» وفى 
رواية مسلم: جزلتین رمية الغرض. قال القاری: أى: قدر حذف الهدف» فهى منصوبة بقدن 
وفائدة التقیید به أن يظهر عند الناس أنه هلك بلا شبهة كما يفعله السحرة والمشعبذة. وقال 
النووى: معنى رمية الغرض أنه يجعل بين الجزلتين مقدار رميته - هذا هو الظاهر المشهور. وحكى 
القاضى هذاء ثم قال: وعندى أن فيه تقديما وتأخيراء وتقديره فيصيبه إصابة رمية الغرض فيقطعه 
جزلتين. والصحيح الأول..انتهى» فيقبل أى: الرحل الشاب على الدحال «يتهلل» أى: يتاذلا 
ويضيء «يضحك» حال من فاعل یقبل أى: يقبل ضاحكا بشاشا فيقول: هذا كيف يصلح إها 
«فبينما هو» أى: الرحل «كذلك» أى: على تلك الحال «إذ هبط» أى: نزل «بشرقى» بالاضافة 
«دمشق» بکسر الدال وفتح الميم» وهذا هو المشهور: وحكى صاحب المطالع: كسر الميم. وهذا 
الحديث من فضائل دمشق «عند المنارة» بفتح الميم. قال النووى: هذه النارة موحودة اليوم شرقى 
دمشق. وقال القارى: ذكر السيوطى فى تعليقه على ابن ماجة أنه قال الحافظ ابن كثير فى رواية أن 
عيسى عليه الصلاة والسلام ينزل ببيت المقدس. وفى رواية: بالأردن. وفى رواية ععسکر المسلمين. 
قلت: حديث نزول ببيت المقدس عند ابن ماجة» وهو عندى أرحح» ولا ينافى سائر الروايات؛ لأن 
ببيت المقدس شرقى دمشق وهو معسكر المسلمين إذ ذاك والأردن اسم الكورة كما فى الصحاح؛ 
وبيت المقدس داحل فيه» وان لم يكن فى بيت القدس الآن منارة» فلا بد أن تحدث قبل 
نزوله..انتهى. «بين مهرودتين» قال النووى: المهرودتان روى بالدال المهملة والذال المعجمة والمهملة 
أكثر» والوحهان مشهوران للمتقدمين والتأحرین من أهل اللغة والغريب وغبرهم وأكثر ما يقع فى 
النسخ بالمهملة كما هو الشهور ومعناه لابس مهرودتين: أى: ثوبين مصبوغين بورس» ثم 
بزعفران. وقيل: هما شقتان» والشقة نصف اللاءة. وقال المجزرى فى النهاية قال ابن الأنبارى: 
القول عندنا فى الحديث بين مهرودتين: يروى بالدال والذال أى: بين ممصرتين على ما جاء فى 
الحديث وم نسمعه إلا فيه» وكذلك أشياء كثيرة لم تسمع إلا فى الحديث» والممصرة من الثياب 
التى فيها صفرة حفيفة» وقيل: الهرود الثوب الذى يصبغ بالعروق» والعروق يقال لما اشرد..انتهی. 


۳- کتاب الفتن ب ۵٩‏ - ح ۲۲۰ ۱۰۹ 


«واضعا یده» وفی رواية مسلم کنیه «إذا طأطأ» بهمزتین أى: حفض «تحدر» ماض معلوم من 

التحدر أى: نزل وقطر «جمان كاللؤلؤ» بضم الحيم وتخفیف اليم هی حبات من الفضة تصنع على 
هيئة اللؤلؤ الکبار . والراد یتحدر منه الاء على هيئة اللولو فى صفاته» فسمی الاء جمانا لشبهه به فى 
الصفاء «ریح نفسه» بفتح النون والفاء «یعنی أحد» هذا بيان لفاعل يجد من بعض الرواة أى: لا 
یجد أحد من الکفار «الا مات» قال القاری: من الغریب أن نفس عیسی عليه الصلاة والسلام تعلق 
به الإحياء لبعض والاماتة لبعض «وریح نفسه منتهی بصره». وفی رواية مسلم: ونفسه ینتهی 
حيث ینتهی طرفه «فیطلبه» أى: يطلب عیسی عليه الصلاة والسلام الدحال «حتی ید رکه بباب 
لد» قال النووی: هو بضم اللام وتشدید الدال مصروف وهو بلدة قريبة من بيت المقدس. وقال فى 
النهایة: لد موضع بالشام وقیل: بفلسطین «أن حوز عبادی إلى الطور» بفتح الحاء الهملة و کسر 
الواو الشددة وبالزای أمر من التحویز أى: نحهم وأزهم عن طریقهم إلى الطور «قد آنزلت عبادا 
لى» وفی رواية مسلم: قد أحرحت عبادا لى أى: أظهرت جماعة وهم یأحوج ومأحوج «لا یدان» 
بکسر النون تثنية يد» قال العلماء معناه لا قدرة ولا طاقة یقال: ما لى بهذا الأمر يد ومال به یدان؛ 
لأن الباشرة والدفع نما یکون بالید» وكأن يديه معدومتان لعجزه عن دفعه «وهم من کل حدب» 
بفتحتین أى: مکان مرتفع من الأرض «ینسلون» أى: ,عشون مسرعین «ببحيرة الطبریة» بالاضافة 
وبحيرة تصغیر بحرة وهی ماء بحتمع بالشام طوله عشرة أميال» والطبرية بفتحتین اسم موضع «فهلم» 
أى: تعال, واخطاب لأميرهم وكبيرهم» أو عام غير خصوص بأحدهم. وفی النهاية فيه لغتان فأهل 
الحجاز یطلقونه على الواحد والائنین والجمع والونث بلفظ واحد مبنی على الفقح وبنو یم تشنی 
وتجمع وتونث تقول: هلم وهلمی وهلما وهلموا «فیرمون بنشابهم» بضم فتشدید مفرده نشابة 
والباء زائدة أى: سهامهم «ويحاصر» بصيغة احهول أى: ار «حتی یکون رأس 
الثور يومئذ خيرا لهم من مائة دينار لأحدكم اليوم» قال التوربشتى: أى: تبلغ بهم الفاقة إلى هذا 
الحد. إنما ذكر رأس الثور ليقاس البقية عليه فى القيمة «فيرغب عيسى بن مريم إلى الله وأصحابه» 
قال القاضى: أى: يرغبون إلى الله تعال : فى إهلاكهم و وإبحائهم عن مكابدة بلائهم» ويتضرعون إليه 
فيستجيب الله فيهلكهم بالنغف كما قال «فيرسل الله عليهم» أى: على يأحوج ومأجحوج 
«النغف» بنون وغين معجمة مفتوحتین, ثم فاء وهو دود يكون فى أنوف الإبل والغنم الواحدة 
نغف «فيصبحون فرسى» كهلكى وزنا ومعنى» وهو جمع فريس كقتيل وقتلى من فرس الذئب 
الشاة إذا كسرها وقتلها ومنه فريسة الأسد «كموت نفس واحدة» لكمال القدرة وتعلق المشيئة 
قال تعالى: هما خلقكم ولا بعثكم إلا كنفس واحدة»# [لقمان: ۲۸] «ويهبط» أى: ينزل من 
الطور «وقد ملأته زهمتهم» وفى رواية مسلم: زهمهم بغير التاء. قال النووى: هو بفتح الهاء أى: 
دسهم ورائحتهم الكريهة «فيرسل الله عليهم طيرا كأعناق البخت» بضم موحدة وسكون 
معجمة نوع من الإبل أى: طيرا أعناقها فى الطول والكبر كأعناق البخت» والطير جع طائرة وقد 
يقع على الواحد «فتطرحهم بالمهبل» بفتح الميم وسكون الماء وكسر الوحدة, قال فى النهاية: هو 


۱۰ ۳- کتاب الفتن ب ۵٩‏ - ۰ - ح ۲۲۰ - ۲۲۱ 


الهوة الذاهبة فى الأرض «ویستوقد السلمون من قسیهم» بکسرتین فتشدید تحتية جمع قوس 
والضمیر لیلحوج ومأحوج «ونشابهم» أى: سهامهم «وجعابهم» بکسر الحيم جمع جعبة بالفتح» 
وهی ظرف النشاب «لا یکن» بفتح الیاء وضم الکاف وتشدید النون من کننت الشيء أى: سترته 
وصنته عن الشمس وهی من أكننت الشيء بهذا العنی والفعول محذوف والحملة صفة مطرا آی: 
لا يستر ولا يصون شيعا «منه» أى: من ذلك الطر «بیت وبر» أو صوف أو شعر «ولا مدر» 
بفتح الميم والدال» وهو الطين الصلبء وال راد تعميم بيوت أهل البدو 0 0 أى : الطر 
«فيتركها كالزلفة» بفتح الزاى واللام ويسكن وبالفاء وقيل: بالقاف وهى كسر الميم وقيل: 
ما يتخذ لمع الماء من الصنع؛ يم ادم ال 
العصابة» بکسر العين أى: الجماعة «ویستظلون بقحفها» بکسر القاف أى: بقشرها. قال النووی: 
هو مقعر قشرها شبهها بقحف الادمی وهو الذی فوق الدماغ. وقیل: ما انفلق من همجمته 
وانفصل..انتهی «ویبارك فى الرسل» بکسر الراء وسک کون السين أى: اللبن «حتی إن الفشام» 
بکسر الفاء وبعدها همزة مدودة وهی الجماعة الكثيرة «لیکتفون باللقحة» بکسر اللام وفتحها 
لغتان مشهورتان والکسر أشهرء وهی القريبة العهد بالولادة وجمعها لقح بکسر اللام وفتح القاف 
كبركة وبرك واللقوح ذات اللبن وجمعها لقاح «وان الفخذ» قال النووی: قال أهل اللغة: الفعذ 
الجماعة من الأقارب وهم دون البطن, والبطن دون القبيلة. قال القاضی: قال ابن فارس: الفخذ هنا 
باسکان. الخاء لا غير فلا يقال الا پاسکانها بخلاف الفخذ التی هی العضو فانها تکسر 
وتسکن. .انتهی. «ویبقی ساثر الناس» وفی رواية مسلم: وییقی شرا الناس «یتهارجون كما 
یتهار ج الحمر» أى: يجامع الرحال النساء بحضرة الناس كما یفعل الحميرء ولا یکترئون لذلك. 
والهرج باسکان الراء الجماع» یقال: هرج زوحته أى: جامعها يهرجها بفتح الراء وضمها و کسرها 
«فعليهم تقوم الساعة» أى: لا على غيرهم. وفی حديث ابن مسعود: لا تقوم الساعة إلا على 
شرار الناس. وفى حديث أنس: لا تقوم الساعة حتى لا يقال فى الأرض: الله الله. رواهما مسلم. 

قوله: «هذا حديث غريب حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم. 

(50) باب ما جَاءَ في صفة الدّجّال [ع۰٩‏ - ت٠٠]‏ 

۸ ۲۲ - حدنا مُحَمّدُ بن عَبْدٍ الأعلى الصتعانی» حَدننا المعتیر بن سلیماد» عَنْ عُبَيْدٍ 
له عن ان / عن ابن عم عَن النبيّ صلّى الله له وَسَلم أنه سل عن الخال 
فَقَالَ: «ألاً إن ١‏ ربكم باون ألا وا أَغْوَر؛ عَيْنهُ ای كَأنَهًا عة طافیة». 


(۲۲۱) حديث صحیح» وأخرجه: البخاری (۰)۷۱۲۳ ومسلم .)١159(‏ 


۳- کتاب الفتن ب ٩۰‏ - ح ۲۲۱ ۱ 


قال: وَفِي اباب عَنْ سَعْاٍ وحذيفة وأبي هُرَيرَة وأسماء حابر بن عَبْد الله وآبي بکرة 
وعَاِشة وأنس وان عباس والفلتان بْنِ عاصم. 


قال و عِيسّى: هَڌا خریث حَسَنٌّ صّحِيحٌ غريب من خیش عبد له ن عم 

قوله: «كأنها عنبة» أى: Na ES‏ 2 الفاء وبالتحتية» قال الحافظ فى الفتح: 
«قوله كأن عينه عنبة طافية» بياء غير مهموزة أى: بارزة ولبعضهم بال همز أى: ذهب ضوءها. قال 
القاضى عياض: رويناه عن الأكثر بغير همزء وهو الذى صححه ابحمهور وجزم به الأخفش ومعناه 
أنها ناتئة نتوء حبة العنب من بين أحواتها. قال: وضبطه بعض الشيوخ بال همز وأنكره بعضهم» ولا 
وجه لانکاره فقد جاء فى آخر: کر هذ صفة حبة 
العنب إذا سال ماؤها وهو یصحح رواية ال همز قلت: الحديث المذكور عند أبى داود یوافقه حديث 
عبادة بن الصامت» ولفظه: رحل قصير أفحج بفاء ساكنة» ثم مهملة مفتوحة» ثم جيم من الفحج 
وهو تباعد ما بين الساقين أو الفخذین. وقيل: تدانى صدور القدمين مع تباعد العقبين» وقيل: هو 
الذى فى رحله اعوحاج. وفى الحديث المذكور: جعله أعور مطموس العين ليست بناتقة - بنون 
ومثناة - ولا ححراء بفتح الحيم وسكون الهملة مدودة أى: عميقة» وبتقديم الحد أى: ليست 
متصلبة. وفى حديث عبد الله بن مغفل: ممسوح العين» وفى حدیث سمرة مثله» و کلاهما عند 
الطبرانى ولكن فى حديثهما: أعور العين اليسرى. ومثله لمسلم من حديث حذيفة» وهذا بخلاف 
قوله فى حديث الباب: أعور العين اليمنى. وقد اتفقا عليه من حديث ابن عمر فيكون أرحح» وإلى 
ذلك أشار ابن عبد البر لكن جمع بينهما القاضى عیاض, فقال: تصحح الروايتان معا بأن تكون 
المطموسة والممسوحة هی العوراء الطائفة بال همز أى: التى ذهب ضوءهاء وهی العين اليمنى كما فى 
حديث ابن عمر وتكون الحاحظة التى كأنها كوكب وكأنها نخامة فى حائط هی الطافية» بلا همز 
وهی العين اليسرى كما جاء فى الرواية الأحرى وعلى هذا فهو أعور العين اليمنى والیسری معا 
فكل واحدة منهما عوراء أى: معيبة. فان الأعور من كل شيء العیب وكلا عينى الدحال معيبة 
فإحداهما معيبة بذهاب ضوئها حتى ذهب إدراكهاء والأحری بنتوئها..انتهی. قال النووى: هو فى 
نهاية الحسن. .انتهى كلام الحافظ. وقد بسط الكلام هنا فى الفتح من شاء الوقوف عليه فليراجعه. 

قوله: «وفى الباب عن سعد وحذيفة...۱خ» أما حديث سعد وهو ابن أبى وقاص: فأحرجحه 
أحمد. وأما حديث حذيفة: فأحرجه الشیخان. وأما حديث أبى هريرة: فأحرحه الشيخان أيضا. 
وأما حديث أسماء وهی بنت يزيد ب بن السكن: فأخرجه البغوى فى شرح السنة» وتقدم لفظه. وها 
حديث آخر ذكره صاحب ا فى الفصل الثانى من باب العلامات بين يدى الساعة وذكر 
الدحال. وأما حديث جابر: فأخرحه أيضا فى شرح السنة. وأما حديث أبى بكرة: فأخرحه 
الزمذى فى باب ذكر ابن صياد. وأما حديث أنس: فأحرحه الرزمذى بعد بابين. وأما أحاديث بقية 
الصحابة: فلينظر من أخرجها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأحرجه الشيخان. 


۱۱۲ ۴۳- كتاب الفتن ب 5١‏ - ح ۲۲۲ - ۲۲۳ 


]51١ت‎ - ٩۱م( باب ما جَاءَ في الدّجّال لا يُذخل الْمَدِينَةَ‎ )٩۱( 


عق سین ول موه 


۲ ۲۲ > ذقنا عَبْدَة ن عبد الله الحراعي البَصْرِي خدنا رید بن مارو أخبرنًا 
شب عر قَتَادّة عَنْ أنس» قَالَ: قال 10 الله الله عا فوسل «يأتي الدحال المدينة 
فیجد الْمَلائِكَة 0 فلا یذخلها الطَّاعُونُ ولا الدَجَالُ إن شاء اللّهُ». 


مج م عام وي 


0 وفي لاس شن انك رايا نع قیس وأسانة اورم وعم ان کب 


3 


قال أبو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنّ صحیح. 

قوله: «فيجد الملائكة يحرسونها» فى حديث محجن الأدرع عند هد والحاكم فى ذكر الدينة 
ولا یدحلها الدجال إن شاء الله» كلما أراد دحوها تلقاه بكل نقب من نقابها ملك مصلت سيفه 
یعنعه عنها. وعند الحاكم من طريق أبى عبد الله القراظ معت سعد بن مالك وأبا هريرة يقولان: 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «اللهم بارك لأهل المدينة».. الحديث. وفیه: «الا أن الملائكة 
مشتبكة بالملائكة على كل نقب من أنقابها ملكان يحرسانها لا يدحلها الطاعون ولا الدحال» قال 
ابن العربى: يجمع بين هذا وبين قوله على كل نقب ملكاء إن سيف أحدهما مسلولء والآخر بخلافه 
«فلا يدخلها الطاعون ولا الدجال إن شاء الله» قيل: هذا الاستثناء محتمل للتعليق ومحتمل للتبرك 
وهو أولى. وقيل: إنه يتعلق بالطاعون فقط وفيه نظر. وحديث محجن بن الأدرع المذكور آنفا يؤيد 
أنه لكل منهما. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وفاطمة بنت قيس...!لخ» أما حديث أبى هريرة: فأخرحه 
الشيخان وأما حديث فاطمة بنت قيس: فأخرجه مسلم وفيه ذكر الجساسة والدحال وفيه: «وإنى 
خب ركم عنى إنى أنا المسيح الدحال فأسير فى الأرض فلا أدع قرية إلا هبطتها فى أربعين ليلة غير 
مكة وطيبة». وأما حديث محجن: فأحرجه هد والحاكم» وقد تقدم لفظه. وأما حديث أسامة بن 
زيد فلينظر من أخرجه. وأما حديث سمرة بن جندب: فأخرجه أحمد فى مسنده ص ۱۷ ج ه 

قوله: «هذا حديث SE‏ 0 


Aor 


ڪن أبي هُرَيْرَة TT‏ «الإقاة تمان افر ين قل 


ا 


0 
3-3 


(۲ ۲4 ۲) حديث صحيح, وأخرجه: البخاری (۱۸۸۱ ۵۷۱۲ ۰۷۱۳6 ۷6۷۳ ومسلم (۲۹4۳). 
(۲۲۳) حدیث صحیح» وأخرجه: البخاری (۳۳۰۱) ومسلم (251 ۵۲). 


۳- کتاب الفتن ب ٩۱‏ - ح ۲۲۳ ١1‏ 


الْمَشْرِق» وَالسَّكِينة لأهل الغنم والفخر وَالرَيَاءُ في الْقَدَادِينَ آنل لح رل لوب 
َأتِي الْمَسِبِحُ إذا جَاءَ در اخدٍ صرفّت الْمَلاَنكةٌ وَجْهَهُ قبل الشام وَهَْالِكَ يَهْلَكُ». 

قال أبُو عِيسى: هذا حلریت خسن صّحِيح. 

قوله: «الإيمان يمان» هو نسبة الإيمان إلى اليمن؛ لأن أصل يمان يمنى فحذفت ياء النسب» 
وعوض بالألف بدفا فلا يجتمعان. وفى رواية للشيخين: «أتاكم أهل اليمن» هم أرق أففدة؛ وألين 
قلوباء الإيمان يمان والحكمة يمانية». وفى أخرى هما: «أتاكم أهل اليمن أضعف قلوبا وأرق أففدة» 
الفقه يمان والحكمة عانیة». وفى حديث أبى مسعود عند البخارى: أشار رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بيده نحو اليمن» فقال: «الإيمان يمان هاهنا». قال النووى فى شرح مسلم: أما ما ذكر من 
نسبة الإيمان إلى أهل اليمن» فقد صرفوه عن ظاهره من حيث: أن مبدأ الإبمان من مكة» ثم من 
المدينة حرسها الله تعالى» فحکی أبو عبيد أمام الغريب» ثم من بعده فى ذلك أقوالا. أحدها: أراد 
بذلك مكة فإنه يقال: أن مكة من تهامة وتهامة من أرض اليمن. والثانى: الراد مكة والدينة فإنه 
يروى فى الحديث أن النبى صلى الله عليه وسلم قال هذا الكلام وهو بتبوك ومكة والمدينة حیعذ 
بينه وبين اليمن فأشار إلى ناحية اليمن» وهو يريد مكة والمدينة فقال: «الإيمان يمان» فنسبهما إلى 
اليمن لكونهما حينئذ من ناحية اليمن» كما قالوا: الركن اليمانى وهو بمكة لكونه إلى ناحية اليمن. 
والغالث: ما ذهب إليه كثير من الناس وهو أحسنها عند أبى عبيد أن المراد بذلك الأنصار لأنهم 
يمانون فى الأصل فنسب الإبمان إليهم لكونهم أنصاره. قال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح» ولو جمع 
أبو عبيد ومن سلك سبيله طرق الحديث بألفاظه كما جمعها مسلم وغيره وتأملوها لصاروا إلى غير 
ما ذكروه؛ ولا تركوا الظاهر ولفظوا بأن المراد اليمن وأهل اليمن على ما هو المفهوم من إطلاق 
ذلك إذ من ألفاظه: «آتاکم أهل اليمن والأنصار من جملة المخاطبين بذلك» فهم إذا غيرهي 
وكذلك قوله صلى الله عليه وسلم: «جاء أهل اليمن» وإنما جاء حينئذ غير الأنصار» ثم إنه صلى 
الله عليه وسلم وصفهم.عا یقضی بكمال إيمانهم ورتب عليه الإيمان يمان وكان ذلك إشارة للإبمان 
إلى من أتاه من أهل اليمن لا إلى مكة والمدينةء ولا مانع من إجراء الكلام على ظاهره وحمله على 
أهل اليمن حقيقة؛ لأن من اتصف بشيء وقوى قيامه به وتأكد اضطلاعه منه نسب ذلك الشيء إليه 
إشعارا بتميزه به وکمال حاله فيه. وهكذا كان حال أهل اليمن حينئذ فى الإيمان» وحال الوافدين 
منه فى حياته صلی الله عليه وسلم وفى أعقاب موته» كأويس القرنى وأبى مسلم الخولانى 
وشبههما من سلم قلبه وقوى إيمانه فكانت نسبة الإيمان إليهم لذلك إشعارا بكمال لعانهم من غير 
أن يكون فى ذلك نفى له عن غيرهم. فلا منافاة بینه وبين قوله صلى الله عليه وسلم: «الإبمان فى 
أهل الحجاز» ثم المراد بذلك الموجودون منهم حينئذ لا كل أهل اليمن فى كل زمان فان اللفظ لا 
يقتضيه. هذا هو الحق فى ذلك «والكفر من قبل المشرق» وفى رواية للشيخين رأس الكفر قبل 
الشرق» وهو بكسر القاف وفتح الموحدة أى: من جهته» وفى ذلك إشارة إلى شدة كفر المجوس؛ 
لأن مملكة الفرس ومن أطاعهم من العرب كانت من جهة المشرق بالنسبة إلى الدينة وكانوا ف غاية 


ج١١‏ ۳- كتاب الفتن ب 51 - 51 ساح ۳ ۲۲ - ۲۲5 


القوة والتجبر حتی مزق ملكهم كتاب النبى صلى الله عليه وسلم واستمرت الفعن من قبل المشرق 
«والسكينة لأهل الغنم» السكينة تطلق على الطمأنينة والسكون والوقار والتواضع وإنما مص أهل 
الع بذلك لأنهم غالبا دون أهل الابل فى التوسع والكثرة» وهما من سبب الفخر والخيلاء وقيل: 
أراد بأهل الغنم أهل اليمن؛ لأن غالب مواشي شيهم الغنم بخلاف ربيعة ومضر فإنهم أصحاب إبل. 
وروی ابن ماحه من حدیث أم هانئ أن ای مين لماعل وین ال ها: «اتخذى الغنم فان فيها 
بر کة» «والفخر» هو الافتخار» وعد المآثر القدعة تعظیما «فی الفدادین» قال النووی الصواب فى 
الفدادین بتشدید الدال جمع فداد بدالين آولاه ما مشددة» وهذا قول أهل احدیث والأصمعی 
وجمهور أهل اللغة وهو من الفدید وهو الصوت الشدید فهم الذین تعلو أصواتهم فى إبلهم وخیلهم 
وحروثهم ونحو ذلك..انتهی «أهل الخيل وأهل الوبر» بابحر بدل أو بيان والوبر بفتح الواو الموحدة 
شعر الابل أى: لیسوا من أهل الدر؛ لأن العرب تعبر عن أهل الحضر بأهل المدد» وعن أهل البادية 
بأهل الوبر؛ لأن بيوتهم غالبا حيام من الشعر «يأتى المسيح» أى: الدحال وإنما مى به؛ لأن عينه 
الواحدة ممسوحة «ودبر أحد» بضم الدال الوحدق أى: حلف أحد وهو بضمتين» جبل معروف 
بينه وبين المدينة أقل من فرسخ «قبل الشام» أى: نحوه قوله: وأحرجه الشیخان. 


ع هس مه 


55١‏ اب ما جاء في قتل عیسّی ابن مریم الدَّجَالَ [م۲٩‏ -ات؟5] 


م و 


ء ۶ ۲ ۲ اا و عن ابن شا نیع لسع اله من 
هار بت نع رختن بن بريد األصاري من ي عرو بن عزف ول 
يفت عي مت نا لا له سیف لول اه ی له وله 


ل «يقتل ابن مریم الاجال يباب لد». 


قال: وَفِي لباب عَنْ عِمْرَانَ أن حصن واع ني له وبي رة وَحُديْقَة نس آمییار وَأبي 


۳ 


هیر كيسان وَعْْمّانَ بْن أبي الْعَا ص و حابر وَأبي امام رن مغو وعَبُد الله بن عمرو 
سر نن بو لاس بن سات وعنرو بن رضم وَحْدَيْقَة بن نان 

قل ریت 

قوله: «أنه جع عبيد الله بن عبد الله بن ثعلبة الأنصارى» الدنی وقیل: عبد الله ابن عبید الله 
شيخ الزهرى لا یعرف واختلف فى إسناد حديثه» من الثالشة «عن عبد الرهن بن يزيد 
الأنصارى» الدنی هو آحو عاصم بن عمر لأمه يقال: ولد فى حياة النبى صلى الله عليه وسلم 
وذكره ابن حبان فى ثقات التابعين «مجمع» بضم الميم وفتح اليم وتشديد الميم الکسورة بدل من 


(4 4 ۲۲) حديث صحيح مخرج فى مسند أحمد. 


۳- کتاب الفتن ب ۰۲ - ۰۳ - ح ۲۲6 - ۲۲۰ ۱۱۵ 


عمی «ابن جارية» باملیم ابن عامر الأنصارى الأوسى الدنی صحابی مات فى خلافة معاوية. 

قوله: «بباب لد» تقدم ضبطه ومعناه فى باب فتنة «الدجال». 

قوله: «وفی الباب عن عمران بن حصين ونافع بن عتبة...!» أما أحاديث عمران بن حصين 
ونافع بن عتبة وأبى برزة وعثمان بسن أبى العاص وحابر وسمرة بن جندب وحذيفة بن اليمان 
فأخرجها أحمد فى مسنده. وأما حديث حذيفة بن أسيد: فأخرجه الحاكم. وأما حديث أبى هريرة: 
فأحرحه أبو داود. وأما حديث أبى أمامة: فأخر جه ابو داود وابن ماجة. وأما حديث أبن بوه 
فأحرجه أحمد وابن ماحة والحاكم وصححه کذا ة فى الفتح. وم ف هکس 
فأخر جه مسلم. وأما حدیث النواس بن سمعان: فأحرجه التزمذی فى باب فتنة الدجال. وأما حديث 
كيسان وحديث عمرو بن عوف فلينظر من أخحرجهما. 

قوله: «هذا عابت جه وأحرجه أحمد فى مداو طواي يالك 


ر 
و مد سو وبر ماس 1 


۲۲:۵ - حَدَئنا مُحَمِّدُ بن بشاره حَدَنَنا مب حمر حَدَنَنا عبت عَنْ قَعَادَة قال: 
سمت آنسا» قال: قال سول الله صلى الله علَيْهِ وَسَلم: یی 
ك ات َإنّ ربكم ليس باغو بر مکوت ون عه ك فار 

قوله: وا ا ار قال النووى: هو بيان علامة تدل على كذب 
الدجال دلالة قطعية بديهية يدركها كل أحد» ولم يقتصر على كونه حسما أو غير ذلك من الدلائل 
القطعية لكون بعض العوام لا يهتدى إليها. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه الشيخان. 

655 باب ما جاء في ذكر ابن صائد زم” 5 - ت۱۳ ] 


۳۳۰ - حَدْنا سيان بن وكيع» » حَدَنَئا عَبْدُ الأعغلى» عن الْجْرَيْرِيَ» عَنْ ابي نضرق عَنْ 


أبي سَعیدٍ قال: صَحني | ین سای زا ساسا ررك اشيرق فان فا E‏ 


ت 
ص 


مره و هه و 


فلَمّا حلصت به اقشعررت مِنْهُ واستوخشت مِنْهُ ما يَقَولُ الناس فِيوء فما رلت قلت له ضع 
ماع حَيْث َلك الجر قال: فَأَبْصَرَ غنما فأحذ الْقَدَحَ فانطلق فاستخلب. ثم 


فقال لي: : یا اب سعید» اشرب فکرهت أن آشرّب من یرو شيا لما یقول الناس فيي فقلت له: 


2 


(۵ 4 ۲۲) حديث صحیح وأحرجه: البخارى (۰)۷۱۳۱ ومسلم (۰)۲۹۳۳ وأبو داود .)45١5(‏ 
(f)‏ حدیث صحیح» وأحرجه: مسلم .)۲٩۲۷(‏ 


۱۷۹ ۳- کتاب الفتن ب ۱٩۳‏ - ح 2*1 ۲۲ 


كر و م وض - 1 


هذا لبم صَائِف» وا ني أكْرَهُ فيه لین قال لي: با ابا سي هَمَمْتْ أن آحذ حَبْلا 
وه إلى شحرق نم آحتیق لما قول الناس لي وفی اريت من حَفِي علیه حَدِيئِي؟ فلن 
يَحْفَى عَلَيَكُمْ آلستم أغلم الاس بحدیت رَسُول الله صلی الله عليه وسلم؟ یا مَعْشَرَ الأنصّارء 
ألم يقل رَسُول الله صَلى الله عليه وسلم: «إنهُ کافی» وأنا مسلم؟ ألم يقل ز تون الله فلن 
له عليه وَسلم: «إنة عقیم لا يُولَدُ له» 0 / حلفت ری الْمَنة؟ ألم قل سول الله صلی 
الله عليه وسلم: 3 دحل - أو ل تحل - مَك والمدینة» الست من هل المدِينة؟ وهو 
0 
ما گم هک ا ا و ث و نو .قاس ق کو .اكه م هدم 
يا ابا سعیلی والله لاحبرنك خبرا حقاء والله إني لاغرفه وآغرف وَالِدَهُ وآغرف آین هُوَ 
المّاعة من الأرُض» ۳ فقلت : 9 لَك سایر الوم 

تا یت اه 
صائد وسمى بها فى الأحاديث واسه صاف. قال العلماء: وقصته مشکلة, وأمره مشتبه فى أنه هل 

هو المسيح الدجال الشهور أم غيره» ولا شك فى أنه دحال من الدجاجلة. قال: العلماء وظاهر 
الأحاديث أن النبى صلى الله عليه وسلم لم يوح إليه بأنه السیح الدجال ولا غير وإنما أوحى إليه 
بصفات الدجال» وكان فى ابن صياد قرائن ٠‏ حتملة» فلذلك كان النبى صلى الله عليه وسلم لا يقطع 
با لال ولا غرم وشن قال لحم رضی الله شال عننهة إن يكن هو فلن تستطيع قتله. وأما 
احتجاجه بأنه هو مسلم والدحال كافر» وبأنه لا يولد للدحال وقد ولد له بنون» وأنه لا يدحل 
مكة والمدينة» وأن ابن صياد دحل المدينة وهو متوجه إلى مكة فلا دلالة له فيه؛ لأن النبى صلى الله 

عليه وسلم إنما آحبر عن صفاته وقت فتنته وحروحه فى الأرض. ومن اشتباه قصته وكونه أحد 
الدحاجلة الكذابين قوله للنبى صلى الله عليه وسلم: أتشهد أنى رسول الله ودعواه أنه يأتيه صادق 
وكاذب» وأنه يرى عرشا فوق الماء» وأنه لا یکره أن يكون هو الدحال وأنه يعرف موضعه. 
وقوله: إنى لأعرفه وأعرف مولده وأين هو الآن» وانتفاحه حتى ملا السكة» وأما إظهاره الاسلام 
وحجه وجهاده وإقلاعه عما كان عليه فليس بصريح فى أنه غير الدحال. قال الخطابى: واحتلف 
السلف فى أمره بعد كبره فروى عنه أنه تاب من ذلك القول ومات بالمدينة» وأنهم لما أرادوا الصلاة 
عليه كشفوا عن وجهه حتى رآه الناس» وقيل: هم اشهدوا. قال وكان ابن عمر وجابر فيما روی 
عنهما يحلفان أن ابن صياد هو الدحال لا يشكان فيه» فقيل لحابر: إنه أسلم فقال: وان أسلم» فقيل 
إنه دحل مكة وكان فى المدينة. فقال: وان دحل. وروى أبو داود فى سئنه بإسناد صحيح عن حابر 
قال: فقدنا ابن صياد يوم الحرة» وهذا يبطل رواية من روى أنه مات بالمدينة وصلى عليه. وقد روی 
مسلم فى هذه الأحاديث أن جار بن عبد ال حلت الله تما أن ابن صياد هو الدحال وأنه ممع 


۳- كتاب الفتن ب ٦۳‏ - ح ۲۲٤۹‏ 1۷ 


مسمس سس م م ”س 


عمر رضى الله عنه جلف على ذلك عند النبى صلی له عليه وسلم؛ فلم يدكره النبى صلى اله عليه 
وسلم. وروى أبو داود بإسناد صحیح عن ابن عمر أنه كان یقول: والّه ما آشك فی أن ابی صیاد 

هو المسيح الدحال. قال البيهقى فى كتابه البعث والنشور: اختلف الناس فى أمر ابن صياد احتلافا 
كثيرا هل هو الدحال؟ قال: ومن ذهب إلى أنه غيره احتج بحديث تیم الدارى فى قصة الجساسة 
الذى ذكره مسلم بعد هذا قال: : ويجوز أن توافق صفة ابن صياد صفة الدحال كما ثبت فى 
الصحيح أن أشبه الناس بالدجال عبد العزى بن قطن وليس هو هو. قال: وكان أمر ابن صياد فتنة 
ابتلى الله تعالى بها عباده فعصم الله تعالى منها المسلمين ووقاهم شرها. قال: وليس فى حديث 
حابر أكثر من سكوت النبى صلى الله عليه وسلم. وقول عمرء فيحتمل أنه صلى اله عليه وسلم 
كان کالتوقف فى آمره» ثم جاءه البیان أنه غيره كما صرح به فى حديث تميم: هذا كلام البیهقی» 
واعتار أنه غيره. ا ل عر ی والله 
أعلم. فإن قيل: كيف م يقتله البی صلى الله عليه وسلم مع أنه ادعى بحضرته النبوة؟ فالجواب من 
وحهين ذكرهما البيهقى وغيره: أحدهما: أنه كان غير بالغ» واختار القاضى عياض هذا الجواب. 
والثانی: أنه كان فى أيام مهادنة اليهود وحلفائهم وجزم الخطابى فى معالم السئن بهذا الجواب 
الثانی قال: لأن ال ی بعد قدومه الدينة کتب بینه وبين اليهود کاب صلح على أن لا يهاحوا 
ويتركوا على آمرهم» و کان ابن صياد منهم أو دخیلا فیهم. 

قوله: «حدثنا سفيان بن وكيع» هو أبو محمد الرواسى «حدئنا عبد الأعلى» هو ابن عبد 
الأعلى البصرى الشامى «عن اریری» هو سعيد بن إياس «عن أبى نضرة» هو العبدى. 

قوله: «إما حجاجا وإما معتمرين» حال من فاعل صحب ومفعوله «وتركت» بصيغة المجهول 
«فلما خلصت به» أى: انفردت به «اقشعرت منه» قال فى القاموس: اقشعر جلده أحذته 
قشعريرة أى: رعدة «حيث تلك الشجرة» أى: عندها «هذا اليوم يوم صائف» أى: حار «ثم 
اختنق» أى: أعصر حلقى بذلك الحبل وأموت «وهو» ضمير الشأن «ذا» أى: ابن صیاد وفيه 
التفات من التكلم إلى الغيبة «فلعله مكذوب عليه» أى: ظننت أن ما يقوله الناس فى حقه من أنه 
دحال هو كذب عليه «واللّه إنى لأعرفه وأعرف والده وأين هو الساعة من الأرض» زاد مسلم: 
قال: فلبسنى قال النووی بالتخفیف: أى: جعلنى آلتبس فى أمره وأشك فيه» قال القاری: يعنى 
حيث قال: أولا آنا مسلم ثم ادعی الغیب بقوله: إنى لاعلم» ومن ادعی علم الفیب فقد کفر ۱ 
فالتبس على إسلامه وكفره «فقلت تبا لك» بتشدید الوحدة أى: هلاکا وعسرانا «سائر اليوم» 
أى: جميع اليوم أو باقية أى: ما تقدم من اليوم قد حسرت فيه فكذا فى باقية. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه مسلم. 


۱۱۸ ۳- کتاب الفتن ب ٩۳‏ - ح ۲۲۷ - ۸ ۲۲ 


م ه 


3 00010 وگ ۶ و of o E‏ 7 5۶ وه و e‏ ع 

۷ ۲۲ حَدَننا سفیال بن وكيع» حَدثنا عبد الاعلی» عن الجريري» عن أبي نضرة» عن 
14 7 ا ص« 2 2 رخ ی مد ی ۶ و 0 7 
أبي سَعِيدٍ قال: لقي رَسُولُ الله صّلى الله عَليِهِ َسَلم این صائد في بعض طرق المدينة 
ی را ار و و “رم مر ع تم فا اما كذ رز و 9 ۶ و 
وك ا و ا a‏ ره رح سر کر ويا 
عليه وسلم: «تشهد أني رَسَول الله؟» فقال: آتشهد أنت أني رسول الله؟ فقال: النبي صلى 
اله عليه وَسلم: «منت بالل ملكي وکنه وَرُسْله الیرم الآخر» قال انبي صَلّى الله 
2 ر ی م 5 د ٤‏ ح هم بم و ا هن ۰ 2 0 78 o‏ ج 2 
عليه وَسَلم: «مّا تری؟» قال: أَرَى عَرْشًا فوق الما فقال النبي صَلى الله عليه وسلم: «تری 
عرش لیس فوق البحر» قال: فما تری؟ قال: «أرّى صادفا وکاذبین» - أو صادقن 
e‏ ا ا کک ۳1 وة * را مگ ی 7 د بر ورد وا هی با 
و کاذبا- قال النبى صلى الله عليه و سلم: «لبس عليه فدعاة». 

و ۳ ر م رم ر ر الل ي و E‏ ور ر ر٤ Es‏ م o‏ ام 

قال: وفي الباب عن عمر وَحسین بن علي وابن عمر وابي ذر وابن مسعود وجاير 
و حفصة. 

قوله: «وله ذؤابة» بالضم الناصية أو منبتها من الرأس» کذا فى القاموس. وقال فى النهاية: 
الذؤابة الشعر المضفور من شعر الرأس «قال أرى عرشا» أى: سریرا «قال أرى صادقا وكاذبين آو 
صادقين وكاذبا» هذا الشك من ابن الصياد فى عدد الصادق والكاذب يدل على افرائه إذ المويد 
من عند الله لا يكون كذلك «لبس» بصيغة احهسول من اللبس أو التلبيس أى: خلط عليه أمره 
«فدعاه» بصيغة للتثنية من ودع يدع أى: اتركاه. وفى رواية مسلم دعوه. 

قوله: «وفى الباب عن عمر وحسين بن على...!ل» أما حديث ابن عمر: فأخرجه الزمذى 
حديث عمر وحديث حسين ابن على: فلينظر من أخرجهما. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه مسلم. 

ع2 لر 


۸ع ۲۲ - ا له بر معاوية لمح دنا حَمَاد ين سلمةه عن على بن زیب 


ع عَبْدٍ الرحْمّن بن أبي بَكْرَة عَنْ أبيد» قال: قال رَسُولُ الله صلی الله عليه وسلم: «يه کٹ 
۳3 23 وو وا ۳9 ا و یر ره ما ها و ترا دم مه 
و الدجّال وم ثلائن عَامًا لا يُولَدُ لَهُمَا ولد نم ولد لَهُمَا غلام آغوز آضّر شيء واقله 


.)۲۹۲۲( حديث صحیح, وأخرجه: مسلم‎ )۲۲٤۷( 
حديث ضعیف فى اسناده: على بن زید بن حدعان ضعیف.‎ )۲۲ ۸ 


۳- کتاب الفتن ب ٩۳‏ - ح ۲۲4۸ ۱۹۹ 
وس A‏ ا 


منفعة؛ تمعن وا ينام قَبّه» ثم عت نا سول اله صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ ره ال 
«أَبُوهُ طِوَالٌ ضرب ؛ اللخم كأ أ أنه منقان وم ف رضاحي طريلة اليَديْنِ» فقتال نو بر 
قينا بمولود في ارد امین قذهیت أنا وا ن العام حتی دحلا على ابر فإِذا 


لم “ل دوج و 


ضع رسول اللو تل اللا عل وس ف ا هل لَكُما ود فَقَالاً: مکنا تحت عم لا 
یلد لا ول نم ولد لا غلم اور اضر تياء واه مةه تام اه ولا ام لیف قَالَ: 
فحرّنا من عنما مر محل في الس في قَطِيَة ا كول سوس O‏ 
راسي فقال: ما قلتما؟ قلنا: ول سَمعت ما قلنا؟ قَال: : نعم تنم عَيتاي ولا يتام قلبي. 

ال و عيسى: هذا خویت حَسَنْ غریب لآ نرف لین خدیشو خفاو نس 

قوله: «وأقله منفعة» أى: أقل شيء منفعة «تسام" عيناه ولا ينام قلبه» قال القاضی: أى: لا 
تقطع أفكاره الفاسدة عنه عند النوم لكثرة وساوسه وتخيلاته وتواتر ما يلقى الشيطان إليه» كما لم 
يكن ينام قلب النبى صلى الله عليه وسلم من أفكاره الصالحة بسبب ما تواتر عليه اعد 
والإلهام «فقال» أى: الى فلي الله عله وك «أبوه طوال» بضم الطاء وتخفيف الواو مبالغة 
طويل» والمشدد أكثر مبالغة لكن الأول هو الرواية «ضرب اللحم» قال فى النهاية: هو الخفيف 
اللحم المستدق» وفى صفة موسى عليه الصلاة والسلام أنه ضرب من الرحال «كأن» بتشديد النون 
«أنفه منقار» بكسر الميم أى : فى أنفه طول بحيث يشبه منقار طائر «وأمه امرأة ف ر ضاخیة» ۳ 
الفاء وتشديد التحتية أى: ضخمة عظيمة» وذكره القاضى. وفى الفائق: هی صفة بالضخم وقيل: 
بالطول والياء مزيدة فيه للمبالغة كأ>مرى. وفى القاموس: رحسل فرضاخ ضخم عريض أو طويل 
وهی بهاء أو امرأة فرضاخة أو فرضاخية عظيمة الثديين. وفى النهاية: فرضانحية ضخمة عظيمة 
الثدیین «فإذا نعت رسول الست اك بارس فيهما» أى: وصفه موحود فيهما «فاذا هو» 
أى: الغلام «منجدل» بكسر الدال. قال الطيبى: أى: ملقى على الحدالة وهی الأرض. ومنه 
الحديث: «أنا حاتم النبيين فى أم الكتاب» وآدم لمنجدل فى طينته «فى قطيفة» أى: دثار مخمل على 
ما فى القاموس «وله همهمة» أى: زمزمة. وقيل: أى: كلام غير مفهوم منه شيء وهى فى الأصل 
ترديد الصوت فى الصدر..انتهی. وفى النهاية: وأصل الهمهمة صوت البقر «فکشف» أى: ابن 
صياد «عن رأسه» أى: غطاءه «فقال ما قلتما» فكأنه وقع كلام بينهما فيه أو فى غيره. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أحمد فى سنده على بن زيد بن جدعان وهو 
ضعيف عند غير التزمدی. 


۱۳۰ ۳- کتاب الفتن ب ٦۳‏ - ح ۲۲۹ 


Jo or‏ “را سح 


۹ - حَدقنَا علد بن میب أَعبْرَنًا عبد الرراق» حبرا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِي» عَنْ 
سال عن انعر سول الل صل اله علب وَسلَمّ مر بن ماد في نف ین آعنخابه 


o‏ رادار و و مر ال مر سرس ار من وهام و و و 


فيهم عمر بن لطاب ومر لب مع مان عند اطم يي نفلت وُو غلا فلم بطر 
خی ضرب سول اللو صلَى اله َل وسم هر ی تال «آتشنهه أني رَسُول الله؟» 
فَنظرَ ان یاه قال: ام م ال ان صيّادٍ للنبي صَلّى الله عليه 


ر 


رسلم: اتشهد انت آني رسول لله؟ فقال 1 «آمنت بالله ۾ وَبِرْسُلِوِ» 
م قال انب صَلَى الله له وس «ما يأتيك؟» قال اب صيّادِ: يَأتِيني صادقٌ وَكَاذِبٌ» فقال 
لبي صَلَى ال علي وس م 1 كد 
«إني عبات لت خبينا» رحا لَه ( رم تأتي السمَامْ بخان مج 4 1 الدحان: ۰ فقال 


ابن صیاد: هو لاخ ا ول الله لى الله له وس «اخسأ فلن تعدو قدرك» قال 


و م و ۰ 21 


عم سول الى ان لي سرب لَه تال سول له صلى الل عليه وس : «إن يك 
حقا فلن تسلط علي إن لأ يكن قلا + خَيْرَ لك في قتله» قال عَبْدُ الرّرّاق: : يَعْنِي: الدحَال. 


ال ابو ع فا صحیح. 

قوله: «عند أطم» بضمتين القصر وكل حصن مبنى بحجارة وكل بيت مربع مسطح الجمع - 
أطام وأطوم «بنى مغالة» قال النووى فى شرح مسلم: هكذا هو فى بعض النسخ: بنى مغالة» وفی 
بعضها: ابن مغالة» والأول هو المشهورء والمغالة بفتح الميم وتخفيف الغين المعجمة» وذكر مسلم فى 
روايته الحسن الحلوانى التى بعد هذه أنه أطم بنى معاوية بضم الميم وبالعين المهملة. قال العلماء: 
المشهور المعروف هو الأول. قال القاضى: وبنو مغالة كل ما كان على بمينك إذا وقفت آخر البلاط 
مستقبل مسجد رسول الله صلى الله عليه وسلم «وهو غلام» وفى رواية مسلم: وقد قارب ابن 
صياد يومئذ الحلم «فلم يشعر» بضم العين «ظهره» أى: ظهر ابن صياد «ثم قال» أى: النبى صلى 
الله عليه وسلم «قال أشهد أنك رسول الأميين» قال القاضى: يريد بهم العرب؛ لأن أكثرهم كانوا 
لا يكتبون ولا يقرءون. وما ذكره وان كان حقًا من قبل المنطوق لكنه يشعر بباطل من حيث 
المفهوم» وهو أنه خصوص بالعرب غير مبعوث إلى العجم كما زعمه بعض الیهود وهو إن قصد به 
ذلك فهو من جملة ما يلقى إليه الكاذب الذى يأتيه وهو شيطانه. .انتهى. وفى حديث عيذ لین 
مسعود عند مسلم فقال: 0 شید اس رسيو ل الله «فقال النبى صلى الله عليه وسلم آمست 


.)۲۹۳۱( حدیت صحیح. وأخرجه: البخارى (۱۳۰۵) ومسلم‎ )۲۲ ۶ ٩( 


۳- کتاب الفتن ب ٩۳‏ - ح ۲۲۹ ۱۳۹ 


بالل ورسوله» قال الطیبی: الکلام حارج على ارخاء العنان أى: آمنت بالله ورسله فتفکر هل أنت 
منهم. .انتهی. قال القاری: وفيه إبهام تحويز التردد فى کونه من الرسل أم لاء ولا يخفى فساده. 
فالصواب أنه عمل بالفهوم كما فعله الدحال. فالعنی: أنى آمنت برسله وأنت لست منهم فلو 
كنت منهم لآمنت بك. وهذا آیضا على الفرض والتقدیر أو قبل أن یعلم أنه حاتم النبيين والا فبعد 
العلم بالخائمة فلا يجوز أيضا الفرض والتقدیر به..انتهی. «يأتينى صادق» آی: حبر صادق تارة 
« وکاذب» أى: آحری. وقیل: حاصل السوال أن الذی يأتيك ما يقول لك وبحمل الجواب أنه 
يحدثنى بشيء قد یکون صادقا وقد یکون کاذبا «فقال البی صلی الله عليه وسلم خلط» بصيغة 
المجهول من التخليط قاله النووی: أى: ما يأتيك به شيطانك خلط. قال النطابی: معناه أنه كان له 
تارات يصيب فى بعضها ويخطئ فى بعضها فلذلك التبس عليه الأمر «وانی قد خبأت» أى: 
أضمرت فى نفسى «خبيئا» أى : اما مضمرا لتخبرنى به «وهو الدخ» قال النووى هو بضم الدال 
وتشديد الخاء» وهی لغة فى الدحان» وحكى صاحب نهاية الغريب فيه فتح الدال وضمها والمشهور 
فى كتب اللغة والحديث ضمها فقط. والجمهور على أن المراد بالدخ هنا الدحان وأنها لغة فيه 
وخالفهم الخطابى فقال: لا معنى للدحان هنا لأنه ليس مما يخبأ فى كف أو كم كما قال: بل الدخ 
بيت موجود بين النخيل والبساتین قال: إلا أن يكون معنى خبأت أضمرت لك اسم الدحان 
فيجوز الصحيح المشهور أنه صلى الله عليه وسلم أضمر له آية الدحان وهی قوله تعالى: إفارتقب 
يوم تأتى السماء بدخان مبين# [الدحان: ۱۰] قال القاضى: قال الداودى: وقيل: كانت سورة 
الدحان مكتوبة فى يده صلى الله عليه وسلم. وقيل: كتب الآية فى يله. قال القاضى: وأصح 
الأقوال أنه لم يهتد من الآية التى أضمرها النبى صلى الله عليه وسلم إلا هذا اللفظ الناقص على 
عادة الكهان إذا ألقى الشيطان إليهم بقدر ما يخطف قبل أن يذركه الشهاب..انتهى. قال صاحب 
اللمعات: هذا إما لكونه صلى اللّه عليه وسلم تكلم فى نفسه أو كلم بعض أصحابه فسمعه 
الشيطان فألقاه إليه. .انتهى «اخسأ» بفتح السين وسكون الهمزة كلمة زجر واستهانة من الخسؤ 
وهو زجر الكلب أى: امكث صاغرا أو ابعد حقيرا أو اسكت مزحورا «فلن تعدو» بضم الدال 
أى: فلن تحاوز «قدرك» أى: القدر الذى يدركه الكهان من الاهتداء إلى 0 ومالا يبين 
منه حقيقته» ولا يصل به إلى بيان وتحقيق أمور الغيب ذكره النووى. وقال الطيبى: أى: لا تتجاوز 
عن إظهار الخبيات على هذا الوجه كما هو دأب الكهنة إلى دعوى النبوة فتقول: أتشهد أ نى رسول 
الله «إن يك حقا» أى: إن يك ابن صياد دجالا «فلن تسلط عليه» فى حديث عبد الله بن مسعود 
عند مسلم: دعه فإن يكن الذى تخاف لن تستطيع قتله «فلا خير لك فى قتله» أى: إما لكونه 
صغيرا أو ذميًا. وفى حديث فى شرح السنة: إن يكن هو فلست صاحبه فا صاحبه عيسى ابن 
مريم. وإلا يكن هو فليس لك أن تقتل رجلا من أهل العهد. وحديث ابن عمر هذا أخرجه أيضا 
الشیخان وأبو داود. 


۱۳۲ ۳- کتاب الفتن ب 54 - ح ۲۲۵۰ 


(54) باب رم4 5 - ت14 ] 

۰ - حدتنا هنا وی نو با عو ا 
قال رسول الله صلى الله عليه وس «مَا عَلَى الأرْض نفس مَنفُوسَة - َعْنِي: الْيَوْمَ ‏ 
عَلَيْهَا مِائَةَ سنة». 

قال: وَفِي اباب عَنْ ابن عمر وأبِي سيا وَبرَئْدَة. 

قال و عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ. 

قوله: «ما على الأرض نفس منفوسة» أى: مولودة «يأتى عليها مائة سنة» قال النووى: المراد 
أن كل نفس منفوسة كانت تلك الليلة على الأرض لا يعيش بعدها أكثر من مائة سنة» سواء قل 
عمره قبل ذلك أم لاء وليس فيه نفى عيش أحد یوحد بعد تلك الليلة فوق مائة سنة» ومعنى نفس 
منفوسة أى: مولودة؛ وفيه احتراز من الملائكة. قال الحافظ فى الفتح فى باب السمر فى الفقه والخير 
بعد العشاء: قال النووی وغیره: احتج البعاری» ومن قال بقوله بهذا الحديث على موت الخضر» 
والجمهور على خلافه وأحابوا عنه بأن الفضر كان حينفذ من ساکنی البحر فلم يدحل فى 
الحديث. قالوا: ومعنی احدیث لا يبقى من ترونه أو تعرفونه فهو عام أريد به اخصوص, وقیل: 
احترز بالأرض عن الملائكة» وقالوا: حرج عیسی من ذلك وهو حى لأنه فى السماء لا فى الأرض 
وحرج إبليس لأنه على الماء أو فى امواء. وأبعد من قال: إن اللام فى الأرض عهدية؛ والمراد أرض 
المدينة» والحق وأنها للعموم تتناول جميع بنى آدم. وأما من قال: المراد أمة محمد سواء أمة الإجابة 
وأمة الدعوة وخرج عيسى والخضر لأنهما ليسا من أمته فهو قول ضعيف؛ لأن عيسى يحكم 
بشريعته فيكون من أمته. والقول فى النضر إن كان حیّا كالقول فى عيسى» وقال فى باب حديث 
الخضر مع موسى عليهما السلام: والذى جزم بأنه غير موجود الآن البخاری وإبراهيم الحربى وأبو 
جعفر بن المنادى وأبو يعلى بن الفراء وأبو طاهر العبادى وأبو بكر بن العربى وطائفة. وعمدتهم 
دی العهور عن این سس وكا وخر هما آق الس سل الله عليه رس قال تى ادر عات 
«لا یبقی على وجه الأرض بعد مائة سنة من هو عليها اليوم أحد» . قال ابن عمر: أراد بذلك 
نخرام قرنه. ومن حجج من أنكر ذلك قوله تعالى: «إوما جعلنا لبشر من قبلك الخلد». [الأنبياء: 
۶ وحديث ابن عباس: ما بعث الله نیا إلا أذ عليه الیثاق لئن بعث محمد وهو حى ليؤمنن به 
ولينصرنه» آحرجه البخارى. وم يأت فى خبر صحيح أنه جاء إلى النبى صلى الله عليه وسلم ولا 
ال معه» وقد قال صلی الله علبه وسلم یوم بدر: «اللّهم إن تهلك هذه العصابة لا تعبد فى 
الأرض» . فلو كان الخضر موجودا لم يصح هذا النفى. وال الت عادو «رحم الله 


(۰ ۲۲۵) حدیث صحیح. وأخحرجه: مسلم (۲۰۳۸). 


۳- کتاب الفتن ب 54 - ح ۲۲۵۱-۲۲۵۰ ۱۳۳ 


موسی لوددنا لو كان صبر حتی یقص علینا من خبرهما» . فلو كان الخضر موجودا لما حسن 
التمنى ولأحضره بين يديه وأراه العجائب. و کان ادعی لإبمان الکفرة لا سیما أهل الکتاب. وجاء 
فى اجتماعه مع النبى صلی الله عليه وسلم حديث ضعيف أخخرجه ابن عدى من طريق كثير بن عبد 
این عفر وین غوف عر أبية عن جه أن النبى صلى الله عليه وسلم مع وهو فى السجد 
كلاما فقال: «يا أنس اذهب إلى هذا القائل فقل له يستغفر لى» فذهب إليه فقال: «قل له إن الله 
فضلك على الأنبياء .ما فضل به رمضان على الشهور» . قال: فذهبوا ينظرون فإذا هو الخضر إسناده 
ضعیف, ثم ذكر الحافظ أحاديث وآثار مع الكلام على كل أحد منهاء ثم قال: وروی يعقوب بن 
سفيان فى تاريخه وأبو عروبة من طريق رياح بالتحتانية ابن عبيدة قال: رأيت رجلا يماشى عمر بن 
عبد العزيز معتمدا على يديه» فلما انصرف قلت له: من الرحل؟ قال: رأيته؟ قلت: نعم. قال: 
أحسبك رجلا صالحا ذاك أخى الخضر بشرنى أنى سأولى وأعدل. لا بأس برجاله. وم يقع لى إلى 
الآن حبر ولا أثر بسند حيد غيره. وهذا لا يعارض الحديث الأول فى مائة سنة فان ذلك كان قبل 
المائة..انتهى كلام الحافظ. قلت: القول الراجح عندى هو ما جزم به البخاری وغيره و ۸ أر حديثا 
مرفوعا صحيحا يدل على أن الخضر موجود الآن والله تعالى أعلم. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وأبى سعيد وبريدة» أما حديث ابن عمر: فأحرجه التزمذى 
بعد هذا. وأما حديث أبى سعيد: فأخرجه مسلم عنه قال : لما رجع النبى صلى اله عليه وسلم من 
تبوك سألوه عن الساعة» فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «لا تأتى مائة سنة وعلى الأرض 
نفس منفوسة اليوم» . وأما حديث بريدة: فلينظر من أخرجه. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه مسلم. 

۲۸ -حَدَثنا عَبْدُ بن میب آحبرنا عبد الررّاقء آخبرنا مس عن الزهْري» عَنْ سالم 
وان ای مزا او تا EE‏ 
رشول الله صلى الله عليه وسلم دات ية صلاة الجشاء فى آجر یانب فلحا سلم فام فقال: 


olf 


مین > 20 هذه 0 رس ب سنة وينه ل قى يمن على ظَهْرِ 0 
هه الأحاديث عن اة سَنق و قال 2 اله فن اله عليه و «لا ی ممن هو 


لیم على ظهر الأرْض أَحَد» رید بذلك أن ينرم ذلك الق 
و 3 کي عیسي : هذا ديك صحیح. 


(۲۲۵۱) حديث صحيح, وأخرجه: البخاری ( ۰۱۱ ۰01۰۱ ومسلم (۰)۲۶۳۷ وأبو داود (4۳4۸). 


۱۲ ۳- كتاب الفتن ب 584 - 58 - 2 ۵۱ ۲۲ - ۵۲ ۲۲ 


قوله: «وأبى بكر بن سلیمان» قال فى التقریب: أبو بكر بن سلیمان بن أبى حثمة عبد الله بن 
حذيفة العدوى المدنى ثقة عارف بالنسبء من الرابعة. 

قوله: «فى آخر حياته» جاء مقيدا فى رواية حابر عند مسلم: أن ذلك كان قبل موته صلی الله 
عليه وسلم بشهر «فقال أرأيتكم» قال الحافظ: هو بفتح المثناة؛ لأنها ضمير المحاطبء والكاف 
ضمير ثان لا حل لها من الاعراب. والهمزة الأولى للاستفهام والرؤية ععنی العلم أو البصر. والمعنى 
أعلمتم أو أبصرتم ليلتكم وهی منصوبة على المفعولية والجواب محذوف تقديره قالوا: نعم قال 
فاضبطوها. .انتهی «على رأس مائة سنة» أى: عند انتهاء مائة سنة «لا يبقى من هو على ظهر 
5 لا يبقى أحد من هو موجود اليوم على ظهر الأرض «فوهل الناس» بفتح اشاء 
أى: غلطواء يقال: وهل بفتح الهاء يهل بكسرها وهلا أى: غلط وذهب وهمه إلى حلاف الصواب ‏ 
وأما وهلت بكسرها أو هل بفتحهاء وهلا كحذرت أحذر حذرا فمعناه فزعت. والوهل بالفتح 
الفزع «فى مقالة رسول الله صلى الله عليه وسلم تلك فيما يتحدثونه بهذه الأحاديث نحو مائة 
سنة» وفى رواية البخاری: فوهل الناس فى مقالة النبى صلى الله عليه وسلم إلى ما يتحدثون فى 
هذه الأحاديث عن مائة سنة قال الحافظ: لأن بعضهم كان يقول: إن الساعة تقوم عندما تقضى 
مائة سنة» كما روى ذلك الطبرانى وغيره من حديث أبى مسعود البدرى ورد ذلك عليه على بن 
أبى طالب..انتهى. «يريد بذلك أن ينخرم ذلك القرن» قال الحافظ: قد بيّن ابن عمر فى هذا 
الحديث مراد النبى صلى الله عليه وسلم وان مراده أن عند انقضاء مائة سنة من مقالته تلك ينخرم 
ذلك القرن فلا يبقى أحد من كان موجودا حال تلك المقالة» وكذلك وقع بالاستقراء فكان آخر 
من ضبط أمره ممن كان موحودا حيئذ أبو الطفيل عامر بن وائلة. وقد أجمع أهل الحديث على أنه 
كان آخر الصحابة موتا. وغاية ما قيل فيه: إنه بقى إلى سنة عشر ومائة» وهی رأس مائة سنة من 


مقالة النبى صلى اللّه عليه وسلم. 
قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه الشيخان. 
(۵ + باب ما في النهي عن سب الرياح زمهة5 - ت18 ] 
٠ YoY‏ للها سح رام ان خيب بن الشهید بعري بدا مد بن 


فطل حَدَننَا لامش ؛ عن خبیب بن أبي اب عن ذره عن ب سياد بن عبد الرّحْمّنِ بن 
أَبرَى» عن ابي عن ابي بن کشبو قالَ: قال رول الله صلى الله یه وسلم: «لا سبوا 
لزع وذ زام ما كروت قرو الم نالك من عبر هله ایح غیت 
فبهاء خر ما َرَت بو ونفوذ بك مين شر هه ايح وسر ما فیهاه وش ما َرَت به». 


(۲۲۲) حديث صحيح ولم أقف عليه عند غيره من الستة من حديث أبى بن كعب. 


۳- کتاب الفتن ب ۵ - ٦٦‏ - 2 ۲۲۵۲ - ۲۲۵۳ ۱۳۵ 


قال: وَفِي لباب عن عَائِشّة وأبي هريره وتان ن ابي الْعَاصٍ وأنس وان عباس وَجَاير. 

قال آبو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ صحيح. 

قوله: «عن أبى بن کعب» بن قيس الأنصارى الخزرحى» كنيته أبو المنذر سيد القراء» ويكنى: 
أبا الطفيل أيضا من فضلاء الصحابة احتلف فى سنة موته احتلافا كثيرا قيل سنة تسع عشرة» وقيل: 
سنة اثنتين وثلاثين وقيل: غير ذلك. 

قوله: «لا تسبوا الريح» فان المأمور معذور. وفى حديث ابن عباس الذى آشار إليه الترمذی: 
لج سق نع و ری ری ااا NS‏ 
تكرهون» أى: رجا تكرهونها لشدة حرارتها أو برودتهاأ و تأذیتم لشدة هبوبها «فقولوا» أى: 
راجعين إلى خالقها وآمرها «اللّهم إنا نسألك من خير هذه الريح» أى: خير ذاتها «وخير ما 
فيها» أى: من منانعها كلها «وخير ما أمرت به» أى: بخصوصها فى وقتهاء وهو بصيغة المفعول. 
وقال الطيبى: يحتمل الفتح على النطاب. وشر ما أمرت به على بناء المفعول ليكون من قبيل 
«أنعمت عليهم غير المغضوب عليهم» [الفاتحة: ۷] وقوله صلى الله عليه وسلم: «الخير كله بيدك 
والشر ليس إليك». 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وأبى هريرة...!خ» أما حديث أبى هريرة: فأخرجه الشافعى 
وأبو داود وابن ماحة والبيهقى فى الدعوات الكبير كذا فى المشكاة. وأما حديث ابن عباس: 
فأحرجه الترمذى فى باب اللعنة من أبواب البر والصلة» وأما أحاديث بقية الصحابة: فلينظر من 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه النسائى فى اليوم والليلة. 

(55) باب رم55 - 11] 

YoY‏ - حا ۶ مُحَمَّد بن يَشَّار 4 ۳ ما بن بشام حَدَنا أبي عن قتادة عن 
لسع عن فَاطِمَة بنت قيْس: َد نبي الله صَلّى الله یه وس صّعِدَ ابر فضج فَقَالَ: 
«إنّ تويما الدَارِي حَدَئبِي بحَدِيث قفرخت فَأحَبَبْتْ أن احَدتکم حدئيي أ ناسًا من أفل 
سنطین كوا سفينة في خر فَجَالْت بهم حى هم في جزيرة من جَرَائِرٍ بخ فَإذا 
هم بدابة باس ناشِرَةٍ شغرهاء فقّالوا: ما آنت؟ قالّت: أنا الْجَسَاسَة قالوا: فأخبريناء 
د 3 5 8 2 03 5 ۰ 5 5 قم أن 7 6 6 مر ید 
قالت: لآ أخبركم ولا آستخ کم ولکن الوا آفصی افو نم یخی رکم 
تخب ركم فأتينا فص القَريَ فَإِذَا رجْل موق : بسلسلة فقال: آخبروني عن عين ژغن 


(۲۲۳) حديث صحیح. وأخرحه: مسلم ۰)۲٩۶۲(‏ وأبو داود (6؟175). 


۱۳۹ ۳- كتاب الفتن ب 55 - ح ۲۲۵۳ 


سا الذي بَيْنَ رَد اه ۳ قلنا: نعم قال: أخبروني عن الي هَل 
بعث؟ قُلْنا: نعم قال: آخبزوني کف الاس الیه؟ قُلنَا: مراغ؛ قَالَ: فنزی نزو حتى كاد 
فال أو خيس ؛ 0 خریث حَسَنٌ صّحِيح غريب من خریث قادق عن الشّعْبِي» وقد 


9 5 
مر مق 


رَوَاهُ غير واج عن ال لشَعْبي» عَنْ فَاطِمّة نت قيْس. 

قوله: «صعد المنبر» a e‏ الل صلی الله عليه وسلم 
صلاته جلس على المنبر. وفيه دلالة على جواز وعظ الواعظ الناس جالسا على المنبر وأما الخطبة یوم 
الجمعة فلا بد للخطيب أن يخطبها قائما «فضحك» وفى رواية مسلم: وهو يضحك أى: یبتسم 
ضاحكا على عادته الشريفة «فقال إن تميما الدارى» هو منسوب إلى جد له اسمه الدار «حدثنى 
بحدیث ففرحت فأحببت أن أحدئكم». وفى رواية مسلم: فقال: «لیلزم كل إنسان مصلاه» ثم 
قال: «أتدرون لم جمعتکم؟» قالوا: له ورسوله آعلم: قال: «إنى واللّه ما جمعتکم لرغبة ولا لرهبق 
ولكن جعتکم؛ لأن تمِيمًا الدارى كان رحلا نصرانياء فجاء فبايع وأسلم وحدثنى حدیثا وافق الذى 
كنت أحدثكم عن مسيح الدحال «أن ناسا من أهل فلسطين» بكسر فاء وفتح لام كورة ما بين 
الأردن وديار مصر وأم ديارها بيت المقدس كذا فى المجمع «ركبوا سفينة فى البحر» وفى رواية 
مسلم: حدثنى أنه ركب فى سفينة بحرية مع ثلاثين رحلا من لخم وجذام «فجالت بهم» قال فى 
القاموس : أحاله وبه أداره كجال به واجتالهم حوهم عن قصدهم. وفى رواية مسلم: فلعب بهم 
الموج شهرا «حتى فذقتهم» أى: ألقتهم «فإذا هم بدابة لباسة» قال فى القاموس: رجحل لباس 
ككتان كثير اللباس..انتهی. لكن معناه هاهنا الظاهر أنه ملق فى اللبس والاختلاط بأن 0 
مبالغة من اللبس کذا فى هامش اللسخة الأحمدية؛ قلت: الظاهر عندی - واللنه تعالى أعلم - 
المراد بقوله «لباسة» كثيره اللباس» وكنى بكثرة لباسها عن كثرة شعرهاء وقوله سي 
كالبيان له «ناشرة» بالجر صفة ثانية لدابة «شعرها» بالنصب على المفعولية أى: جاعلة شعرها 
منتشرة. وفى رواية مسلم: فلقيتهم دابة أهلب كثير الشعر لا يدرون ما قبله من دبره من كثرة 
الشعر «آنا احساستة» قال النووی: هى بفتح ابلیم فتشديد الهملة الأولى؛ > قيل میت بذلك 
اجا الأخمان ادال مجاهم عبد الله پم عزون یاف انا تخاب الأرض الل كورة فى 
القر آن. .انتهیی «فاذا رجل موثق بسلسلة» وفى رواية مسلم: فإذا فيه أعظم إنسان ما رأيناه قط 
حلقا وأشده وثاقاء بحموعة یداه إلى عنقه ما بين رکبتیه إلى کعبیه بالحديد. قلنا: ویلك ما آنت؟ 
قال: قد قدرتم على خبری فأخبرون ما آنتم؟ قالوا: نحن أناس من العرب «فقال أخبرونى عن عين 
زغر» قال النووی: هی بزای معجمة مضمومة ثم غين معجمة مفتوحة ثم راء وهو بلدة معروفة 
فى الحانب القبلی من الشام «قلنا ملأى تدفق» قال فى القاموس: دفقه یدفقه ویدفقه صبه. وهو 


۳- کتاب الفتن ب 55 - 1۷ ساح ۲۲۵۳ - ۲۲۵6 ۱۳۷ 


ماء دافق أى: مدفوق؛ لأندفق. متعد عند الجمهوز: وفى رواية مسلم: قالوا عن أى: شأنها 
تستخبر؟ قال: هل فى العين ماء وهل يزرع أهلها بماء العين؟ قلنا له نعم هى كثيرة الماء وأهلها 
يزرعون من مائها «قال أخبرونى عن البحيرة» تصغير البحر وفى رواية مسلم: عن بحيرة طبرية. 
قال فى القاموس: الطبرية حر كة قصبة بالأردن» والنسبة إليها طبرانى «آخبرونی عن نخل بيسان» 
بفتح موحدة وسكون تحتية وهى قرية بالشام قريبة من الأردن ذكره ااي 
بضمتين وشد الدال كورة بالشام كذاذ فى القاموس «هل أطعم» أى: ار وفى رواية مسلم: هل 
یثمر؟ قلنا له: نعم. قال: آما بها ترشك آن لا تلمر «اخبروني عن البی هل بعث قلنا نعسم» وفی 
رواية مسلم: آحبرونی عن نبی الأميين ما فعل؟ قالوا: قد حرج من مكة ونزل يثرب «فنزی نزوة» 
أى: وثب ولبة «حتی کاد» أى: أن یتحلص من الوثاق. 
قوله: «هذا حدیث حسن صحیح غریب» وأحرحه مسلم وأبو داود. 
(1۷) باب م۱۷ - ۲۱۷ 


و اس وه وم ع قر و ل ابر هد ور سم 


محمد بن شار حَدَننَا عَمْرُو بن عاصیم حَدَنّنَا حَمَّادُ بن سَلَمَةه عَنْ 
علي ن ري عر ع مقي ی یرت قال: قال رولا 
دلا بغي لِلْمُوْمِنِ أن يذل نفسه» قالوا: و کف ا 1۳ نْفْسَة؟ قال: «يَتَعَرّض من البلا 
لما لا بُطیق». 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌّ غریب. 

قوله: «أخبرنا عمرو بن عاصم» هو الكلابى القيسى «عن على بن زيد» هو المعروف بعلى بن 
زيد ابن جدعان «عن الحسن» هو البصرى «عن جندب» هو ابن عبد الله بن سفيان. 

قوله: «لا ينبغى للمؤمن» أى: لا جوز له «أن يذل» من الاذلال «قال يتعرض» أى: يتصدى 
«من البلاء» بيان مقدم لقوله ما لا يطيق. 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» فى سنده على بن زيد وهو ضعيف وإنما حسن حديثه 
التزمذی؟ لأنه صدوق عنده وأخرجه أحمد أيضا من طريقه. 


۲۳۵ ا 


(Yo)‏ حديث إسناده ضعيف لضعف على بن زيد بن جدعان» ولتدلیس الحسن البصر ی وعنعنته» 
وصححه الألبانى بشاهد له من حديث ابن عمر أخرجه: الطبرانى (الصحيحية 51). 


۱۳۸ ۳- کتاب الفتن ب ۸ - 584 ساح ۲۲۵۵ - ۲۲۵۲ 


)1۸( باب ۸۵7 - ت1۸] 


و Sosa”.‏ م o‏ سمه 


بن حاتم المكتب» بح محمد بن عبد الله ي الأنصاري» ا 


حُمَيْدٌ الیل عَنْ أنس» عَنِ ك «انطر أَحَاك ظَالِمًا أو 


5 


۵ 6 ۲ ۲ اا الا 


و و 


مَظْلوما» قلنا: با سول الله بر سا وکا نكيف آنصنره ظالمٌا؟ قال: «تکفه عن الظلم؛ 
فذاك نصرّك إيّاة». 

قَالَ: وَفِي لباب عَنْ عائشة. 

قال ابو عِيسى: هذا حدیث حسن صَّحِيح. 

قوله: «انصر أخاك» أى: المسلم «ظالا» حال من الفعول «أو مظلوما» تنويع «تكفه عن 
الظلم» أى: تمنعه عن الفعل الذى يريده «فذاك» أى: كفك إياه عنه «نصرك إياه» أى: على 
شيطانه الذى يغويه أو على نفسه التى تطغيه. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» لينظر من أخخر جه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه أحمد والبخاری. 


(59) باب زم 5 -ات59] 


ر ماس رده ردات Jor‏ 


۷ ۲ ۲ دام ا دنه امن ب مهدي حدنا سيان عَنْ 


ا 


يي 
موسى عن وب بن مي عن ان باه عَنٍ ی صلی الله یه وس قال: «مَنْ سکن 
الْبَادِيَة جَفاء ومن اتب الصيد غفل ومن آتی یراب السلْطّان افتتن». 

قال: وَفِي لباب عَنْ ابي رت 

فال ابو هذا ایت حسنْ صحیح غريب من حدیث ابن عباس لا نغرفة 
السادست ووهم من قال: إنه إسرائيل بن موسی..انتهی. وقال فى تهذيب التهذيب: أبو موسى 
شيخ انی روی عن وهب بن منبه عن ابن عباس حديث من اتبع الصيد غفل. وعنه سفیان الشوری 
بحهول قاله ابن القطان. ذکر الزی فى ترجمة أبى موسی إسرائيل بن موسی البصری» أنه روی عن 


(۲۲۵۵) حدیث صحیح» وأحرجه: البخارى (4۳ ۰۲ 444 ۰)۲ (1۹9۲). 
(۵۲ ۲۲) حدیث صحیح. وأحرجه: آبو داود (۹ ۰0۲۸۰ والنسائی (4۳۲۰). 


۳- کتاب الفتن ب 59 - 2-۷۰ ۲۲۵۲ - ۲۲۵۷ ۱۳۹ 


ابن منبه» وعنه الثورى» وم یلحق البصری وهب بن منبه» وإنما هذا آخحر» وقد فرق بینهما ابن 
حبان فى الثقات وابن الجارود فى الكنى وجماعة..انتهى. 

قوله: «من سكن البادية جفا» أى: حهل قال تعالى: #الأعراب أشد كفرا ونفاقا وأجدر أن 
لا یعلموا حدود ما أنزل الله على رسوله) [التوبة: ۷ قال القارى: وقال القاضی: جفا الرحسل 
إذا غلظ قلبه وقسا وم يرق لبر وصلة رحم» وهو الغالب على سکان البوادی لبعدهم عن أهل العلم 
وقلة احتلاطهم بالناس؛ فصارت طباعهم کطباع الوحوش وأصل ال ركيب للنبو عن الشيء «ومن 
اتبع الصید» أى: لازم اتباع الصید والاشتغال به ورکب على تتبع الصید كالحمام وحوه هوا 
وطربا «غفل» أى: عن الطاعة والعبادة ولزوم الجماعة وابحمعة وبعد عن الرقة والرحمة لشبهه 
بالسبع والبهيمة «ومن أتى آبواب السلطان» أى: من غير ضرورة وحاحة بحيئه «افتتن» بصيغة 
ابحهول أى: وقع فى الفتنة فانه أن وافقه فیما يأتيه ویذره فقد خاطر على دينه وإن خالفه فقد خاطر 
على دنياه. وقال المظهر: يعنى من التزم البادية» ولم حضر صلاة 6 الجمعة ولا الجماعة ولا خالسن 
العلماء فقد ظلم نفسه ومن اعتاد الاصطیاد للفو والطرب یکون غافلا؛ لأن له والطرب يحدث 
من القلب الیت. وأما من اصطاد للقوت فجاز له؛ لأن بعض الصحابة کانوا بصطادون ومن دحل 
على السلطان وداهنه وقع فى الفتنة» وأما من ۸ یداهن ونصحه وآمره بالعروف ونهاه عن النکر 
فکان دخوله عليه أفضل الجهاد. .انتهی 

قوله: «وفی الباب عن أبى هريرة» آحرحه أحمد وأبو داود. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب من حديث ابن عباس لا نعرفه الا من حديث الشوری» 
وآحرجه أبو داود والنسائی. قال النذری بعد نقل کلام الترمذی هذا: وفی إسناده بو موسی عن 
وهب بن منبه» ولا نعرفه. قاله الحافظ أحمد الكرابيسى: حديثه ليس بالقائم هذا احر کلامه وقد 
روى من حديث أبى هريرة وهو ضعيف أيضا وروی أيضا من حديث البراء بن عازب» وتفرد به 
شريك بن عبد الله فيما قال الدارقطنى» وشريك فيه مقال..انتهی كلام التذری. 

(۷۰) باب ۱۷۰۵۷۵ 
۷ حَدْنَا مَحْمُودُ بن غیلان حَدَنْنا و وت أنبأنا عة عَنْ میماله ن خر 


ما هافر مر و 


قال: سَیفت عبد الرّحْمَنِ بْنَ عَبْدِ الله ِن موم يُحَدّث عَنْ آبیه قَالَ: ليقت سول الله 
ی له وس :هم منصُورُو: ره ونشو اك من ار لل 
نكم فلع الله وُر بالْمَرُوف وَليئة عن المنكر من کذب علي ده فليو 


خی ر 


مقعده من ؛ الثار». 


8 


(۲۲۵۷) حديث صحیح» وأخرجه: ابن ماحه (۳۰). 


3 ۳- كتاب الفتن ب ۷۰ - ۷۱ - 2 ۲۲۵۷ - ۲۲۵۸ 


لو 


ال ابو عي ل 
قوله: «إنكم منصورون» أى: على الأعداء «ومصيبود» أى: للغنائم «ومفتوح لكم» أى 
البلاد الكثيرة «فمن آدرك ذاك» أى: ما ذكر «فلیتق اللّه» أى: فى جميع آموره 9 
«وليأمر بالعروف ولینه عن النکر» لیکون مکملا لا سیما فى آیام إمارته «فليتبوأ مقعده من 
0 أى: فلیتخذ لنفسه منزلا» یقال: تبوأ الرحل الکان إذا اتخذه مسكناء وهو آمر .ععنی الخبر أو 


ععنی التهديد أو ععنی التهكم أو دعاء على فاعل ذلك أى: بوأه الله ذلك. وقال الكرمانى: يحتمل 
أن يكون الأمر على حقيقته والمعنى من كذب فليأمر نفسه بالتبوژ. قال الحافظ: وأولها أولاها فقد 
رواه أحمد بإسناد صحيح عن ابن عمر بلفظ: «بنى له بيت فى النار» . 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه أبو داود. 
(۱ ۷) باب رمالا ات ١الا]‏ 


ر قر ير 


۲۸ - حَدننا محموذ بن غیلان دلا ا داوف اانا شمه عن لامش وخاد 
وعَاصم بْن بل ا وال عن حذيفة قال: قال غمر: آیکم یحفظ اقا سول 
له صَلَى ال عَلَيْهِ وس في الفتنة؟ فقال حُذيْفَة: أناء قال خذیمة: فتدة الرّحْلٍ في آهله وَمَالِهِ 
یو وَجَارِهِ یکفرها الصّلاة وَاِصّوْمُ وَالصّدَقة ار بِالْمَعْرُوفٍ والنهي عن المُنكر فقال 
عُمَر: لست عن هذا سالك ولکن عَن الفتتة یی تَمُوجٌ كَمَوْج بحر قال: یا هیر 


زین بت وتا با مق ال عم البح آم یکسر؟ قال: بل کسر قال: إذا ل 
علق إلى يَوْم ليام 
تال آبو وال في خیش حَمَّاو: فلت لمَسروق: سل حذيقة عن الاب فَسَألَهُ فقال: 


قال بو رس :هذا ديت مح 

قوله: «تكفرها الصلاة والصوم والصدقة والأمر بالعروف والنهى عن المنكر» قال الحافظ فى 
الفتح: قال بعض الشراح: يحتمل أن يكون كل واحدة من الصلاة وما معها مكفرة للمذكورات 
كلها لا لكل واحدة منهاء وأن يكون من باب اللف والنشر بأن الصلاة مثلا مكفرة للفتنة فى الأهل 
والصوم فى الولد...إلخ. والراد بالفتنة ما يعرض للإنسان مع من ذكر من البشر أو الالتهاء بهم أو 
أن يأتى لأحلهم ما لا يحل له أو يخل ما يحب عليه. واستشكل ابن أبى جمرة وقوع التكفير 


(۲۲۵۸) حديث صحیح» وأخحرجه: : البخاری (۰)۵۲۵ ومسلم (4 4 ۰)۱ وابن ماجه (۳۹۰۰). 


۳- کتاب الفتن ب ۷۱ - 2 ۲۲۵۸ ۱۳۱ 


بالذ کورات للوقو ع فى احرمات والإخلال بالواحب؛ لأن الطاعات لا تسقط ذلك فان حمل على 
الوقوع فى الکروه والإخلال بالمستحب لم يناسب إطلاق التكفير. والجواب التزام الأول وان امتنع 
من تكفير ارام والواحب ما كان كبيرة ذ فهى التى فيها النزاع» وأما الصغائر فلا نزاع أنها تكفر 
لقوله تعالى: ان تجتبوا كبائر ما تنهون عنه نکفر عنكم سيئاتكم» [النساء: ۲۳۱ الآية» وقال 
الزين بن المنير: الفتنة بالأهل تقع بالميل إليهن أو عليهن فى القسمة والایثار حتى فى أولادهن» ومن 

ا ريق فى التو اراح رز بخ ده رس من عم حق 
الل والفتنة بالأولاد تقع بالیل الطبیعی إلى الولد وإيثاره على کل أحدء والفتنة بالجار تقع باحسد 
والمفاخرة والمزاحمة فى الحقوق وإهمال التعاهد, ثم قال وأسباب الفتنة عن ذكر غير منحصرة فيما 
ذكر من الأمثلة. وأما تخصيص الصلاة وما ذكر معها بالتكفير دون سائر العبادات ففيه إشارة إلى 
تعظيم قدرهاء لاتقى أن غيرها من الحسنات ليس فيها صلاحية التكفير» ثم إن التكفير المذكور 
يحتمل أن يقع بتفس فعل الحسنات المذكورة ويحتمل أن يقع بالموازنة. والأول أظهر «تموج کموج 
البحر» أى: SSD‏ ا 
وما ينشأ عن ذلك من المشاتمة والمقاتلة «قال يا أمير المؤمنين» وفى رواية للبخارى: يا أمير المؤمنين 
لا باس عليك منها. قال الحافظ: زاد فى رواية ربعى: تعرض الفتن على القلوب فأى قلب أنكرها 
نكتت فيه نكتة بيضاء حتى يصير أبيض مثل الصفاة لا تضره فتنة وأى قلب أشربها نكتت فيه نكتة 
سوداء حتى يصير أسود كالكوز منكوساء لا يعرف معروفا ولا ينكر منكراء وحدثته أن بينها وبينه 
بابا مغلقا «أن بينك وبيعها بابا مغلقا» أى: لا يخرج منها شيء فى حياتك. قال ابن المنير: آثر 
حذيفة احرص على حفظ السرء ولم يصرح لعمر ما سأل عنه, ولا كنى عنه كناية» وكأنه كان 
مأذونا له فى مثل ذلك. وقال النووى: يحتمل أن يكون حذيفة علم أن عمر یقتل ولكنه كره أن 
یخاطبه بالقتل؛ لأن عمر كان يعلم أنه الباب فأتى بعبارة يحصل بها المقصود بغير تصريح 
بالقتل..انتهی. وكأنه مثل الفتن بدار ومثل حياة عمر بباب لها مغلق ومثل موته بفتح ذلك الباب» 
فما دامت حياة عمر موحودة فهی الباب الغلق لا یخرج ما هو داحل تلك الدار شيء فإذا مات 
فقد انفتح ذلك الباب» فخرج ما فى تلك الدار «قال عمر: یفتح أم یکسر قال بل یکسر» قال 
ابن بطال: إنما قال ذلك؛ لأن العادة أن الغلق إنما یقع فى الصحیح, فأما إذا انکسر فلا یتصور غلقه 
حتى يجبر..انتهى. ويحتمل أن يكون كنى عن الوت بالفتح» وعن القتل بالكسرء ولهذا قال فى 
رواية ربعى: فقال عمر كسرا لا أبا لك. لكن بقية رواية ربعى تدل على ما قدمته فان فيه: وحدثته 
أن ذلك الباب رحل يقتل أو يموت «قال إذن لا یغلق إلى يوم القيامة» زاد البخاری. قلت: أعلم 
عمر الباب قال: نعم كما أن دون غد ليلة. قال الحافظ: إنما قال عمر ذلك اعتمادا على ما عنده من 
النصوص الصريحة فى وقوع الفتن فى هذه الأمة ووقع البأس بينهم إلى يوم القيامة. روى البزار من 
حديث قدامة بن مظعون عن أخخيه عثمان أنه قال لعمر: يا غلق الفتنة. فسأله عن ذلك فقال: مررت 
ونحن جلوس عند النبى صلى الله عليه وسلم فقال: «هذا غلق الفتنة لا يزال بينكم وبين الفتنة باب 
شديد الغلق ما عاش». فإن قيل: إذا كان عمر عارفا بذلك فلم شك فيه حتى سأل عنه؟ فالجواب 


۱۳۲ ۳- كتاب الفتن ب ١لا‏ - ۷۲ - ح ۲۲۵۸ - ۲۲۵۹ 


أن ذلك يقع مثله عند شدة الخوف أو لعله حشى أن یکون نسی فسأل من يذكره وهذا هو العتمد 

«فقلت لمسروق» هو ابن الأحدع من كبار التابعين وكان من أخصاء أصحاب ابن مسعود 

وحذيفة وغيرهما من كبار الصحابة «سئل حذيفة عن الباب فسأله فقال عمر» وفى رواية 

للبخارى: فهبنا أن نسأله وأمرنا مسروقاء فسأله فقال: من الباب؟ فقال عمر. قال الكرمانى تقدم 

قوله أن بين الفتنة وبين عمر بابا فكيف يفسر الباب بعد ذلك أنه عمر؟ واللجواب أن فى الأول 

تحوز» والمراد بين الفتنة وبين حياة عمرء أو بين نفس عمر وبين الفتنة بدنة؛ لأن البدن غير النفس. 
قرله: «هذا حدیث صحیح» وأحرجه الشیخان. 


(۷۲) باب [۷۲ - ت ۲ ۷] 


e 


8 - حَدَكنَا هَارُونُ بن إِسْحَاق الهَمداني» حَدَْبِي مُحَمَّدُ بن عبد الوَهَابي عن 


يس عَنْ أبي حصین» عن السَبي» عَنْ عاصم اعد عَنْ كفب بن عُحرة قال: جرج 
نا رسول له صلّى له هرس ون عة َة وأربعة خد لین من ارب 
والاحر من لحي فَقَالَ: «اسْمَعُواء هل سمغتم أنه کون بَعْدِي أُمَرَاءُ؟ فمن دخل علنهم 
صَدَقَهُمْ بکزبهم انم على ظلیهم فیس مني نت من لس بزارد علي الحَوْض؛ 
من لم يَدحْلْ عللهم ولمم علی طلمهم ولم يصَدَفهُم بكذبهم فهر مني وأنا من وه 
وارد علي الْحَوْض». 

ال ابو عیسی: هَدَا حدریت صجیخ غریب لا رف ین خیش مسر إلا ن هذا لو 

ال هَارُونُ: فحَدتي مُحَمّدُ بن عبر لاب عَنْ سفیان» عَنْ ابي خصین, عن السَعي» 
عن عاصم اموي عَنْ كب برغ اي صلی الله علي وسَلمَ: نخوة. 

ال هَارُودُ: وَحَدَئْي مُحَمُّ عن سيان عَنْ زین عن برام ویس بالنخبي» عن 
كمس بن عُجْرَةه عن اي صلی الل عليه سل تخو حديث مسق 

قال: وَفِي الاب عَنْ حذيفة وان مر 

قوله: «آخبرنا محمد بن عبد الوهاب» القناد بالقاف والنون أبو يحيى الكوفى» ويقال له: 
السكرى أيضا نقة عابد من التاسعة «عن العدوى» هو عاصم. قال فى التقریب: عاصم العدوى 
الكوفى عن كعب بن عجرة وثقه النسائى» من الثالثة. 


(69؟5؟) حديث صحیح. وأخخر جه: النسائی (۲۱۸ ۶ ۹ وقد سبق ٤(‏ ۰1۱ وفى متنه زيادة. 


۳- کتاب الفتن ب ۷۲ - ۷۳ - ح ۲۲۵۹ - ۲۲۲۰ ۱۳۳ 


قوله: «رنجن تسعة و خمسة وأربعة» تفسير التسعة «احد العددین من العرب والآخر من 
العجم» أى: خمسة من العرب وأربعة من العجم أو عکس ذلك «فمن دخل علیهم» أى: من 
العلماء وغيرهم؛ وآعانهم على ظلمهم أى: بالإقناء ونحوه «فلیس منى ولست منه» أى: بينى 
وبينهم براءة ونقض ذمة «وليس بوارد على» بتشديد الياء «احوض» أى: احوض الكوثر يوم 
القيامة. 

قوله: «هذا حدیث صحیح غریب» وأحرجه النسائى» وأخرج اخ ا كن د ا 
مرفوعا قال لكعب بن عجرة أعاذك ال إمارة السفهای قال: وما إمارة السفهاء؟ قال: أمراء 
يكونون بعدى لا يهتدون بهدیی ولا یستنون بسنتى» فمن صدقهم فكذبهم الحديث. وأخرجه 
البزار» ورواتهما محتج بهم فى الصحیح, كذا قال المنذرى «قال هارون» هو ابن إسحاق الهمدانى 
المذكور «عن زبيد» هو ابن الحارث اليامى «عن إبراهيم وليس بالنخعى» قال قى التقريب: 
إبراهيم عن كعب بن عجرة بحهول من الثالثة» وليس هو النخعى. 

قوله: «وفى الباب عن حذيفة وابن عمر» أما حديث حذيفة: فأخرجه أحمد ص ۶ ج ° 
عسنده وأما حديث ابن عمر: فلينظر من أخرجه. 


(۷۳) باب [۷۳2 - ت۷۳] 


۳۲۳۹۰ - حَدَتنا إسْمَعِيلٌ بن مُوسى الفراري بن بنت السُدّي الکوفي» حَدَلَمَا مر بن 
شاک عن أنس إن مالك قالَ: قال سول ای اللْه عَلیه وَسَلم: «يَأتي علی الناس 
مان الصّابرُ فيهم ی ديه كَالْقَابِض عَلَى الْجَمْرِ». 

قال ُو عِيسّى: هذا خبیت غریب من َذا لوح 

َعْمَرٌ بن ثاکر شيخ بطري هذ ری عَنْهُ عير واجدر ین أَهْلٍ الیل 

قوله: «أخبرنا عمر بن شاكر» ا ف وقال: 
بصرى يروى عنه غير واحد من أهل العلی وقال ابن عدى: ينمحدث عن أنس نسخة قريب من 
عشرين حديثا غير محفوظة. وذكره ابن حبان فى الثقات روى له الترمذی حدیثا واحدا يأتى على 
الناس زمان.. الحديث» وقال: غریب من هذا الوحه. وليس فى جامع الترمذی حديث لانی سواه. 
قال الحافظ: وقال التزمذی: قاله البحاری: مقارب احدیث..انتهی. 

قوله: «يأتى على الناس زمان الصابر فيهم» أى: فى أهل ذلك الزمان «على دينه» أو علی 
حفظ أمر دينه بترك دنياه «كالقابض» أى: كصبر القابض فى الشدة ونهاية احنة «على الجمر» مع 


(۲۲۹۰) حديث صحيح بشواهده. وفى إسناده: عمر بن شاكر ضعيف. 


۳ ۳- کتاب الفتن ب ۷-۷۳ - ح ۲۲۹۰ - ۲۲۹۱ 


الجمرة وهی شعلة من نار. قال الطیبی: العنی كما لا يقدر القابض على الجمر أن يصبر لاحراق 
يذه) كذلك المتدين يومئذ لا يقدر على ثباته على دينه لغلبة العصاء والعاصی وانتشار الفسق 
وضعف الإبمان. .انتهی» وقال القاری: الظاهر أن معنى الحديث كما لا يمكن القبض على الجمرة الا 
بصبر شديد وتحمل غلبة المشقة كذلك فى ذلك الزمان لا يتصور حفظ دينه ونور إمانه الا بصبر 


قوله: «هذا حديث غريب» فى سنده عمر بن شاكر» وهو ضعيف كما تقدم آنفا. 


(4 ۷) باب زم ۷ - ت٤‏ ۷] 


ا و مر وه و و2 فر و و هر ادو وو و وم 7 ۳ 
۱ - دنا مُوسَى بن عَبْدٍ الرّحْمَّن الكندي الكوفي» حدننا ید بن حابي أحبرني 
مُوسى بن يد حَدَنِْي عَبْدُ الله بن دینان عن ابن عم قال: قال رَسُول الله صا الله عليه 


ار و و of ٤ sf‏ و ا ا 0 و 4 ۳ شام 2 2 
وسلم: «إذا مشت آمتي بالمطیطی‌ای وخدمها أبناء الملوك أبناء فارس والروم؛ سلط 
ع سرام 2 ع 32 
شرارها على خيارها». 

كال أو بغي هدا حديك عربت 

ره رتاو عن بخ EE‏ عات بلتم ی لنویل 
٤ 7 2 2,‏ زد م م وهام ا ب 3 5 ۳ 0 ام ۳ 
الوَاسِطِى» حَدئنا أبو معاوی عن یخی بن سَعِيدٍء عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر» عن 
۲ 2 00 و o‏ ۳ ما ۵ و 
النبي صلی الله عليه وسلم: نحوه. 

ولا یرف لحدیث ابي مُعَاوية عن یی بن سيل عَنْ عبد الله بن دينار» عن ابن عمر 
له ما لو 12199 


0 ۶ 
و ۶ م وهال وس ار و م 


9 رم ۳9 > ی 1 إن ۳2 0 م ی و 
وقد رَوَى مالك بن أنس هذا الحَدِيث عن یخبی بن سَعِيدٍ مرسلاء ولم يذ فیه: عن عبد 


ا 


له بن چینار» عن ابن عُمَرَ. 

قوله: «أخيرنى موسى بن عبيدة» بضم أوله ابن نشيط بفتح النون وكسر المعجمة بعدها تحتانية 
ساكنة» ثم مهملة الزبذى بفتح الراء والموحدة» ثم معجمة أبو عبد العزيز الدنی ضعيف» ولا سيما 
فى عبد الله بن دينار» وكان عابدا من صغار السادسة. 

قوله: «إذا مشت أمتى المطيطياء» بضم الیم وفتح الطاء المهملة الأولى بعدها تحتية ساكنة 
وكسر الطاء الهملة الثانية بعدها تحتية وألف مدودة وفى بعض النسخ بغير الياء الأخيرة. قال فى 
ابحمع هی بالد والقصر مشية فيها تبحتر ومد اليدين. يقال: مطوت ومططت .ععنی سددت وم 


(۲۲۹۱) حدیث صحیح, فى |سناده: موسی بن عبيدة ضعیف لکن تابعه يحبى بن سعيد الأنصارى. 


۳- کتاب الفتن ب ۷٤‏ - هلا - ح ۲۲۲۱ - ۲۲۲۲ ۱۳۵ 


تستعمل الا مصغرا «وخدمها» أى: قام بخدمتها وانقاد فى حضرتها «أبناء فارس والروع» بدل ما 
قبله وییان له «سلط شرارها على خیارها» وهو من العجزات فانهم لا فتحوا بلاد فارس والروم 
وأحذوا أموالهم وسبوا أولادهم سلط الله قتلة عثمان عليه حتى قتلوه» ثم سلط بنی أمية على بنى 

قوله: «هذا حديث غريب» وفى سنده موسى بن عبيدة وهو ضعيف كما عرفت. 

(۷۵) باب زمهلا - ت٥‏ ۷] 

۲ حا محمد ين المثلى» نخدا عالد : بن الْحَارس دنا مد الطويل» عن 
لويم اي السك انام ين ل لاس للا اف متا 
لما هلك کسری قال: «من استخلفوا؟» قالوا: ابنتك فقال ی صلی الله عليه وسلم: «لن 
فلح قَومٌ ولوا أَمْرَهُمْ 2 7 فلم قیمّت عائشة - يَعْنِي: الْبْصْرَةٌ - ذکرّت قول رَسُول 
الله صلى ال عَلَيْهِ وسل فَعَصَمَنِي الل به. 

فال آبو کی yT‏ 

قوله: «عن الحسن» هو البصرى. 

قوله: «عصمی اللّمه أى : من أن ألحق بأصحاب الجمل «بشيء» أى: بحدیت «جمعت من 
رسول اللّه صلى الله عليه وسلم لما هلك کسری» أى: سهعته حين هلاکه «قالوا ابنته» هی 
بوران بنت شیرویه بن کسری بن برویز» وذلك أن شيرويه لما قتل أباه كان أبوه لا عرف أن ابنه قد 
عمل على قتله احتال على قتل ابنه بعد موته» فعمل فى بعض خزائنه المختصة به حقامسموما 
وكتب عليه: حق الجماع من تناول منه كذا جامع كذاء فقرأه شيرويه فتناول منه فكان فيه هلاکه 
فلم يعش بعد أبيه سوى ستة أشهر فلما مات ۸ يخلف أحا لأنه كان قتل إخوته حرصا على الملك؛ 
وم يخلف ذكراء وكرهوا حروج الملك عن ذلك البيت فملكوا المرأة» واسمها بوران بضم الوحدق 
ذكر ذلك ابن قتيبة فى المغازى. وذكر الطبرى أيضا أن أحتها أرزميد حت ملكت أيضا «لن يفلح 
قوم ولوا أمرهم امرأة» قال الخطابى فى الحديث: إن المرأة لا تلى الإمارة ولا القضای وفيه إنها لا 
تزوج نفسهاء ولا تلى العقد على غيرها كذا قال. وهو متعقب والنع من أن تلى الإمارة والقضاء 
قول الجمهورء وأحازه الطبرى وهی رواية عن مالك وعن أبى حنيفة عما تلى الحكم فيما تجوز فيه 
شهادة النساء . «ذکرت قول رسول الله صلی الله عليه وسلم» يعنى قوله: «لن یفلج قوم». و9 


«فعصمنی الله به» وفی رواية للبحاری» لقد نفعنی الله بکلمة سعتها من رسول الله صلی الله 
عليه وسلم أيام ابحمل بعد ما كدت أن الحق بأصحاب ابحمل فأقاتل معهم. قال احافظ: قوله بعد 


(۲۲۳۲۲) حديث صحیح. وأحرجه: البخاری (۲ ۰ ۰۷۰۹۹ والنسائی 505ه). 


۱۳۹ ۳- کتاب الفتن ب ۰-۷۵ 2-۷ ۲۲۹۲ - ۲۲۰۳ 


ما كدت أن ألحق بأصحاب الجمل یعنی عائشة ومن معها. رغصل هذه القصة: آن عشمان شا كل 
وبويع على باخلافة حرج طلحة والزبیر إلى مكة فوجدا عائشة وکانت قد حجت. فاجتمع رأیهم 
على التوحه إلى البصرة يستنفرون الناس للطلب بدم عثمان» فبلغ ذلك عليا فخرج إليهم فكانت 
وقعة الجمل» ونسبت إلى الجمل الذى كانت عائشة ئشة قد ركبته وهى فى هودجها تدعو الناس إلى 
الإصلاح. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه البخارى فى آخر المغازى» وفى الفتن والنسائى فى 
الفضائل. 


(5/) باب ۷۱۵ -ات5كلا] 
۳ - حون ف حا غد العزیز 14 حمل عن الثلاء بن عد الرحمن» عن یه 
عَنْ آبي E NI O‏ وقف على أناس لوس فَقَالَ: «ألاً 
أخبر کم بخ رکم من شر کم؟» قال: وه ل بت مت مرا ال رل بلى با 


مه ك2 


رَسُولَ الله آحبرنا بحیرنا من شرن قال: «خیرکم من يُرْجَى خر ویمن شرة. وشر 
من لا يُرْجَى خير ولا یمن شرة». 

قال ابو عیسی: هَذا حدیث حَسَنٌ صَحیخ. 

قوله: «وقف على أناس جلوس» أى: حالسین أو ذوی حلوس «فقال: ألا آخب رکم بخی ركم 
من شركم» أى: مميزا منه حال من المتكلم «قال» أى: أبو هريرة رضى الله عنه «قال خيركم من 
يرجى خيرة» فخیر الأول .ععنی الأير والثانی مفرد ایور أى: من یر جو الناس منه إحسانه إليهم 
«ويؤمن شره» أى: من يأمنون عنه من إساءته عليهم «وش رکم...!» قال القارى: ترك ذكر من 
اول را ساقطا الاعتبار حيث تعارضا فساقطا..انتهی. وقال الطيبى: لما 
توهموا معنى التمييز وتخوفوا من ٠‏ الفضيحة سکتوا حتى كرر لاتا ثم أبرز البيان فى معرض العموم 
لعلا يفضحوا فقال «خي ركم» والتقسيم العقلى يقتضى أربعة أقسام ذكر منها اثنين ترغيبا وترهیبا» 
وترك قسمين لأنه ليس فيهما ترغيب وترهيب. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخخرجه أحمد والبيهقى فى شعب الإيمان وابن حبان. 


(۲۲۲۳) حديث صحيح و لم أقف عليه عند غيره من الستة. 


۳- کتاب الفتن ب ۷۷ - ۷۸ - 2 ۲۲۹6 - ۲۲۹۵ ۱۳۷ 


(۷۷) باب [۷۷۵ - ت۷۷ ] 


و ددسو و و مس ی 


٤‏ - حدتنا مُحَمَّدُ محمد بن بشّا حَدَننا أبُو عامر اي خد نا محمد بر أي حمی 
sS‏ لمن اه با دالا 
آخب ركم بخیار آمرَانکم زشرارهم؟ خِيَارَهُم الذزين تحبونهم ويُحبونكم وتدعون لهم 
وَيَدْعُونَ تکم وشرار آتایکم این ونیم نونک رتلعتونهم ویلعنونکم». 


رر دض ي 


قال آبو عیسسّی؛ هذا خلویث عرب لا تَعْرفهُ إلا مِنْ حَدِيثِ مُحَمَّد بْن ا أبي حمیل» و 


قوله: «حدئیا أبو عامر» هو العقدى اسمه عبد اللك بن عمرو «عن أبيه» هو أسلم العدوی 

قوله: «خیارهم الذين تحبونهم ويحبونكم» أى: الذین عدلوا فى الحكم فتتعقد بینکم وبينهم 
مودة ومحبة «وتلعنونهم ویلعنونکم» أى: تدعون عليهم ويدعون عليكم» أو تطلبون البعد عنهم 
لكثرة شرهم ويطلبون البعد عنكم لقلة خيركم. 

قوله: «هذا حديث غریب لا نعرفه إلا من حديث محمد بن أبى ید ومحمد يضعف من قبل 
حفظه» قال فى التقريب: محمد بن أبى حميد إبراهيم الأنصارى الزرقى أبو إبراهيم المدنى لقبه ماد 
ضعيف» من السابعة. 

(۷۸) باب رمملا - ۲۷۸ 

۵ - حَدتنا الحس بر عَلِي الْحَلالُ حَدَنَا يريد بن هَارُونَ أحبرنا هشام بسن 
ان عن الْحَسَن ؛ عن ضْبّةَ بن حصن عنم سم عَنِ ابي صَلّى الله عليه وس قال: 
«انه كو غلیکم ابع تفرفون وروت ا من آنکر ققد ره رمن كر داهم 

کن من رضي وتابع» فقیل: یا رَسُول ال فلا نقَاتلهم؟ قال: « ما صلوا». 

يه : هلا خدیت خسن صچیح. 


قوله: «عن ضبة» بفتح الضاد المعجمة والموحدة المشددة «بن محصن» العنزی بفتح المهملة 
والنون» بصرى صدوق من الثالثة. 


2 


(۲۲۹۶) حديث صحيح وفى إسناده محمد بن أبى حميد ضعیف. ولكن للحديث شاهد من حديث عوف 
AD‏ حديث صحیح. و آخحرجه: مسلم (؛ ۰0۱۸۰ وأبو داود ۰ كلا ؛). 


۱۳۸ ۳- کتاب الفتن ب ۷۸ ¬ ح ۲۲۰۵ - ۲۲۹۲ 


قو له: «قال إنه سیکون علیکم أئمة تعرفون وتتکرون» قال القاضی: هما صفتان لأئمة 
والراحح فیهما حذوف أى: تعرفون بعض آفعاهم وتتکرون بعضها يريد أن آفعاهم یکون بعضها 
حسنا وبعضها قبيحا «فمن أنكر» أى: من قدر أن ينكر بلسانه علیهم قبائح أفعالهم وساحة 
أحوالهم وأنكر «فقد بری» أى: من المداهنة والنفاق «ومن كره» أى: وم يقدر على ذلك ولكن 
أنكر بقلبه وكره ذلك «فقد سلم» أى: من مشاركتهم فى الوزر والوبال «ولكن من رضى» أى: 
بفعلهم بالقلب «وتابع» أى: تابعهم فى العمل فهو الذى شاركهم فى العصيان. و حذف الخبر فى 
قوله من رضی لدلالة الحال على أن حکم هذا القسم ضد ما أثبته لقسیمه «آفلا نقاتلهم قال لا» 
أى: لا تقاتلوهم «ما صلوا» إنما منع عن مقاتلتهم ما داموا یقیمون الصلاة التی هی عنوان الإسلام 
حذرا من هيج الفعن واحتلاف الکلمة وغیر ذلك ما یکون أشد نكاية من احتمال نکرهم والصابرة 
على ما ينكرون منهم. 
قوله: Rs‏ 0 


E‏ و 


قا سیخ نمی عن سيد لیر TT‏ أبي هیر ا قال 
ا ل «ذا کان موم یار ؛ رآغیاژکم سمحاء کم 
وأمُورکم شورى ینک هر از عر مين بها وذ كا آمراژکم هرارک 
وآغییاژکم لاه کم وامورکم بلی نسانکم؛ قبط الأرض خر کم من طَهْرِهَا». 

قال أبو عیسی: هَدَا خریت غریب لا نفرفة الا ین خریث صَالِح مه وَصَالِحٌ المُرَي 
في ره غاب ردب ایغ باه وهو رجل ی 

قوله: «إذا كان آمرا ژکم» أى: ولاة أموركم «خياركم» أى: أتقيماءكم «وأغنیا ؤكم 
سمحاءكم» أى: أسخياءكم. قال فى القاموس: سمح ككرم سماحا وسماحة وسموحا جاد وكرم فهو 
سمح محاء كأنه جمع سميح. .انتهی «وأموركم شورى بینکم» مصدر ععنی التشاور أى: ذوات 
شورى على تقدير مضاف أو على أن الصدر بمعنى الفعول أنى متشاورين فيهاء ومنه قوله تعالى: 
إوأمرهم شورى بينهم [الشورى: ۳۸] «فظهر الأرض خير لكم من بطنها» يعنى الحياة حير 
لكم. من الوت «وأموركم إلى نسائكم» أى: مفوض إلى رأيهن؛ وال حال أنهن من ناقصات العقل 
والدین. وقد ورد: شاوروهن و خالفوهن کذا فى الرقاة. قلت: قال صاحب مجمع البحار فى كتابه 
تذكرة الوضوعات فى القاصد: شاوروهن وحالفوهن ۸ آره مرفوعا؛ ولکن روی عن عمر: 
«خالفوا النساء فان فى خلافهن الب ركة». بل روی عن أنس رفعه لا یفعلن أحدكم آمرا حتی 


۲۲۲۱ ۲) حديث ضعیف فى (سناده صاخ الری ضعیف. 


۳- کتاب الفتن ب ۷۸ - ۷۹ - ح ۲۲۹۲ - ۲۲۲۷ ۱۳۹ 


یستشیر فان لم جد من یستشیره فلیستشر امرأة» ثم لیخالفها فان فى خلافها البركة وفی سنده 
عیسی ضعیف جدا مع أنه منقطع. وعن عائشة مرفوعا بطرق ضعاف: طاعة النساء ندامة» وإدحال 
ابن الجوزى حدیث عائشة فى الوضوعات لیس بجيد. وقد استشار صلی الله عليه وسلم أم سلمة 
فى صلح الحديبية» وصار دليل استشارة المرأة الفاضلة. وقد استدرك عليه ابنة شعیب فى أمر موسی 
على نبينا وعليهما الصلاة والسلام فى آخرين وفى الذين لا يفعلن لمن أحدكم...إلخ فيه منكر 
الحديث الصنعانی حديث عائشة موضوع, اللالى حديثها لا يصح. قلت له طرق وشواهد منها: 
«عودوا النساء لافانها حقيقة إن أطعتها أهلكتك» وخالفوا النساء فان فى خلافهن الب ركة»..انتهى 
«فبطن الأرض خير لكم من ظهرها» أى: فالوت خير لكم من الحياة لفقد استطاعة إقامة الدين. 
قوله: «هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث صاخ المرى...!لخ» قال فى التقريب: صالح 
(9/) باب [۷۹2 - ت۷۹] 

۷ ۳۲ - حا ٳبراهيم بن تقوب الْحَوْرْحَانَي حلگا نیم بن حا حا سيان بن 
عيينة» عَنْ ابي الزنایه عن الأغرج» عن أبي هرق عن النبيّ صلّی الله عليه وس قال: 
ا ا خر و و ی و رم م هاس ر هی اج 9 ۳ 
«إنكم في زمان مَنْ ترك منکم عُشِْرَ ما أمِر به هلت ثم ياي مان من عَمِلَ منکم بعغشر ما 
مر به نجا». 
قال ُو عیسی: هَذا حدیث غریب لا تَعْرِفهُ الا مِنْ حَدِيث ميم ابن ماه عَنْ سيان بن 


هه 
توف 


¥ 
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قالّ: وفي اباب عَنْ أبي درس 

قوله: «انکم» ار اعد «فی زمان» متصف بالأمن وعز الاسلام «من ترك منکم» آی: 
فيه وهو الرابط حملة الشرط .عوصوفها وهو آمان «عشر ما آمر به» من الأمر بالعروف والنهی عن 
النکر «هلك» أى: وقع فى افلاك؛ لأن الدین عزیز وأنصاره كثرة فالترك تقصير فلا عذر «ثم یأتی 
زمان» يضعف فيه الإسلام ويكثر الظلم ويعم الفسق ويقل أنصار الدين وحينئذ «من عمل منهم» 
أى: من أهل ذلك الزمن «بعشر ما أمر به نجا» لأنه القدور: و لا يكلف الله نفسا إلا 
وسعها. [البقرة: ۲۸۲] 

قوله: «هذا حدیث غریب لا نعرفه الا من حديث نعیم» ونعيم بن حماد هذا صدوق يخطىئ 
كثيرا كما فى التقریب. 


(۲۲۹۷) حديث ضعيف فى إسناده: نعيم وهو ضعيف لكثرة وهمه وانظر ضعيفة الألبانی (1۸4). 


۱۶۰ ۳- کتاب الفتن ب ۷۹ - 2 ۲۲۲۹۷ - ۲۳۲۹۸ 


قوله: «وفى ااي ذر وأبی سعید» آما حدیت أبى ذر: فأخرجه أحمد. وآما حديث 


۳۳۹۸ - حَدَننا ۳ حَدَنْنا عبد الرّرّاق» ابرا مَعْمَيٌ عن الزّهْرِي» عَنْ سال 


نان عُمّرٌ قَالَ: قَامَ رَسُولُ الله صلی له عله وَسَلْم على لین فتال: «هَاهنا رض 
الفتن» و أَشَارَ إلى الم ق؛ يعني: : «حَيْث ْطلع جذل الشیْطان» 9 قال: «قرْنْ ۵ السَیْطان». 


هذا و حسن صحیح. 

قوله: «فقال هاهنا أرض الفتن» أى: البليات وامحن الموجبة لضعف الدين «حيث يطلع جذل 
الشیطان» قال فى القاموس: قرن الشيطان وقرناه أمته والمتبعون لرأيه وانتشاره وتسليطه..اتتهى «أو 
شعاعها ويأتى بقية الكلام على هذا الحديث فى أواخر الكتاب. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» و أحرجه الشیخان. 

۹ - دنا فيه دتا رشدین بن سند عن يونس عن ابن شهاب الزضري» عن 
قبيصة بن ذؤيبي» عن ابي هرَيرَة» قال: رسول الله صلى الله عليه وسلم: «تخرج من 
خراسَان ریات سُودٌ لا يردها شيءُ ختی تتصب ¿ بایلیاع». 


همه 
ل 


هدا حَدِيث غرِيب. 


قوله: «عن يونس» هو ابن يزيد «عن قبيصة بن ذؤيب» بالعجمة مصغرا. 

قوله: «تخرج من خراسان رايات» جع راية وهی علم الحيش «سود» جمع أسود صفة رايات 
«فلا يردها شيء» فان فیها حلیفة الله الهدی: روى أحمد فى مسنده عن وبان مرفوعا: إذا رأيتم 
الرايات السود قد حاءت من قبل حراسان فأتوها فان فیها حليفة الله الهدی «حتی تنصب» بصيغة 
امحهول أى: الرايات «بایلیاء» بكسر الهمزة وسكون التحتية وكسر اللام وبالمد والقصر مدينة بيت 
المقدس. 

قوله: «هذا حديث غريب» فى سنده رشدين بن يعد وهو ضعيف» وفى سند حديث ثوبان 
المذكور شريك بن عبد الله القاضىء فغير حفظه منذ ول القضاء بالكوفة. وفيه أيضا على بن زيد» 
والظاهر أنه هو ابن حدعان وهو متكلم فيه. 


۲۲۸ ۲) حديث صحیح. و أخر جه: البخاری )۷۹< ومسلم (۲۹۰۰). 
(۲۲۹۹) حديث إسناده ضعیف فى اسناده رشد ين بن سعد ضعفه أبو زرعة الرازی وأحمد بن حنبل. 


۳- کتاب الرژیا ب ۱ - ۲۲۷۰2 ۱ ۱ 


5" لتاب روا 


عن سول ال ی الله عله وس 

قوله: «کتاب الرژیا عن رسول الله صلی الله عليه وسلم» بضم الراء وسکون الهمزة 

وبالقصر ما يراه النائم فى منامه. ۱ 
ر۱) باب أن ریا امین جُرْءٌ من تة وأَرْبَعِينَ جُرًْا من النبْوةم٠‏ - ت۱] 

۷۰ - دنا تصر ن علي» حا عبد اماب القَفي» حا ايوب عن مُحَمَّدٍ بن 
سيرين عَن أبي هیر قال: قال سول له صلّی الله له رَسَلم: «إذا افعرب الما لَمْ 
تکذ را امین تب رهم ریا هم خدینه وزیا الْمُسْلِمٍ جزغ من مت 
وأربمین جر من الوق ولریا ثلات: فالرژیا لالح پشری من الله والرژیا من 
تخزين الشیطان, والرژیا مِمًا يُحَدتْ بها الرجُل نفس؛ اذا رأی أَحد کم مَا يَكْرَهُ فلیقم 
فلیتفل له یحَدّت بها الناس». قَالَ: «رأحب الْقَيْدَ في الوم وَأَكْرَهُ الغ الْقِيْدُ بات في 
الذّین». 

قوله: «إذا اقتزب الزمان» قال صاحب الفائق: فيه ثلاثة أقاويل: آحدها: أنه أراد آخحر الزمان 
واقتراب الساعة؛ لأن الشيء إذا قل وتقاصر تقاربت أطرافه ومنه قیل للمقتصد: متقارب» ویقولون: 


(۲۲۷۰) حديث صحیح» وآحرجه: البعاری ۰۹۸۸ ۰۹۹۰ (۰)۷۰۱۷ ومسلم (۰)۲۲۱۳ وأبو داود 
(۰۰۰۱۷ 0۰۱۹ وابن ماجه ( ۰۳۸۹ ۳۹۰۲۰ ۰۳۹۱۷ .)۲۹٩۲۲‏ 


۱:۲ - كتاب الرؤيا ب ١‏ - ۲۲۷۰2 


تقاربت بل فلان ذا قلت» ویعضده قوله صلی الله عليه وسلم: فى آحر الزمان لا تکاد رژیا الومن 
تکذب. وثانیها: أنه أراد به استواء الليل والنهار لزعم العابرین أن أصدق الأزمان لوقو ع العبادة 
وقت انفتاق الأنوار» وزمان إدراك الأثمار» وحينئذ یستوی اللیل والنهار. وثالشها: أنه من قوله صلی 
الله عليه وسلم: «یتقارب الزمان حتی تکون السنة کالشهر والشهر كالحمعة وابلمعة کالیوم والیوم 
کالساعة» قالوا: يريد به زمن حروج الهدی وبسط العدل وذلك زمان یستقصر لاستلذاده 
فیتقارب آطرافه. قلت: قوله صلی الله علیه وسلم: «فی آخر الزمان لا تکاد رؤيا الومن م تکذب» 
اا ی زین دی أبن و ف اب را الم تلع وسيل قن ارو وا 
«ل تكد» أى: لم يقرب «وأصدقهم رؤيا أصدقهم حدیشا» أى: الذى هو أصدقهم حدینا هو 
أصدقهم رؤيا «ورؤيا المسلم جزأ من ستة وأربعين جزءا من النبوة» كذا وقع فى أكثر الأحاديث» 
وفى حديث أبى هريرة عند مسلم: جزء من مسة وأربعين. ووقع عند مسلم أيضا من حديث ابن 
عمر: «جزء من سبعين جزءا» وعند الطبرانى عن ابن مسعود: «حزء من ستة وسبعين». وأحرج 
ابن عبد البر عن أنس: «جزء من ستة وعشرين». وفى رواية: «جزء من سین حزءا من النبوة». 
وفى رواية: «جزء من أربعين». وفى رواية: «جزء من أربعة وأربعين». وفى رواية: «جزء من 
تسعة وأربعين» ذكر هذه الروايات الحافظ فى الفقح؛ ثم قال: أصحها مطلقا الأول. وقال وقد 
سیم ل كون الرؤيا جزء من النبوة مع أن النبوة انقطعت يموت النبى صلى الله عليه وسلم؛ > فقيل: 

فى امحواب: وقمت زا من لب صلی له وسلم هی جهن ره البوة تست وا 
وقعت من غير النبى فهی جزء من حزاء النبوة على سبيل ابحاز. وقال الخطابى: قیل معناه إن الرژیا 
تحيء على موافقة النبوة لأنها جزء باق من النبوة. وقیل: العنی إنها حزء من علم النبوة؛ لأن النبوة 
وان انقطعت فعلمها باق. وتعقب بقول مالك فیما حکاه ابن عبد البر أنه سغل آیعبر الرژیا کل 
أحد؟ فقال: آبالنبوة يلعب؟ ثم قال: الرژیا حزء من النبوة فلا يلعب بالنبوة. والحواب أنه لم يرد آنها 
بو اي انا آرد نها اشبهت اقبة من جهة ملاع جلي بعشل انیب ابیت آن دنم 
فيها بغیر علم..انتهی. وقال صاحب بحمم البحار: ولا حرج فى الأحذ بظاهره فان أجزاء النبوة لا 
تکون نبوة فلا ینافی حدیث ذهبت النبوة..انتهی «فالرژیا الصالحة بشری من الله» أى: إشارة إلى 
بشارة من الله تعال للرائى أو الرئی له. «والرؤيا من تحزین الشیطان» أى: بأن یکدر عليه وقته 
فيريه فى النوم أنه قطع رأسه مثلا «والرژیا ما يحدث بها الرجل نفسه» کمن يكون فى آمر أو 
حرفة يرى نفسه فى ذلك الأمر «ولیتفل» قال فى القاموس: تفل یتفل ویتفل بصق «قال: وأحب 
القيد فى النوم وأكره الغل» قال المهلب: الغل يعبر بالمكروه؛ لأن الله أخبر فی كتابه أنه من 
صفات أهل النار بقوله تعالى: #إإذ الأغلال فى أعناقهم» [غافر: ۷۱] الآية. وقال النووى: قال 
العلماء: إنما أحب القيد؛ لأن عله الرحل وهو کف عن المعاصى والشر والباطل» وأبغض الغل الغل؛ 
لأن محله العنق وهو صفة أهل النار «القيد ثبات فى الدين» وإنما جعل القيد ثباتا فى الدين؛ لأن 
امقيد لا يستطيع الشی» فضرب مثلا للإبمان الذى نع عن المشى إلى الباطل. 

قوله: «هذا حديث صحیح» و أحرحه الشیخان. 


ء - کتاب الرژیا ب ۱ - 2 ۲۲۷۱ ۱:۳ 


۶ م 
از 


0١‏ - حدلنا مَحمود بْنْ غیلان حَدتنا آبو داو عَنْ شعبة عن قتادة أنه سمع أنسًا 


7 ی مه و 3 203 2 ر 4 o‏ ره ۳ ار ,29 ۳ 0 و o‏ 
يحَدّث عَنْ عَبّادَةَ بن الصّامِتٍ أن النبيّ صَلَى الله عليه سم قال: «رویا المؤمن جَرءٌ من 


۳ 2 
۳ و و 2۶ 3 رص 
ستة وأربعين جزءا من النبوة». 


قال: وفي الباب عن آبي هريرة وأبي رزین العقيلي وابي سڪيا وعبد الله بن عمرو وعوفض 


ابن مالك واین عمر وانس. 

قال: وَحَدِيث عبَادة يث صَحيح. 

قوله: «رژیا المؤمن جزء من ستة وأربعین جزءا من النبوة» قال الجزرى فى النهاية: إا حص 
هذا العدد؛ لأن عمر النبى صلى الله عليه وسلم فى أكثر الروايات الصحيحة كان ثلاثا وستين سنة» 
وكانت مدة نبوته منه ثلاثا وعشرين سنة لأنه بعث عند استيفاء الأربعين» وكان فى أول الأمر يرى 
الوحى فى المنام» ودام كذلك نصف سنة» ثم رأى الملك فى اليقظة»ء فإذا نسبت مدة الوحى فى 
النوم وهى نصف سنة إلى مدة نبوته وهى ثلاثة وعشرين سنة كانت نصف جزء من ثلاثة وعشرين 
حزءًا وذلك حزء واحد من ستة وأربعين جزءا. وقد تعاضدت الروايات فى أحاديث الرؤيا بهذا 
العدد» وجاء فى بعضها جزء من خمسة وأربعين جزءاء ووجه ذلك أن عمره صلى الله عليه وسلم لم 
يكن قد استكمل ثلاثا وستين» ومات فى أثناء السنة الثالثة والستين. ونسبة نصف السنة إلى اثنتين 
وعشرين سنة وبعض الأخرى نسبة جزء من خمسة وأربعين جزءاء وفى بعض الروايات جزء من 
أربعين. ويكون محمولا على من روى أن عمره كان ستين سنة» فيكون نسبة نصف سنة إلى عشرين 
سنة كنسبة جزء إلى أربعين. .انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأبى رزين العقيلى وأنس وأبى سعد وعبد الله بن عمرو 
وعوف بن مالك وابن عمر» أما حديث أبى هريرة: فلعله أشار إلى حديث آخر له غير حديث 
لباب الذ کور. وأما حدیث آبی رزین العقیلی: فأحرجه الترمذی فى باب تعبير الرژیا. وأما ۳ 
آنس: فأحرجه الشیخان. وآما حديث آبی سعید: فأحرجه البحاری. وأما حديث عبد الله بن 
عمرو: فأحرجه أحمد والطبری وفیه: «جزءًا من تسعة وأربعین» كما فى الفتح. وأما حدیث عوف 
ابن مالك فلینظر من أخرجه. وأما حدیث ابن عمر: فأخرجه مسلم بلفظ: «الرژیا الصالحة حزء من 
سبعين جزأ من النبوة» . 

قوله: «حديث عبادة حديث صحيح» وأخرجه الشیخان. 


(۱ ۲۱۷ ۲) حديث صحیح. وآحر جه: البعاری (۱۹۸۷) ومسلم 2/5555 وأبو داود .)5٥۰۱۸(‏ 


۱۶4 ء ۳- كتاب الرؤيا ب ۲ - ح ۲۲۷۲ 


مه 


۳ ل 
(۲) باب ذهبّت النبوّة وَبَقِيَت اأ رات [م۲ - ت۲] 


ره براي و 


۳ ۲ - حَدَتا الْحَسَنُ بن مُحَمَّدٍ الزغتراني» حَدَنَا عفان بن للم حَدَننا ند 


۵ ا م 


وانوي + يبي: أبن زاو - نا لحار ن له حَدَتّنَا انس بن مالك قال: كال رسول 
لله صلى اله هو «إنّ الرّسَالَة وَالبوةَ قد قد انقطعت, فلا سول بَعْدِي ولا نبي» 
ال فشو ذلك على لاس فقال: «لکن مره قالوا: یا رسول الل وما ارات 
قالَ: «رويًا الْمُسْلِم ٠‏ رهي جزء من أَجْرَاء التبرة». 

وفي لباب عَنَ أبي هريرة وحذيفة بن سيد وان عماس وم رز وبي اسي 


قال : هذا یتح ی ری بک لزت ر عبت لمر ی ا 

قوله: «باب ذهبت النبوة وبقيت المبشرات» » بكسر الشين العجمة جمع مبشرة وهى البشرى. 
وقد ورد فى قوله تعالى: لهم البشرى فى الحياة الدنيا» [یونس: 14] هی الرؤيا الصاحت 
آحرجه الترمذی فى هذا الباب. 

قوله: «حدثنا عبد الواحد» هو ابن زياد «حدئنا المختار بن فلفل» بفاءين مضمومتين ولامين 
الأولى ساكنة» مولى عمرو بن حريث» صدوقء له أوهام» من الخامسة. 

قوله: «إن الرسالة والنبوة قد انقطعت» أى: ذهبت ولم تبق «فلا رسول بعدى ولا نبى» 
النبى فى لسان الشرع من بعث إليه بشر ع؛ فان ا وقيل: هو المبعوث إلى الخلق 
بالوحى لتبليغ ما أوحاه. والرسول قد يكون مرادفا له وقد يختص .عن هو صاحب كتاب. وقيل: هو 
البعوث لتجديد شرع أو تقريره» والرسول هو البعوث للتجديد فقط. وعلى الأقوال النبى أعم من 
الرسول «قال: فشق ذلك» أى: انقطاع للرسالة والنبوة «فقال: لكن البشرات...۱خ» 0 
الهلب ما حاصله: التعبير بالبشرات حرج للأغلب؛ فان من الرؤيا ما تكون منذرة وهی صادقة 
يريها الله للمومن رفقا به ليستعد لا يقع قبل وقوعه. وقال ابن التين: كبن الذي و 
ينقطع عوتی ولا يبقى ما يعلم منه ما سيكون إلا الرؤيا ويرد عليه الإلهام فان فيه إخبارا.ما سيكون 
وهو للأنبياء بالنسبة للوحى كالرؤيا ويقع لغير الأنبياء كما فى الحديث فى مناقب عمر: قد كان 
فيمن مضى من الأمم محدثون. وفسر الحدث بفتح الدال بالملهم بالفتح أيضاء وقد آحبر كثير من 
الأولياء على أمور مغيبة فكانت كما أخبرواء واللجواب أن الحصر فى المنام لكونه يشمل آحاد 
المؤمنين بخلاف فإنه مختص بالبعض ومع كونه مختصا فانه ناد فإنما ذكر المنام لشموله وكثرة 
وقوعه كذا فى الفتح. 


(۲۲۷۲) حديث صحیح. وأحرحه: البخارى (۰)1۹۸۳ ومسلم (57514)» وابن ماجه (۳۸۹۳). 


6- کتاب الرژیا ب ۲ -۳ -ح ۲۲۷۲ - ۲۲۷۳ ۱:۵ 


قوله: «وفی الباب عن آبی هريرة وحذيفة بن أسيد وابن عباس وأم کرز» آما حديث آبی 
هريرة: فأحرجه البخاری. وآما حذيفة بن أسيد وهو بفتح الحمزة: فأحرجه الطبرانی مرفوعا عنه: 
«ذهبت النبوة وبقیت البشرات». وأما حدیث ابن عباس: فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائی فى 
ضمن حديث مرض موته صلی الله عليه وسلم مرفوعا فقال: «يا أيها الناس إنه لم يبق من مبشرات 
النبوة إلا الرؤيا الصالحة يراها السلم أو تری له» . وآما حدیث أم کرز بضم الکاف وسکون الراء 
بعدها زای: فأحرجه أحمد وابن ماجة وصححه ابن خزيمة وابن حبان مرفوعا: «ذهبت النبوة 
وبقيت المبشرات». 

قوله: «هذا حديث صحيح غريب» وأحرجه أبو يعلى كما فى الفتح» وأخرحه أيضا أحمد فى 
مسنده والحاكم؛ وقال: على شرط مسلم قال الناوی: وأقروه. 


(*) باب قوله: هم البتئرى في الْحَيّاةٍ انیا زم" - ت۳] 


8 ور 
مر هل عات 


۲۳ - اتنا ابن آبی عم حدئنا سفيان» عن محمد بن المتکدر عن غطاء بن 


ساره عَنْ رَجُل من أَهْل مص قال: سات آبا الدَرْدَاء عَنْ قول الله تَعَالَى: لهم البتشرَى 
5 000 وم ا | E‏ ره کف ی کر اق فو ل كا و ال ا 
في الحياة الدنیا#[یونس: ]٠٤‏ فقال: ما سّألني عنها أحَد غيْرُكَ إلا رجحل وَاحد منذ سألت 
ري ر 2 اه 2 ۳ 2 ت 0 3 کر ٤‏ 00 و غ 9 7 شوم 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال: «ما سألبي غنها احد غيرك منذ أنزلت: هي الرژیا 
الصّالحة يَرَاهَا المسلم أو تری له». 

قال: هذا حَديث حسن. 

قوله: «عن رجل من أهل مصر» ذكر ابن أبى حاتم عن أبيه أن هذا الرحل ليس ممعروف» كذا 

قوله: «يراها المسلم» أى: لنفسه «أو ترى» بصيغة احهول أى: یراها رحل آحر «له» أى: 
لأجله. 

قوله: «وفى الباب عن عبادة بن الصامت» أحرجه الزمذى فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخر جه أحمد فى مسنده وأبو داود الطيالسى» وفى سنده رحل من 
أهل مصر وهو ليس .معروف بتحسين الترمذى لشواهده. 


(۲۲۷۳) حدیث صحیح, وفى إسناده: رحل من أهل مصر لا یعرف وللحديث طريق أخرى عن عاصم بن 
بهدلة عن أبى صالح سمع أبا الدرداء فذكره بنحوه تفسيرًا للآية» وانظر فى معناه صحيح مسلم (۲۲۹۱» ۰۲۲۳ 
وانظر (۲۲۷۵). 


۱:1 ء ۳- كتاب الرؤيا ب ۳ - ح ۲۲۷ - ۲۲۷۵ 


O‏ 2 انع و فا اه م ه ماس fo‏ مه م وگ 

4 - حدڻنا قتيّة» حَدَننا ابن لهيعة» عن دراج عَنْ آبي اهي عَن أبي سَڪِيڊ عَنِ 
الي صَلى الله عَلَيْه رَسَلم قال: «أصدق الروْيَا بالأمْحار». 

قوله: «أصدق الرؤيا بالأسحار» أى: ما رؤى بالأسحار. وذلك لأن الغالب حيئثئذ أن تكون 
الخواطر بحتمعة والدواعى ساكنة؛ ولأن المعدة خالية فلا يتصاعد منها الأبخرة المشوشة» ولأنها وقت 
نزول الملائكة للصلاة المشهودة ذكره الطيبى» والحديث آخرجه الدارمى وأحمد وابن حبان والبيهقى. 
وقال المناوى فى شرح الجامع الصغير: قال الحاكم: صحيح» وأقروه..انتهى. قلت: فى سنده ابن 
فيعة» وأيضا فى سنده دراج عن أبى الميثم. قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: قال الآجرى: عن أبى 
داود أحاديثه مستقيمة إلا ما كان عن أبى الهيثم عن أبى سعيد. 


هم لس ره بر سات 


۵ -حَدَثنا محمد بن بشار» حَدَئنا أبو داود» حدنا خرب بن شداد وعمران 
2 


۳ 
داه الس ادي 


قطان عَنْ یخی بن أبي كثير» عَنْ أبي سلمْة قال: بشت عَنْ عُبَادَةَ ن الصّامِتيء قال: 
E‏ ولد هم ری في اللي الات انال 
«هي الرؤيَا الصلحَة يَرَاهَا موی أو ری ل». 

كال اوعس یی و 

قوله: «حدئنا حرب بن شداد» الیشکری البصری ثقة» من السابعة «نبشت» بصيغة التکلم 
ابحهول من باب التفعیل. 

قوله: «قال حرب فى حدیثه حدثنى يحيى» یعنی بصيغة التحدیث وأما عمران القطان فقال: 
عن یجیی بصيغة العنعنة وحدیث عبادة هذا أخرجه آیضا ابن ماجه» وصححه اما کم» ورواته ثقات 
إلا أن أبا سلمة لم یسمعه من عبادة» کذا فى فتح الباری. 


٤(‏ ۲۲۷) حديث ضعيف فى إسناده ابن طيعة اختلط بعد احتراق كتبه» ودراج بن معان فى حديشه عن أبى 
امیثم ضعف. 


(۲۲۷۵) حديث صحیح وانظر الحديث رقم (۲۲۷۳) وانظر أيضًا سنن ابن ماجه (۳۸۹۸). 


۲- کتاب الرژیا ب 4 - ح ۲۲۷ ۱:۷ 


(4) باب ما جاء في قول البي صلی الله عا له وسلم. «مَنْ رآني في المام فد رآني» 
زم؛ - ت 5 ] 


۹ ۳ - دشا مُحَمَّدُ ن باه حَدلنا برخم ن مهدي حدتنا سيا عن أبي 


لقع اليا ی هل زر ول «من رآني في 
المنام فقد رَآنِي؛ فان التيطان یل بي». 

قال: وفي لباب عَنْ ابي هريره وبي اه وان عبان وأبي سَعِيدٍ وخابر وانس وبي 
مالك الأشحعِي عَنْ أبيه وأبي بکرة وآبي ححيفة. 

قال ایو خی دا خویث حَسَنْ صّحِيحٌ. 

قوله: «عن عبد اللّه» أى: ابن مسعود. قوله: «من رآنی فى النام فقد رأنى» احتلف العلماء 
فى معنى قوله: فقد رآنى. فقال ابن الباقلانى: معناه أن رؤياه صحيحة ليست بأضغاث» ولا من 
تشبيهات الشیطان ويؤيد قوله رواية: فقد رأى الحق. أى: الرؤية الصحيحة. قال: وقد يراه الرائى 
حلاف صفته المعروفة کمن رآه أبيض اللحية» وقد يراه شخصان فى زمن واحد: أحدهما فى 
المشرق» والآخر فى المغرب ويراه كل منهما فى مكانه. وحکی المازرى هذا عن ابن الباقلانی» ثم 
قال: وقال آخحرون: بل الحديث على ظاهره» والمراد أن من رآه فقد أدركه ولا مانع عنع من ذلك 
والعقل لا يحيله حتى يضطر إلى صرفه عن ظاهره. فأما قوله: بأنه قد يرى على حلاف صفته أو فى 
مكانين معا فان ذلك غلط فى صفاته وتخيل ها على حلاف ما هى عليه. وقد يظن الظان بعض 
الخيالات مرئيا لكون ما يتخيل مرتبطا .ما يرى فى العادة فيكون ذاته صلى الله عليه وسلم مرئية 
وصفاته متخيلة غير مرئية» والإدراك لا يشترط فيه تحديق الأبصار ولا قرب المسافة ولا کون المرئى 
مدفونا فى الأرض ولا ظاهرا عليها. وإنما یشترط كونه موحوداء وم يقم دليل على فناء حسمه 
صلى الله عليه وسل بل جاء فى الأحاديث ما يقتضى بقاءه» قال: ولو رآه يأمر بقتل من يحرم قتله 
كان هذا من الصفات المتخيلة لا المرئية. هذا كلام المازرى. قال القاضی: ويحتمل أن يكون قوله 
حب لالط و0 «فقد رآنى أو فقد رأى الحق فإن الشيطان لا يتمثل فى صورتى». المراد به 

ذا رآه على صفته المعروفة فى حياته» فإن رأى على خلافها كانت رؤيا تأويل لا رؤيا حقيقة. وهذا 
0 بل الصحيح أنه يراه حقيقة سواء كان على صفته المعروفة أو غيرها لما 
ذكره المازرى» قال القاضى: قال بعض العلماء: حص الله تعالى النبى صلى الله عليه وسلم بان رؤية 
الناس إياه صحيحة صحيحة و كلها صدق ومنع الشيطان أن يتصور فى خلقته لفلا يكذب على لسانه فى 
النوم» ا حرق الله تعالى العادة للأنبياء عليهم السلام بالمعجزة» وكما استحال أن يتصور 


(TTY)‏ حديث صحیح وأخرجه: ابن ماجه (۰ ۹۰(« ولمسلم نوه وككككي من حديث أبى هريرة. 


۱:۸ 4 - كتاب الرؤيا ب 4 - ه - 2 ۲۲۷ - ۲۲۷۷ 


الشیطان فى صورته فى اليقظة ولو وقع لاشتبه الحق بالباطل» ولم يوثق مما جاء به مخافة من هذا 
التصور فحماها الله تعال من الشيطان ونزغه ووسوسته وكيده. قال: وكذا حمى رؤياهم بأنفسهم» 
کذا فى شرح مسلم للنووی «فان الشیطان لا یتمشل بی» وفی رواية: لا یتمشل فى صورتی. 
والمعنى لا يتشبه بصورتى. وفى رواية: لا يستطيع أن يتمثل بى. قال الحافظ: فيه إشارة إلى أن الله 
تعالى وإن أمكنه من التصور فى أى صورة أراد فإنه لم يمكنه من التصور فى صورة النبى صلى الله 
عليه وسلم وقد ذهب إلى هذا جماعة» فقالوا فى الحديث: إن محل ذلك إذا رآه الرائى على صورته 
IES o‏ التى قبض 
عليها حتى يعتبر عدد الشعرات البيض التى م تبلغ عشرين شعرة. قال الحافظ: والصواب التعميم 
فى جميع حالاته بشرط أن تكون صورته الحقيقية قى وقت ماء سواء كان فى شبابه أو رجوليته أو 
كهوليته أو آحر عمره. وقد يكون لما حالف ذلك تعبير ما يتعلق بالرائى كذا فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأبى قتادة وابن عباس وأبى سعيد وجابر وأنس وأبى 
مالك الأشجعى عن أبيه وأبى بكرة وأبى جحيفة» . أما حدیث آبی هريرة: فأحرجه الشيخان 
وابن ماحة. وأما حديث أبى قتادة: فأحرجه الشيخان وأبو داود. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه 
ابن ماجة. وأما حديث أبى سعيد: فأخرجه البخارى وابن ماجة. وأما حديث جابر: فأخرجه مسلم 
وابن ماحة. وأما حديث أنس: فأحرجه البخارى. وأما حديث أبى مالك عن أبيه: فلينظر من 
أخر جه وأما حديث أبى ححيفة: فأحرجه ابن ماجة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه ابن ماحة. 


(۵) باب إذا رأى في امنا ما یکره ما یمننع؟ زمه - ت ]٥‏ 


2 هام ۵ص 


2 - حَدَكنَا قتيبة حلتنااللیث عَنْ یخی بن سَعِيدِه عَنْ أبي سَلَمّة بْن عَبْدِ الرّحْمَنِء 


هم 


ڪن أبي كناد عن سول اللو صلی الله یه رسمه َال «الرؤيا 0 
الشیطان؛ فإذا رای أَحَذ کم شیا يَكْرَهُهُ ؛ فلت عن یسارو لاث مَرَاتِ وید له من 


و و 


شرّها؛ انها لا مَضرٌة». 


َالَ: وَفِي لباب عن عبد اللو بن عمرو وآبي سَعِيدٍ وجابر وانس. 


قال: هذا حَدِيث خسن صحیح. 
قوله: «الرؤيا من اه والحلم من الشيطان» الم بضم الحاء وسكون الا ويضم: ما يرى 
فى المنام من الخيالات الفاسدة. قال فى النهاية: الحلم عبارة عما يراه النائم فى نومه من الأشياء لكن 


۳۲۱۷۷ ۲) حديث صحيح. وأحرجه: البخاری (۰۳۲۹۲ ۰1۹۸۶ وفی مواضع أخحرى من صحیحه؛ ومسلم 
(۲۲۱) وأبو داود (۲۱ ۰۰ وابن ماجه (۳۹۰۹). 


6 - کتاب الرژیا ب ۵ - 5 - ح ۲۲۷۷ - ۲۲۷۸ ۱:۹ 


غلبت الرژیا على ما يراه من الخير والشيء الحسن وغلب الحلم على ما يراه من الشر والأمر القبییح؛ 
ومنه قوله تعالى: «وأضغاث أحلام# [یوسف: 44] ویستعمل کل منهما موضع الاخر وتضم لام 
الحلم وتسکن..انتهی. قال النووى فى شرح مسلم: أضناف الرژیا احبوبة إل الله تعال إضافة 
تشريف بخلاف المكروهة؛ وان كانتا جميعا من حلق الله تعالى وتدبيره وبإرادته ولا فعل للشيطان 
فيهما لكنه يحضر المكروهة ويرتضيها. ويسر بها «فلينفث» عن يساره. قال النووى: ينفث بضم 
الفاء وكسرها. قال: وجاء فى رواية: «فليبصق» . وفى رواية: «فليتفل» . وأكثر الروايات 
«فلينفث» . وقد سبق فى كتاب الطب بیان الفرق بين هذه الألفاظ من قال: إنها.معنىء ولعل 
المراد بالجميع النفث وهو نفخ لطيف بلا ريق. ويكون التفل والبصق محمولين عليه بحازا..انتهی. 
وقال الجزرى التفل شبيه بالبزق وهو أقل منه فأوله البزق» ثم النفت» ثم النفخ «ولیستعذ باللّه من 
شرها» وفى رواية: فلييصق على يساره ثلاثاء ولیستعذ باه من الشيطان ثلاثاء ولیتحول عن جنبه 
الذی كان علیه. وفی رواية ولیتعوذ بالّه من شر الشیطان وشرها. وف حدیت آبی هريرة عند 
مسلم: فإن رأى أحدكم ما يكره فليقم فليصل ولا يحدث بها الناس. قال النووى: فينبغى أن يجمع 
بين هذه الروایات ویعمل بها كلهاء فإذا رأی ما یکرهه نفث عن یساره ثلاثا قائلا: اعوذ بالله من 
الشیطان ومن شرهاء ولیتحول إلى جنبه الآخر» ولیصل ركعتين فيكون قد عمل بجمیع الروایات 
وإن اقتصر على بعضها أجزأه فى دفع ضررها بإذن الله تفای كاعر ع اديت قال 
القاضى: وأمر بالنفث ثلاثا طردا للشيطان الذى حضر رؤياه المكروهة؛ تحقيرا له واستقذارا وخصت 
به الیسار؛ لأنه محل الأقذار والمكروهات ونحوهاء واليمين ضدها «فإنها لا تضره» معناه أن الله 
تعالى جعل هذا سببا للسلامة من مكروه يترتب عليهاء كما جعل الصدقة وقاية للمال وسببا لدفع 
البلاء. .انتهی. 

قوله: «وفی الباب عن عبد الله بن عمرو وانى سعید وجابر وانس» آما حدیت جابر: 
فأحر جه مسلم. وأما أحاديث بقية الصحابة فلینظر من آحرجها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 


(5) باب ما جَاءَ في تغبير ار [ع٩‏ -ات5] 


م وار 7 o‏ ئ کر 220 


۸ - حدثنا مَحْمُودُ بن غیلان. حَدَتَنَا أبو دود قال أنبأنا شعبةء قال: أحبرني يَعْلَى ابن 
عطاء قال: سَمِعْت وکيع بن لس عن أ أبي رزين العقيلي» » قال: رن شم لاع 
رسلم: «رؤيًا امین جُرء من أَربَعِينَ جزءا من البق وهي علی رل طائر ما لم یتح 
بها؛ فإذا تحَدّث بها سقطت» قال: ويه قال:«وله ات بها إل لب أو حبیبّا». 


(۲۲۷۸) حدیث صحیح لغیره. وفی إسناده: و کیع بن عدس بحهول الحال» وله شاهد من حديث آبی قلابة 
عن أنس أخرجه: الحاكم فى الستدرك (۳۹۱/4) والحديث أخرحه: أبو داود (۵۰۲۰)» وابن ماحه (4 ۰۳۹۱ 


۱9۰ 4 - کتاب الرؤيا ب ٩‏ - ح ۲۲۷۸ - ۲۲۷۹ 


قوله: «سمعت وکیع بن عس» عهملات وضم أوله وثانيه» وقد یفتح ثانيه» ویقال باحاء بدل 
العين كنيته أبو مصعب العقيلى بفتح العين الطائفى. وضبطه فى الخلاصة بضم العين مقبول من 
ا و NC‏ 
قاله الحافظ. 

قوله: «وهی» أى: رؤيا المؤمن «على رجل طائر» هذا مثل فى عدم تقرر الشيء أى: لا تستقر 
الرؤيا قرارا کالشیء العلق على رحل طائر ذكره ابن الملك. فالمعنى أنها كالشيء العلق برحل 
الطاثر لا استقرار لها. قال فى النهاية: أى: لا يستقر تأويلها حتى تعبر» يريد أنها سريعة السقوط إذا 
عبرت. كما أن الطير لا يستقر فى أكثر أحواله فكيف يكون ما على رجله «ما لم يحدث» أى: ما 
لم يتكلم الومن أو الرائى «بها» أى: بتلك الرؤيا أو تعبيرها «فإذا تحدث بها سقطت» أى: تلك 
الرؤيا على الرائى يعنى يلحقه حكمها. وفى رواية أبى داود قال: الرؤيا على رحل طائر ما لم تعبر 
فإذا عبرت وقعت. قلت: هذه الرواية تدل على أن المراد بقوله: مالم حدث ما لم يتكلم بتعبيرها 
«قال» أى: أبو رزين العقيلى» وقائله وكيع بن عدس «وأحسبه» أى: رسول الله صلی اللمعلية 
وسلم «ولا تحدث بها إلا لبيبا» أى: عاقلا فإنه إما يعبر بالنحبوب» أو يسكت عن المكروه «أو 
حبيبا» أو للتنويع أى: با لا يعبر لك إلا مما يسرك. 

۹ - حدقا الْحَسَنُ بر علی الحلال» حَدَئنَا يزيد بن هَارُون» أَحبرَنَا شقن يعلى 
ن عطي عن وكيع بن ُي عن عَم أبي رزین عَنِ مر عن البي صَلّى الله عليه وَسَلُمَ قَالَ: 
دروا الْمُسْلِم چ مت وین جُرْءًا من البق وهي غلی رِجْلٍ طر ما نم يُحَدَتْ 

قال: هَذَا ند 

ویو ززین اللي امه لقیط بن عایر. 

وروي نسم لین عطاهفقال: من وکیم ننِ لس 

وقال شعبة ویو عرانة وَهُشَيِمٌ: عن یغلی ن عطاء عَنْ وکیع بن عْدْس) وَهَذَا أصح. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه آبو داود وابن ماحة «وآبو رزین العقیلی امه 
لقبط ابن عامر» قال الحافظ فى التقریب: لقیط بن صبرة بفتح الهملة و کسر الوحدة صحابى 
مشهور یقال: إنه حده واسم أبيه عامر» وهو آبو رزین العقیلی والأكثر على أنهما اثنان. وقد بسط 
الكلام فى هذا فى تهذيب التهذيب «فقال وكيع بن حدس» أى: بضم الحاء والدال المهملتين 
«وقال شعبة وأبو عوانة وهشيم عن يعلى بن عطاء عن وكيع بن عدس» أى: بضم العين والدال 


(۲۲۷۹) صحیح, وانظر الذى قبله. 


6 - کتاب الرژیا ب 5 - ۷ - 2 ۲۲۷۹ - ۲۲۸۰ ۱5۱ 


المهملتين «وهذا» أى: وكيع بن عدس بالعين والدال المهملتين «أصح» لأنه کذلك کذا روی 
أكثر أصحاب يعلى. 
(۷) باب في تأويل الرؤيًا ما يُستحب منها وَمَا یکره [م/ا - ت۷] 

۰ حتف أَحْمَدُ ن أبي ید الله لسييمي البصري دنا رید بسن ررب سنا 
سَعیذ, عن قتادّة» عَنْ محمد بن میبرین عن آبي هْرَيْرَة قالّ: قال رَسُولْ الله صلی الله عَلَيْهِ 
مام کلک دا وكيم 5 م رهم ۳7 ا شع رع يك مع لو هس اس 
وسلم: «الرژیا لاث: فرژبا حق, وَرُؤْيَا بخدث بها الرَجُل نفسه ورژیا تخزين من 
الشنّيّطان, فمن رأى ما یکره فلة فليقم فل فلیصل». 

ر r 8 Ex,‏ ر ر ۵ ۵ ر 2 ۳ 

و كاك قول «يعغجيني القید. وأكرةُ الغل القید تبات في الدين». 

اخ حل سید ا TOTTORI‏ 

وکان یقول: «من رآني؛ فاني نا هو؛ فانه ليس للشيطان أن یتمثل بي». 

ای مش ی دق کی نک مس وه 

وكان يقول: «لا تقص الرؤيًا إلا علی عالم او ناصیح» . 

f fo 32 ۳ 2‏ 5 ره 2 9 0 ل دز 9 ار 2 72 

وف ن وب بكرة وام العلاء وان عمر وعالشة و ی موسي وجار واي 
سعِيدٍ وابن عباس وعبد الله بن عمرو. 

قال ابو عسي ۶ هذا دیق ی صحیح. 

قوله: «حدئنا هد بن أبى عبيد الله السليمى» .عفتوحة وكسر لام فتحتية فى المغنى» ثّقة من 
العاشرة «أخبرنا سعید» هو ابن أبى عروبة. 

قوله: «من رآنى فإنى أنا هو» أى: من رأى فى المنام رحلا مشابها بى فإنى أنا ذلك الرحل. 

قوله: «وفى الباب عن أنس وأبى بكرة...!خ» اعلم أن الترمذی أطلق الباب أولاء وقال: باب 
بکرة...!خ» فالمراد بقوله وفى الباب أى: وفى باب ما يشتمل عليه حديث أبى هريرة المذكورء 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» تقدم هذا الحديث فى باب رؤيا المؤمن حزء 
من ستة وأربعين جزءا من النبوة. 


(۲۲۸۰) حديث صحیح» وأخر جه: البخارى (259388 1۹۹۰ وأبو داود »٥۰۱۷(‏ ۵۰۱۹ وابن ماجه 
AA)‏ ۳۹۰). 


۱۲ ء ۳- كتاب الرؤيا ب 8 - ح ۲۲۸۱ - ۲۲۸۲ 


(۸) باب في الْذِي یکذب في خلیه (ع۸ - ت۸] 


مر مع 4 


۲۸1 - حَدَثنا مخمود بن غیلان» دنا و ا الزبيري» حدشنا سفيان» عَنْ عبد 


الأغلى» عَنْ ؛ أبي عبد الرّحْمَنِ من السلييء ار على - قال: راه عن البي صَلَى الله له سل 
تال و حاف علو لقره الْقِيَامَةِ عَقَدَ شعِيرَة». 


وم سر « 


حَدَتَنَا قتيَة» حدتنا أبو عوانق عَنْ عَبْدٍ الأغلى, عن أبي عبد الرّحْمّنٍ من السُلَمِي؛ ی 
من لني صلى الله له و نحوة. 


ork, 


وفي لباب عَنْ ابن عباس وآبي هريره وبي شریح ووائلة. 

كال ألو ع وهذا اصح من الْحَدِيتُِ الأوّل. 

قوله: «عن عبد الأعلى» بن عامر الثعلبى بالثلثة والهملة الكوفى» صدوق يهم من السادسة 
«عن أبى عبد الرهن» هو السلمی. 

قوله: «قال آراه» بضم الهمزة أى: أظنه» يعنى قال أبو عبد الرهن: أظن آن علا قال: عن النبى 
صلی اللّه علیه وسلم» وقائل قال هو عبد الأعلى «من كذب فى حلمه» أى: فى رؤياه «کلف» 
بضم الکاف وتشدید اللام مکسورة «عقد شعيرة» وفی الرواية الآتية أن یعقد بين شعيرتين ولن 

قوله: «وفی الباب عن ابن عباس وأبی هريرة وأبى شریح وواثلة بن الاسقع» آما حدیث ابن 
عباس: فأحرجه الترمذی فى هذا الباب. وأما حديث أبى هريرة وحديث أبى شریح: فلینظر من 
أخر جهماء وأما حديث واثلة: فأحرجه هد فى مسنده. 

قوله: «وهذا أصح من الحديث الأول» أى: حديث قتيبة عن أبى عوانة عن عبد الأعلى أصح 
من حديث أبى أحمد الزبيرى عن سفيان» وهو الثورى عن عبد الأعلى؛ لأن أبا أحمد الزبيرى وإن 
كان ثقة ثبت» إلا أنه قد يخطئع فى حديث الثورى كما فى التقريب. 

۳۱۳۸۹۳ - لتا مح ٿن بٿا دنا عبد اواب حَدننا يوب عن عكرمة عن ان 
اس من اي صلی يله عله روطام ال دمن تحلم كاذب کلف يَوْمَ الْقيَامَةٍ أن يَعْقِدَ بين 


روگ هل م 


شهرتین. ون يَعْقدَ ما 


(۲۲۸۱) حدیث صحیح لغيره» وفی إسناده: عبد الأعلى. صدوق لکنه يهم. 
(۲۲۸۳) حدیث صحیح. وأحرجه: البخاری (۰)۷۰۲ وأبو داود () ۲ 9۰) وابن ماجه (۳۹۱). 


1o ۲۲۷٤ - ۲۲۷۳ ساح‎ ٩ - ۸ كتاب الرؤيا ب‎ -٤ 


قال أبُو عِيسّى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌ صحیح. 

قوله: «قال من تحلم» بالتشديد أى: طلب الحلم بأن ادعى أنه حلم حلماء أى: رأى رؤيا 
«كاذبا» فى دعواه أنه رأى ذلك فى منامه «ولن يعقد بينهما» لأن اتصال إحداهما بالأخرى غير 
مکن فهو يعذب ليفعل ذلك ولا يمكنه فعله» فهو كناية عن دوام تعذيبه. قال الجزرى فى النهاية: 
قوله: «من تحلم كلف أن يعقد بين شعيرتين» أى: قال إنه رأى فى النوم ما م یره يقال حلم بالفتح 
إذا رأى وتحلم إذا ادعى الرؤيا كاذبا . فإن قيل: إن كذب الكاذب فى منامه لا يزيد على كذبه فى 
يقظته فلم زادت عقوبته ووعيده وتكليفه عقد الشعيرتين؟ قيل: قد صح ابر أن الرؤيا الصادقة جزء 
من النبوة والنبوة لا تکون إلا وا والكاذب فى رؤياه يدعى أن الله تما اراد ما م یره وأعطاه 
جزءًا من النبوة لم يعطه إياه. والكاذب على الله تعال أعظم فرية من كذب ب على الخلق أو على 
نفسه. .انتهی. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وآأخرحه البخارى وأبو داود والنسائى وابن ماحة. 


)٩(‏ باب في ریا النبي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ ان وَالْقمُْصّ م9 - ت4] 


۳۲۳۸۹ - حَدكنا فة ية ن سوه دنا ليث عَنْ عقيل عن الڙهري» عَنْ e‏ 


م6 ع مدي 


الله بن عم عن ان عم قال: E‏ 0 «يَيْنمًَا أنا 


۳ 


ائم إذ یت بقدح لین فَسَرِبْت من ثم أَغطیّت فضلي عْمَرَ بُن الْخطاب» قالوا: فَمَا رکه 
يا 0 الله؟ قال: «العلم». 


: وفي اباب عَنْ ۳ هیر وبي یکره وابن عباس وَعَبْدٍ الله و بن سَلام وريم 


قوله: «عن عقيل» يضم العين وفتح القاف مصفراه ابن خالد بن عقيل بالفتح الأيلى بفتح 
الحمزة بعدها تحتانية ساكنة» ثم لام كنيته: أبو حالد الأموى مولاهم, ثقة ثبت» من السادسة «عن 
همزة بن عبد الله بن عمر» المدنى» شقيق سالم ثقة» من الثالثة. 

قوله: «بينا» أصله ب بين فأشبعت الفتحة «إذ أتيت تيت» بضم ال همزة «فشربت منه» أى: من ذلك 
«قال الا هو بالصب وبالرفع فى الرواية وتوحيههما ظاهر وتفسير اللبن بالعلم 

شتراكهما فى كثرة النفع بهما. وقال ابن العربى: اللبن رزق يخلقه الله طيبا بين أخباث من دم 
ول ا باه ابس عو اا محف كر الذى 


(۲۲۸۶) حديث صحیح, وأخرحه: البخارى (۰)۸۲ ومسلم (۲۳۹۱). 


-٤ ١ 64‏ كتاب الرؤيا ب ٩‏ - ح ۲۲۸6 - ۲۲۸۵ 


خلص اللبن من بين فرث ودم قادر على أن يخلق المعرفة من بين شك وجهل ويحفظ العمل عن غفلة 
وزلل هو كما قال لكن اطردت العادة بأن العلم بالتعلم» والذى ذكره قد يقع خارقا للعادة فيكون 
من باب الكراية وقال ابن آبى جمرة: تأول البی صلی الله عليه وسلم اللبن بالعلم اعتبارا.عا بين له 
أول الأمر حين أتى بقدح خر وقدح لین فأحذ اللبن» فقال له جبریل: أحذت الفطرة.. الحديث» 
کذا فى الفتح. 

قوله: «حدیث ابن عمر حدیث صحیح» و أحرجه الشیخان. 

۵ - حَدَكَنَا الحسين بن محمد الْحَرِيرِي الملحِي» حَدَنَنا عَبْدُ الررّاق» عَنْ مع عَنٍ 
٠.‏ و مر وگ و مه 0 وه م و مو ٤£‏ و م E E r‏ ب هد ای با 
الزهري» عن أبي امَامّة بن سهل بن حنيفي» عن بعض أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم أن 
لبي صَلَى الله عليه رس قَالَ: «بینما أنا نیع ریت الناس يُعْرَصُونْ علي وغلیهم قمُص: 
فح ر حو ارد ب و ر ا و ق ميمه ا ا 
منها ما یبلغ الشدي. ومنها ما يبلغ أسفل من ذلك» فعرض علي عمر وعلیه قییص يجرة» 
قالوا: فما أُوَلْتَهُ يا سول الله؟ قَالَ:«الدّينَ». 
فى هامشها ما حاصله: أنه وقع فى نسخة صحيحة هکذا بالحاء ووقع فى بعض النسخ الأحرى 
عن عبد الرزاق وعبید الله بن موسی وعنه التزمذی..انتهی. فعلم منه أنه الجريرى بفتح الجحيم و کسر 
الر اء. وفی شرح الشیخ ابن حجر افیثمی على الشمائل ابثریری بضم اليم هو الصواب..انتهی. 
والظاهر أنه بفتح الحيم - والله تعالى أعلم - وهو مجهول كما فى تهذیب التهذیب «عن بعض 
أصحاب اللبی صلی الله عليه وسلم» کذا آبهمه معمر فى هذه الرواية وقد صرح صاخ ابن 
كيسان فى روایته الاتية بذ کر أبى سعید . قال الحافظ: کذا رواه اکثر أصحاب الزهری» ورواه 
معمر عن الزهری عن أبى أمامة بن سهل عن بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم فآبهمه 

قوله: «وعليهم قمص» بضمتين جمع قميص والحملة حالية «منها» أى: من القمص «ما يبلغ 
أهل اللغة. وحكى أنه مؤنث» والشهور أنه يطلق فى الرحل والمرأق وقيل: يختص بالرأف وهذا 
الحديث يرده. ولعل قائل هذا يدعى أنه أطلق فى هذا الحديث بحازا والمعنى أن القميص قصير جدا 
بحيث لا يصل من الحلق إلى نحو السرة بل فوقها «ومنها ما يبلغ أسفل من ذلك» وفى رواية 
البخارى ومنها ما دون ذلك. قال الحافظ: يحتمل أن يريد دونه من جهة السفل وهو الظاهر فيكون 


)۲۸°( حديث صحیسح؛ وآحرجه: البعاری (۰۲۳ ۰۳۶۹۹۱ ۰۷۰۰۸ ۰۷۰۰٩‏ ومسلم (۰)۲۳۹۰ 
والنسائى (۰۰۲۲). 


۱۰۵ ۲۲۸۷ - ۲۲۸۵ 2-۱۰ - ٩ کتاب الرژیا ب‎ - ٤ 


آطول. ویحتمل أن يريد دونه من جهة العلو فیکون آقصر ويؤيد الأول ما فى رواية الحكيم الزمذى 
من طریق أخرى فى هذا الحديث فمنهم من كان قمیصه إلى سرته» ومنهم من كان قميصه إلى 
ركبته. ومنهم من كان قميصه إلى أنصاف ساقیه..انتهی. قلت: ويؤيد الأول رواية أبى عيسى 
الزمذی هذه أيضا «فعرض على عمر» أى: فى ما بينهم «وعليه قميص يجره» أى: يسحبه فى 
الأرض لطوله «قالوا» أى: بعض الصحابة من الحاضرين «فما أولته» ى فما عبرت جر القميص 
لعمر «قال الدين» ا أى: أولته الدين ويجوز الرفع أى: المأول به هو الدين. قال النووى: 
القميص الدين» وجره يدل على بقاء آثاره الحميلة» وسنته الحسنة فى المسلمين بعد وفاته ليقتدى به. 
وأما تفسير اللبن بالعلم فلكثرة الانتفاع بهما وفى أنهما سببا للصلاح فاللين غذاء الانسان وسبب 
صلاحهم» وقوة أبدانهم والعلم سبب للصلاح, وغذاء للأرواح فى الدنيا والآخرة..اتتهى. وقال 
الحافظ: قالوا: وجه تعبير القميص بالدين أن القميص يسار العورة فى الدنياء والدين يسترها فى 
الاحرة ويحجبها عن كل مکروه والأصل فيه قوله تعالى: #ولباس التقوی ذلك خيرم. 
[الأعراف: 7 الاية. والعرب تکنی عن الفضل والعفاف بالقمیص» ومنه قوله صلی الله علية 
وسلم لعثمان: إا الله ان تن ف قلق أحرجه أحمد والتزمذی وابن ماحق وصححه ابن 
حبان» واتفق أهل التعبير على أن القميص يعبر بالدين وأن طوله يدل على بقاء آثار صاحبه من 
بعده. 


مهبر هو و و مه 


65 - حَدَتنا عد ان خت حا و ناي وروص ور ی مایم 
ن كيسان عن الزُطرِي عن أبي امام ِن َل بن يفي عن ابي سَعِيدٍ الحدري» عَنٍ 
لاق له لووسم نَحْوَهُ معا 

قوله: «حدئنا یعقوب بن إبراهيم بن سعد» الزهری آبو يوسف الدنی نزيل بغداد ثقة فاضل 
من صغار التاسعة «عن أبيه» أى: ابراهيم بن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف الزهری 
المدنى نزيل بغداد» ثقة حجة تكلم فيه بلا قادح من الثامنة «وهذا أصح» أى: من الحديث الأول 
المذكور؛ لأن فى سنده الحسين بن محمد وهو بحهول كما عرفت. 

(۱۰) باب ما جَاءَ في ریا الب صَلّى الله عَلَيْهِ سل المیزان وَالدَلْوَ م١٠‏ - ۱۰2] 

۱۳۸۷ - حَذثنا مُحَمَّدُ بن بار دنا الأنصاري» خدتنا أشعث» عن الْحَسن» عن ابي 
ره أذ لذي یله رسك ال ات بر :«من ری منکم رُوْيَا ؟» قال رخل: أناء 


نک - 


(TYA)‏ صحیح» وانظر الذى قبله. 
(۲۲۸۷) حديث صحیح» وأحرجه: أبو داود (471۳4). 


۲۲۸۸ - ۲۲۸۷ كتاب الرؤيا ب ۱۰ - ح‎ -۳ 1٥٩ 


رت کال میزانا نزل من السّمَاء فوزنت أنت وا و یک فرحَخت آنت بأبي بر وَوْزِنَ ابر 
4 کر وعمر فرحح بو بک وَوِْنَ مر ونان فرح عم ثم رفع اِْيرَانُ. فَرَأينَا الکر اهِيَة 
في وه رسشول ال ی له له سل 

قَالَ آبو عیسی: هذا حَدِيث حَسَنْ صَحیخ. 

قوله: «كأن میزانا» كأن بتشدید النون من الحروف الشبهة بالفعل «فوزنت» صيغة احهول 
المنخاطب «أنت» ضمير فصل وتأكيد لتصحيح العطف «فرجحت» بفتح اليم وسکون الحاء أى: 
ثقلت وغلبت «ثم رفع الميزان» فيه يماء إلى وجه ما احتلف فى تفضيل على وعثمان قاله القارى 
«فرأينا الكراهية فى وجه رسول الله صلى اللّه عليه وسلم» وذاك لما علم صلى الله عليه وسلم 
من أن تأويل رفع الميزان احطاط رتبة الأمور» وظهور الفتن بعد خلافة عمرء > ومعنى رجحان كل 

من الاحر أن الراجح أفضل من الرحوح. وقال المنذرى: قيل: يحتمل أن يكون النبى صلى الله عليه 
وسلم کره وقوف التخییر وحصر درحات الفضائل فى ثلاثة» ورجا أن يكون فى أكثر من ذلك 
باعل لك ال لمعيل ای وی انتهی. قال التوريشتى: إا ساءه - ديك 
برح لواف لوال ل لم ا E‏ 
ويحتمل أن يكون الراد من الوزن موازنة أيامهم لما كان نظر فيها من رونق الإسلام وبهجته. ثم إن 
الموازنة إنما تراعى فى الأشياء المتقاربة مع مناسبة ماء فيظهر الرجحان فإذا تباعدت كل التباعد م 
يوحد للموازنة معنى فلهذا رفع الميزان. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» ور ودره ون 102/۲ 311 


3 مر اماه م مه 


۲۳۸۸ - حَدًا ُو مُوسى تاره خن یوس بسن حي عُْمَانَ ُن عب 
الرّحْمَنِ عن الزُهْرِي عَنْ عروة عَنْ عَائِشَة قالت: سل رسول لعن له همغن 
رقف قال له حدهة: إت كان متقلت وك مات قبط ال سول ۱[ 
الله ليهو سل «أريتة في لام و َعَلَيْهِ یاب بَيّاضّ» ولو كان من أضل النار ان عَلَيْه 
لباس غَيّْرُ ذلك». 


نزن هد تن بلق یدق 


(۲۲۸۸) حديث ضعيف فى إسناده:عثمان بن عبد الرحمن متروك الحديث» وكذبه يحيى بن معين» وقال ابن 


الدینی: ضعیف نج 


6 - کتاب الرژیا ب ۱۰ - ح ۲۲۸۸ - ۲۲۸۹ ۱۷ 


قوله: «عن ورقة» بفتحات أى: ابن نوفل ابن عم حديجة أم الومنین كان تنصر فى الجاهلية» 
وقرأ لکتب. وکان شیخا کبیرا قد عمی «فقالت» بیان السوال والسائل «له» أى: لأحل ورقة 
و تحقيق أمره «خديجة إنه» أى: الشأن أو أن ورقة «کان» أى: فى حياته «صدقك» بالتشدید أى: 
فى نبوتك «وأنه مات قبل أن تظهر» تعنى أنه لم يدرك زمان دعوتك ليصدقك ويأتى بالأعمال 
على موحب شريعتك لكن ن صدقك قبل مبعئك. قاله الطيبى «أريته فى المنام» بصيغة احهول أى: 
أرانيه الله وهو عنزلة الوحى للأنبياء. وحاصل الحواب أنه لم يأتنى وحى حلى ودليل قطعى لكنى 
رأيته فى المنام «وعليه ثياب بياض» وفى المشكاة: وعليه ثياب بيض «ولو كان من أهل النار لكان 
عليه لباس غير ذلك» فيه أنه إذا رأى مسلم فى المنام الثياب البيض على ميت مسلم فذلك دليل 
على حسن حاله» وأنه من أهل امسنة. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه أحمد وهو حديث ضعيف «وعثمان بن عبد الرهن ليس 
عند أهل الحديث بالقوى» قال فى التقريب عثمان بن عمد الرحمن بن عمر بن سعد بن أبى وقاص 
الزهرى الوقاصی أبو عمرو المدنى منزوك وكذبه ابن معين» وقال فى تهذيب التهذيب: قال ايشم 
ابن عدی: توفی فى خلافة هارون» روی له التزمذی عع هاي دورن من بر 


٩ Ao‏ مهو 


۳۲۳۸۹ - حدتا مدب بشاره دنا آبو عاصمه ابرا ان جر آسرني مُوسى ان 
مقي أربي سل ٿن عند اي عن ال ی مر ن ري ابي سل r‏ 
وأبي بكر وَعْمَرٌ؛ قال: رات لاتم ا فرع ابو بکر دنو و ذنوبین فيه EEE‏ 
بر له ثم َم مر فرع فاستحالت َرباء فلج از عبرا يقري ره نی رب الاس 


ر 
ما 


قال: وَفِي الا عن أي هريرة. 

وَهَذا حَدِيث صحیح غريب من حلبیث ابن عُمَرَ. 

قوله: «فنرع أبو بكر ذنويا» بفتح الذال الح وهو الدلو فیها ما والملأى أو دون الملأى 
كذا فى القاموس. قال الحافظ: واتفق من شرح هذا الحديث على أن ذكر الذنوب إشارة إلى مدة 
حلافته وفيه نظر» لأنه ول سنتين وبعض سنة فلو كان ذلك الراد لقال ذنوبين أو لانة. والذى 
يظهر لى أن ذلك إشارة إلى ما فتح فى زمانه من الفتوح الكبار وهی ثلاثة. ولذلك ۸ يتعرض فى 
ذكر عمر إلى عدة ما نزعه من الدلاء وإنما وصف نزعه بالعظمة» إشارة إلى كثرة ما وقع فى خلافته 
من الفتوحات. وقد ذكر الشافعى تفسير هذا الحديث فى الأم» فقال بعد أن ساقه: ومعنى قوله: 
وفى نزعه ضعف قصر مدته وعجلة موته وشغله بالحرب لأهل الردة عن الافتتاح والازدياد الذى 


(۲۲۸۹) حديث صحیح, وأحرجه: البخارى (۳۹۳۳)» ومسلم (۲۳۹۳). 


۱9۸ ء ۲- کتاب الرؤيا ب ٠١‏ - ح ۲۲۸۹ - ۲۲۹۰ 


بلغه عمر فى طول مدته..انتهی. فجمع فى کلامه ما تفرق فى کلام غیره. .انتهی «فيه ضعف» 
وفى رواية البخارى: وفى نزعه ضعف. . قال الحافظ أى: على مهل ورق «واللّه یغفر له» قال 
النووى: هذا دعاء من المتكلم أى: أنه لا مفهوم له. وقال غيره: فيه إشارة إلى قرب وفاة أبى بكر 
وهو نظير قوله تعالى لنبيه عليه السلام: لإفسبح بحمد ربك واستغفره إنه كان توابا© [النصر: [r‏ 
فإنها إشارة إل رة ال ميان اللدعايه سم قال الحافظ: ويحتمل أن يكون فيه إشارة إلى 
قلة الفتوح فى زمانه لا صنع له فيه؛ لأن سببه قصر مدته. فمعنى المغفرة له رفع الملامة عنه 
«فاستحالت غربا» أى: انقلبت الدلو التى كانت ذنوبا غربا أى: دلوا عظيمة» والغرب بفتح الغين 
العجمة وسكون الراء المهملة «فلم أر عبقريا» بفتح المهملة وسكون الموحدة وفتح القاف وكسر 
الراء وتشديد التحتانية أى: رجلا قويا «يفرى» بفتح أوله وسكون الفاء وكسر الراء وسكون 
التحتانية «فريه» بفتح الفاء وكسر الراء وتشديد التحتانية الفتوحة وروی بسكون الراء وخطأه 
الخليل. ومعناه يعمل عمله البالغ «حتى ضرب الناس بالعطن» بفتح المهملتين وآخره نون هو مناخ 
الإبل إذا شربت» ثم صدرت. وسيأتى فى مناقب عمر بلفظ: حتى روى الناس» وضربوا بعطن. 
ووقع فى حدیث أبى الطفیل باسناد حسن عند البزار والطبرانی : آن رسول الله صلی اه علیه وسلم 
قال: بينا أنا نز ع الليلة إذ وردت على غنم سود وعفرء فجاء أبو بكر فتزع فذکره وقال فى عمر: 
فملاً الحياض وآروی الواردة وقال فیه: فأولت السود العرب والعفر العجم. 

قوله: «وفی الباب عن آبی هريرة» أحرجه مسلم «هذا حديث صحیح غريب من ابن عمر» 
وأحرجه الشیخان. 


و رای و و هم 


۰ - حدّننا محمد محمد بن بسا حَدننا ابو عاصي حَدننا ان خرنجه حبري مُوسّی ابن 
شب أَعبرتي سالم بن عَبْدٍ الب عن ای عون اب صلی اه عنم ول 


ی 


قال: «رآپت امه سَؤْداءَ نَائرَةَ الرأس حرجت من الْمَدِيئَةٍ حتى قَامت بِمَهيَعَة وهي 
الْجْحْمَة وَأَوَلْتَهًا وبَاءَ الْمَدِيئة يقل إلَى الْجُحفة». 

قَالَ: هذا حَدِيث حَسَنٌّ صَّحِيحٌ غريب. 

قوله: «قال رأيت» أى: فى شأن المدينة «ثائرة الرأس» أى: منتشرة شعر الرأس «حتى قامت 
بمهيعة» بفتح الميم وسكون الماء وفتح التحتية والعين الأرض البسوطة الواسعة «وهى الجحفة» قال 
الحافظ فى الفتح: وأظن قوله وهى الجحفة مدرجا من قول موسى بن عقبة فان أكثر الروايات خلا 
عن هذه الزيادة. وثبتت فى رواية سليمان بن جريح «فأولتها» من التأويل هو تفسير الشيء ها 
يؤول إليه «وباء المدينة» وهو بالد ويقصر مرض عام أو موت ذريع» وقد يطلق على الأرض الوحمة 
التى تكثر فيها الأمراض لا سيما للغرباء أى: حماها وأمراضها. 


0 ۰) ) حديث صحيح: وأحرجه: : البخاری (۷۰۳۸)» وابن ماجه (۳۹۲۲). 


4*- کتاب الرژیا ب ۱۰ - 2 ۲۲۹۰ - ۲۲۹۲ ۱9۹ 


قوله: «هذا حدیث صحیح غریب» وأحرجه البحاری. 
مک و و قد عت و مجه رق و لماه غ لي سوم هو ر وک 
۱ حدثناالحسن بن علي الخلال حدئنا عبد الرزاق» أخبرنا معمرء عن آبوب. 
عن ابن مييرين» عن أبى هريرة) عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «في آخر الزَّمَان لا 


أ 0 


تا ریا امین كدب وَأْصدَقهُمْ رؤا آصدقهم حَدِيئاء وَالرويًا ثلاث الْحَسَنَةُ بُشری 


من الله وَالرَوْيَا يُحَدثْ الرَجُل بها تفس رالرویا تخزین من الشیطان؛ فبذا رأى أَحدکم 
رتا یکرهها فلا يُحَدَثْ بها آخذه وم فلْصل». 
قال آبو هُرَيْرَة: ُمْحبیی الْقَيْد وَأكْرَهُ الع ید نات في الدين . 
النبوة». 
ال أو عیسّی: وذ رَوَى عَبْدُ اواب القبي هَذَا الحّدِيث عَنْ لوب مَرفوعًاء وراد 
من زيا عن وب وق 

قوله: «قال فى آخر الزمان لا تكاد رؤيا المؤمن تکذب...!خ» تقدم شرح هذا الحديث فى 
باب إن رژیا المومن جزء من ستة وأربعين جزءا من النبوة. 

۲ - حَدَْنيْرَاهِيم بن سَعِيدٍ الْحَوْحَري البغداوي حَدََنا أبُو یمان عَنْ شیب وهو 


Jor rhe 


ان أبي حَْرَةَ - عن ابن أبي خسن - وهو عَبْدُ اله ن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن أبي حُسَيْنِ عن 
نافع- ن حير عن ان عبّاسِء عن أبي هورق قَالَ: قال سول الله صَلّى الله عله وسَلم: 
«رَأَيْتَ في المنام کا في يدي سوارین من ذهب فَهَمُبِي شأنهما. فأوجي الي أن 
صاحب اليّمَامَق وَالْعَنسِي صَاجب صنعاءَ». 

قال: هَذَا حَدِيثْ صَحیح غریب. 

قوله: «حدئنا آبو اليمان»اسمه الحكم بن نافع البهرانی بفتح الوحدة احمصیء مشهور بکنیقه 


نقة ثبت یقال: إن آکثر حدیثه عن شعیب مناولة من العاشرة «عن ابن أبى حسسین» اسه عبد 


(۲۲۹۱) حديث صحیسح, وأخرحه: البخاری (۹۰۰1۹۸۸ 1۹ ۰۷۰۱۷ وأخرحه: مسلم ۳۲۱۲ 
وابن ماجه ۰۳۹۰۱۵۳۸۹۵ ۳۹۱۷). 


(۲۲۹۲) حدیث صحيح وأخرجه: البخارى (۱ ۰0۳٩۲‏ ومسلم ۲۲۷۲ وابن ماجه ٩‏ ۳۹۲). 


۱۹۰ 4 ۳- کتاب الرؤيا ب ٠١‏ - ح ۲۲۹۲ 


الله بن عبد الرحمن بن أبى حسین بن الحارث بن نوفل الکی النوفلی ثقة عالم با مناسك» من 
الخامسة. 

قوله: «سوارين» بكسر السين أى: قلبين. قال الحافظ: السوار بكسر المهملة ويجوز ضمهاء 
وفيه لغة الثة أسوار بضم ال همزة أوله «فهمنى شأنهما» : أى: أحزننى» وفى حديث البخارى: 
فكبرا على. قال الحافظ: هو ععنی العظم. قال القرطبى: وإنما عظم عليه ذلك لكون الذهب مما حرم 

على الرجال «فأوحى إلى» قال الحافظ: كذا للأكثر على البناء للمجهول. وفى رواية الكشميهنى 
فى حديث إسحاق بن نصر: فأوحى الله إلى هذا الوحى» يحتمل أن يكون من و حى الإلهام» أو على 
لسان الملك؛ قاله القرطبى «أن أنفخهما» بضم الفاء وسكون الخاء العجمة وإن هى مفسرة لما فى 
الوحى من معنى القول, وعليه كلام القاضى وغیره؛ وجوّر الطيبى أن تكون ناصبة والجار محذوف 
والنفخ بالخاء العجمة على ما صححه النووی؛ يقال: نفحته ونفحت فيه «فنفختهما فطارا» قال 
الحافظ: وكذا فى رواية المقبرى» وزاد فوقع واحد باليمامة» والآخر باليمن. وفى ذلك إشارة إلى 
حقارة أمرهما؛ لان شان الى پنفخ فیتحب بالفخ آن يكرن فى ا . ورده ابن | العربى بأن 
آمرهما كان فى غاية الشدة و م ينزل بالسلمین قبله مثله. قال الحافظ: وهو کذلك لکن الاشارة نا 
هی للحقارة المعنوية لا الحسية» وفى طيرانهما إشارة إلى اضمحلال أمرهما «فأولتهما کاذبین» قال 
الهلب: هذه الرؤيا ليست على وجههاء وإثما هی من ضرب الثل» وإغا أوله النبى صلى الله عليه 
وسلم: «السوارین بالكذابين» لأن الکذب وضع الشيء فى غير موضعه فلما رأی فن راع 
e EN e‏ يلسا حرف أن ميكل الوزن ها لين له 
اا وا را بسو شن بيه دل ااا ا ی 
من الذهاب فعلم أنه شيء يذهب عنه وتأكد ذلك بالإذن له فى نفخهما فطارا فعرف أنه لا يثبت 
هما أمر وأن كلامه بالوحى الذى جاء به يزيلهما عن موضعهما والنفخ يدل على الكلام. ..انقهى 
ملخصا «يخرجان من بعدى» . وفى رواية البخارى: فأولتهما الكذابين الذين أنا بينهما. قال 
الحافظ: هذا ظاهر ذ فى أنهما كانا حين قص الرؤيا موجودين وهو کذلك. لكن وقع فى رواية ابن 
عباس: «يخرجان بعدى» وابمع بينهما أن المراد بخروجهما بعده ظهور شوكتهما ومحاريتهما 
ودعواهما النبوة. نقله النووى عن العلماء وفيه نظر؛ لأن ذلك كله ظهر للأسود بصنعاء فى حياته 
صلى الله عليه وسلم فادعى النبوة» وعظمت شوکته, وحارب المسلمين» وفتك فیهم» وغلب على 
البلد وآل أمره إلى أن قعل فى حياة النبى صلى الله عليه وسلم كما قدمت ذلك واضحا فى أواخر 
المغازى. وأما مسيلمة فكان ادعى النبوة فى حياة النبى صلى الله عليه وسلم لكن لم تعظم شوكته 
وم تقع خاربته لا فى عهد أبى بكر. فإما أن يحمل ذلك على التغليب» وإما أن يكون المراد بقوله: 
«بعدى» أى: بعد نبوتى «يقال لأحدهما مسلمة» بفتح الميم واللام وبینهما سين ساكنة هو 
الشهور عسیلمة مصغرا قتله الوحشى قاتل حمزة فى خلافة الصديق رضى الله عنه» وقيل : لما قعله 
وحشى قال: قتلت خير الناس فى الجاهلية وشر الناس فى الاسلام «صاحب اليمامة» قال فى 
القاموس: اليمامة القصد كاليمام وحارية زرقاء كانت تبصر الراكب من مسيرة ثلاثة أيام» وبلاد 


۳- کتاب الرژیا ب 2-۱۰ ۲۲۹۲ - ۲۲۹۳ ۱1۱ 


ابو منسوبة إليها وسميت باسمها وهی أکثر نخيلا من سائر الحجازء لسن ور وهی 
دون الدينة فى وسط الشرق من مكة على ستة عشر مرحلة من البصرة وعن الكوفة نحوها..انتهی 
«والعنسی صاحب صنعاء» هو بلدة باليمن وصاحبها الأسود العنسى تنبأ بها فى م 


ا . الدیلمی فى مرض وفاة الرسول صلی الله عليه وسلم 
فقال صلى الله عليه وسلم: «فاز فيروز». 


قوله: «هذا حديث صحيح غريب» وأحر جه الشیخان. 
۳ انا الحسین بن مُحَمي احدتاعيد الررّاق» أخبر ذا معمر نع عن الزهُر ي» عن 


بيد الله بن عبد الله عن ا 


or 
اس‎ 


بن باس قال: E‏ اذ لا اه 4 (لی ات 
صلى الله عليه وَسَلمْ فقال: ي 8 اه بط فا ای ما ات رانا 


م و 
ت 5 


یستقون يديهم فالمستكة كير والمستقل ریت سا واصیلاً ین الم إلى الأرْض» ار يا 


لر او رور fo}‏ رر راو مر ر 


سول الله أحذت به فَعَلَوْتَ e‏ 


أحذ به رَحْلٌ فقطِع بوه ثم ول[ له فلا به. فقال ابو بَكْر: أي رَسُولَ الله ؛ بابي انت وم 
رال دعتي خر نقال:«اطبرا» َال :أ الفللة َة ال الاسّلای وم ماما یتطف مِنّ السَّمْن 
وَالْعَسَلٍ فهو لقرآن لين وخلاوته وما المستكير وَالْمُسْعَقِلُ فهو الْمُسْتَكْئرُ ین الرآن 
والمستقل من N‏ تن ب الأرض َه فحن بي أنت عل ا 
ES‏ م یاحد به رل آحر يعو بد ثم اعد رل ] آخر فیغلو بی نم یاعد رَحْلّ 
آخر فیط بوه نم يُوصل لَه فيع ارا ي ا 
صلی الله عَلَيّْهِ وسلم :«أصبت بَعْضًاء وأخطأت بَعْضًا» قال: أَقْسَمْتُ با اف وا 
ا لتخبرني ما الّذِي ا أحطأت؟ ال النبي صلی الله عَليْهِ وَسَلَمَ: دلا تقسیم». 

قال: هَذَا حَدِيث حَسنْ صحیح. 

قوله: «حدثنا الحسين بن محمد» هو الحريرى البلحى «عن عبيد الله بن عبد اللّه» بن عتبة 
الحذلى المدنى. 

قوله: «إنى رأيت الليلة ظلة» بضم الظاء العجمة أى: سحابة ها ظلة» و کل ما أظل من سقيفة 
ونحوها يسمى ظلة. قاله الخطابى وفى رواية ابن ماحه: ظلة بين السماء والأرض «ينطف» أى: 


(۲۲۹۳) حديث صحیح وأخرجه: البخاری »)۷۰٤٩(‏ ومسلم (5759). وأبو داود (۳۲۹۸» ۰45۳۲ 
وابن ماجه (۳۹۱۸). 


۱۹ ۳- كتاب الرؤيا ب ۱۰ - ح ۲۲۹۳ 


يقطر من نطف الاء إذا سال» ويجوز الضم والكسر فى الطاء «يستقون بأيديهم» أى: يأحذون 
بالأسقية» وفى رواية البخارى: يتكففون أى: یأحذون بأكفهم «فالمستكثر» مرفوع على الابتداء 
وخبره محذوف» أى: فيهم | € فى الأحذ أى: يأحذ كثيرا «والمستقل» أمى ومنهم المستقل فى 
الأحذ أى: يأحذ قلیلا «ورأيت سبیا» أى: حبلا «واصلا» من الوصول» وقیل: هو .معنى الوصول 
كقول: إعيشة راضية4 أى: مرضية «فعلوت» من العلو» وفى رواية سليمان بن كثير: فأعلاك 
الله «ثم وصل له» على بناء ا مجهول «بأبى أنت وأمى» أى: مت پیت وان لتدعنى» فتح 
اللام للتأكيد أى: لتترکنی. وفى رواية سليمان: ائذن لى «أعبرها» وفى رواية: فلأعبرنها بزيادة لام 
التأكيد والنون «أعبرها» أمر من عبر يعبر من باب نصر ینصر قال فى القاموس: عبر الرؤيا عبرا 
وعبارة وعبرها فسرها وأحبر بآخر ما يؤول إليه أمرهاء وأستعبره إياها سأله عبرها «وأما السبب 
الواصل من السماء إلى الأرض فهو الحق الذى أنت عليه» الراد بالحق الولاية التى كانت بالنبوق 
ثم صارت بالخلافة «ثم يأخذ به» أى: بالسبب «بعدك رجل» وهو أبو بكر الصديق رضى الله عنه 
ويقوم بالحق فى أمته بعده «ثم يأخذ بعده رجل آخر» وهو عمر بن الخطاب «ثم يأخذ آخر» 
کک «فينقطع به» ثم يوصل» وفى حديث ابن عباس عند مسلم: ثم يوصل له «أصبت 

وأخطأت بعضا» قال النووى: احتلف العلماء فى معناه. فقال ابن قتيبة وآحرون: معناه 
ا تفسيرهاء وصادفت حقيقة تأویلها؛ واحطأت فى مبادرتك بتفسیرها من غير أن 
آمرك به. وقال آخحرون: هذا الذی قاله ابن قتيبة وموافقوه فاسد» لأنه صلی الّه علیه وسلم قدأذن 
له فى ذلك» وقال «آعبرها» وإنما أعطأ فى ت رکه تفسیر بعضها؛ فان الرائی قال: ریت ظلة تنطف 
السمن والعسل» ففسره الصديق رضی الله عنه بالقرآن حلاوته ولینه وهذا إا هو تفسير العسل 
وترك تفسیر السمن» وتفسیره: السنة» فکان حقه أن یقول: القرآن والسنة. وال هذا أشار 
الطحاوی. وقال آخرون: الخطأ وقع فى حلع عثمان لأنه ذکر فى النام أنه أذ بالسبب فانقطع به 
وذلك يدل على انخلاعه بنفسه. وفسره الصدیق بأنه يأخذ به رحل فینقطع به» ثم یوصل له فیعلو 
به, وعنمان قد خلع قهرا وقتل وولى غیره. فالصواب فى تفسیره أن يحمل وصله على ولاية غیره من 
قومه. وقال آحرون: الخطأ فى سواله لیعبرها. قال الهلب: وموضع الخطأ فى قوله» ثم وصل له؛ 
لان فى الحديث» ثم وصل ولم یذکر له. قال احافظ: هذه اللفظة وهی قوله له: قد ثبتت فى کثیر من 
الروایات فذكرهاء ثم قال وبنى الهلب على ما توهمه فقال: كان ینبغی لأبى بكر أن یقف حيث 
وقفت الرؤيا ولا يذكر الموصول له» فان المعنى أن عثمان انقطع به الحبل» ثم وصل لغيره أى: وصلت 
الخلافة لغيره» وقد عرفت أن لفظة له ثابتة فى نفس الخبر. فالمعنى على هذا أن عثمان كاد ينقطع على 
اللحاق بصاحبيه بسبب ما وقع له من تلك القضايا التى أنكروها فعبر عنها بانقطاع الحبل» ثم وقعت 
له الشهادة» فاتصل بهم فعبر عنه بأن الحبل وصل له فاتصل فالتحق بهم فلم يتم فى تبيين الخطأ فى 
التعبير المذكور ما توهمه الهلب..انتهی. وقد بسط الحافظ الكلام فى هذا المقام فى الفتح «لا تقسم» 
أى: لا تكرر بمينك فإنى لا آحبرك. قال النووى: فيه دليل لما قاله العلماء أن إبرار القسم المأمور به فى 


6 - کتاب الرؤيا ب ٠١‏ - ح ۲۲۹۳ - ۲۲۹٤‏ ۹۳ 


الأحاديث الصحيحة اھر لم تكن فى الإبرار مفسدة ولا مشقة ظاهرق فإن كان م يؤمر 
بالإبرار؛ لأن النبى صلى الله عليه وسلم لم يبر قسم أبى بكر لما رأى فى إبراره من المفسدة. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرحه الشيخان وغيرهما. 

4٤‏ - حَدنَا مُحَمّدُ بن باب حَدَننا وطب بْنُ جرِيرٍ نس حازم عن آییه عَنْ أبي 
كف قاو ی جنذمي قال كاذ اب ی انعو E‏ 
علی الناس بوه وقال: «هل رای أَحَدُ منکم اللْيْلَة رُؤيَا؟». 

قال: E CE‏ صحیح . 
ور هذا الْحَدِيثْ عر عَوف وجریر ر بن حازم عن ابي رجاء عن سَمرة» عن النبي 
صَلَى الله عليه وس في قِضّةٍ طویلة ‏ 

قَال: ومكذا ری مُحَمِّدُ بن بشار هَذَا الْحَدِيث عَنْ رهب بن حرير مُخعَصرًا. 

قوله: «عن أبيه» أى: جریر بن حازم «عن آبی زجاع» امه عمران بر ملحان بكسر الميم 
وسکون اللام بعد‌ها مهملقف ويقال: ابن تيم العطاردى» مشهور بکنیته» وقيل: غير ذلك فى اسم 
ا بيه» مخضرم ثقة معمر» مات سنة هس ومائق له مائة وعشرون سنة. 

قوله: «وقال هل رأى أحد منكم رؤيا» على وزن فعلى بلا تنوين» ويجوز تنوينه كما قرئ به 
فی الشاذة آفمن اس بنیانه علی تقوی من اللهة وکذا روی منونا قوله فى الحديث: ومن كان 
هجرته لدنیا «للیلة» أى: هذه الليلة. 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرحه مسلم بنحوه وأخرجه البخارى مطولا «ویروی 
عن عوف وجرير بن حازم عن أبى رجاء عن مرة عن اللبی صلی الله عليه وسلم فى قصة 
طويلة» آحرجه البخارى بالقصة الطويلة فى آحر أبواب التعبير «وهکذا روى لنا بندار هذا 
الحديث مختصرا» بندار هذا هو محمد بن بشار المذكور فى السند المتقدم. 


(۲۲۹۶) حديث صحیح وأخرجه البخاری (۰)۱۳۸۲ ومسلم (۲۲۷۵). 


۲۲۹۵ ح‎ - ١ كتاب الشهادات ب‎ -۵ ٤ 


۵- تاب (لشاو( 


عن رَسُول الل صلَى الله هو 
قوله: «كتاب الشهادات عن رسول الله صلى الله عليه وسلم» هى جمع شهادة» وهی 
مصدر شهد يشهدء قال الجوهرى: الشهادة حبر قاطع؛ والمشاهدة المعاينة مأحوذة من الشهود أى: 
الحضور؛ لأن الشاهد مشاهد لما غاب عن غيره. وقال فى المغرب: الشهادة الإخبار بصحة الشيء 
عن مشاهدة وعيان» ويقال: شهد عند الحاكم لفلان على فلان بكذا شهادق فهو بشاهد وهم 
د وأشهادء وهو شهيدء وهم شهداء. 


ع و و 


(۱) باب ما ما جَاءَ في الشّهَدَاء هم خيْرٌ [ع۱ - ت١]‏ 
۵ ۲۲ - حَدََنا الأنْصّارِيُ» حلا معن حَدَثَنا ماك عَنْ عبد اللو بن آبي لكر بن مُحَمَّدٍ 


له 
رك بن حال ليذ رَسُولَ الل صلَى الله له سل قالَ: «الا آخبرکم بخَيْرٍ الشهداء؟ 
الي ياي بالشَهادَة قبل أن یسألها». 

قوله: «عن عبد الله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» الأنصارى المدنى القاضى ثقة 
من الخامسة «عن أبيه» هو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصارى البخاری بالنون والخيم 
المدنى القاضى اسمه وكنيته واحدء وقيل: إنه يكنى أبا حمد. ثقة عابد من الخامسة «عن عبد الله بن 
عمرو بن عثمان» الأموى يلقب بالمطرف بضم اليم وسكون الهملة وفتح الراء ثقة شريف من 
الثالثة «عن أبى عمرة» وفی الرو اية الاتية: ابن أبى عمرة وهذا هو الأصح كما صرح به الرمذى. 
قال فى التقریب: أبو عمرة الأنصارى عن زيد بن حالد صوابه عن ابن أبى عمرة وامعه عبد الرحمن 


(۲۲۹۵) حديث صحیح. و آخحر جه: مسلم (۰)۱۷۱۹ وأبو داود (5559)» وابن ماجه (۲۳۰6). 


11° ۲۲۹۹ - ۲۲۹۵ ح‎ - ١ كتاب الشهادات ب‎ -٥ 


وقال فى تهذيب التهذيب: أبو عمرة الأنصارى. وقيل: ابن أبى عمرة. وقيل: عبد الرحمن بن أبى 
عمرة روى عن زيد بن خالد المنهنى «ألا أخبركم بخير الشتهذاه» وغه عبد الله ين عرو ين 
عثمان بن عفان» أحرج الجماعة سوی البحاری حدیثه من رواية أبى بكر بن حزم عن ابن أبی 
عمرة عن زيد بن خالد» وسماه بعضهم فى روايته: عبد الرهن ن..انتهى. 

قوله: «عنخير الشهداء» جمع شاهد «الذى يأتى بشهادته قبل أن يسأها» بصيغة المجحهول أى 
قبل أن يطلب معه الشهادة. قال النووى: وفى المراد بهذا الحديث تأويلان أصحهما وأشهرهما 
تأويل مالك وأصحاب الشافعی أنه محمول على من عنده شهادة لإنسان بحق» ولا يعلم ذلك 
الإنسان أنه شاهد فيأتى إليه فیخبره بأنه شاهد له. والثانى: أنه حمولا على شهادة الحسبة وذلك فى 
غير حقوق الآدميين الحتصة بهی فمما تقبل فيه شهادة الحسبة الطلاق والعتق والوقف والوصايا 
العامة والحدود ونحو ذلك» فمن علم شيئا من هذا النوع وجب عليه رفعه إلى القاضى وإعلامه به 
والشهادة قال الله تعالى: راق قيموا الشهادة لله [الطلاق: ۲ وكذا فى النوع الأول يلزم من 
عنده شهادة الإنسان لا يعلمها أن يعلمه إياها لأنها أمانة له عنده. وحكى تأويلا الشا: أنه محمول 
على المجاز والمبالغة فى أداء الشهادات بعد طلبها لا قبله» كما يقال: الجواد يعطى قبل السؤال أى: 
يعطى سريعا عقب السؤال من غير توقف..انتهى. 

۲۳۹۹ - حَدثنا أَحْمَدُ بْنْ الحَسن» دا عبد الله بن مسلمة عن مالك:. نوه وقال: 
ان ابي عَمْرَة. 

كال هذ N‏ 

واکتر قاس یقولون: بذ رنب آيي مر 

واحلفوا على مالل في روَا هذا الْحَديث: : فى یمن أبي مرت وروي بح 
عن ابن ابي عَمْرَةَ وَهْوَ عَبْدُ الرّحْمَن بن أبي عَمْرَةَ الأنصّاري» وَهَذا اصح لانه قد روي من 
غير حَلِيث مالل عن عبد الرَحمَنِ بن أبي عر عن زيل بن حَالد. 

وقذ روي عَنِ ابن أبي عَمْرَة عَنْ رَيْدٍ ن ابر غَيْرُ هَذَا الْحَديث. 

وهو يث صَحِبِحٌ أنِضًا. 


م وم 


ور دیزی خن وله حَدِيث الغلول» وأكثر الناس یو عبد ال 
2 م وم 
قله «وقل بن آی ععرق» ی ال هد له ی مسلمة فى واه عن الک ی ر 


05959 انظر الذى قبله. 


۱۹۹ ۳۵- كتاب الشهادات ب ۱ - ح ۲۲۹۲ - ۲۲۹۷ 


قوله: «هذا حدیث حسن» وأخرجه مسلم ومالك وأحمد وأبو داود وابن ماحة «وأكثر النساس 
يقولون» فى رواياتهم «عبد الرهن بن أبى عمرة» أى: كنا نال سبد له هر عملم فى و اة 
«واختلفوا» أى: أصحاب مالك فى رواية هذا الحديث عنه «فروى بعضهم عن أبى عمرة» 
كمعن «وروى بعضهم عن ابن أبى عمرة» کمبد الله ب بن مسلمة عند الترمذی ويحيى بن يحيى عند 
مسلم «وهذا أصح عندنا» أى: رواية من روى عن مالك بلفظ: عن ابن أبى عمرة أصح من رواية 
من روى عنه بلفظ عن أبى عمرة «لأنه» أى: لأن هذا الحديث «قد روى من غير حديث مالك 
عن عبد الرحمن بن أبى عمرة عن زيد بن خالد» رواه الزمذى بعد هذاء فهذه الرواية تؤيد رواية 
من روى عن مالك بلفظ عن ابن أبى عمرة» فقد روى عن أبى عمرة عن زيد بن خالد غير هذا 
الحديث» أى: غير حديث الشهادة المذكور فى الباب «وأبو عمرة هو مولى زيد بن خالد الجهسى» 
أى: أبو عمرة الذى روى عنه عن زيد بن خالد غير حديث الشهادة المذكور؛ هو موی زيد 
حالد «وله» أى: لزيد بن حالد الجهنى «حديث الغلول» رواه أحمد وأبو داود والنسائى وابن 
ماجة كلهم من طريق يحيى بن سعيد عن محمد بن يحبى بن حبان عن أبى عمرة عن زيد بن خحالد 
الجهنىز أن رجلا من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم توفى يوم خيبر فذكروا ذلك لرسول الله 
من اللدعليه سل فقال: «صلوا على صاحبكم» فتغيرت وجوه الناس لذلكء فقال: «إن 
صاحبكم غل فى سبيل الله» ففتشنا متاعه فوجدنا خرزا من حرز يهود لا يساوى درهمين «لأبى 
عمرة» أى: مولى زيد بن خالد يعنى: أن حديث زيد بن خالد هذا فى الغلول» رواه عنه مولاه أبو 
عمرة. 

4۷ - حدنا بشر بن آدَمَ ابن بنت أَزْهَرَ السّمّانَ؛ EE‏ یه الا عدي ۳ 
ابن عباس بْنِ سَهْلٍ بن سَعْدِء حَدَنِْي ابو بكر بن محم مُحَمَدِ ن عَمِْو بن رم یی عَبْهُ الله 
ان عرو بن عثمان» حَدََيِي ار جة بن ريد بن ابتي» خی عَبْدُ الرّحْمَّنٍ ن أبي مر 
حَدَئنِي ريد بن حال الحهني أنه م لودان ی بر «خَيْرٌ الشهداء 


- مس اه سه 


من ادى شهادته قَبْلَ أن بسألها». قَالَ: ها خریث حَسَنٌ غريب من هَذَا الْوَحْه. 

قوله: «حدثنا بشر بن آدم ابن بدت أزهر السمان» البصرى أبو عبد الرهن صدوق فيه لين 
من العاشرة «حدثتی آبی بن عباس بن سهل بن سعد» الأنصارى الساعدى فيه ضعف من السابعة 
ما له فى البحاری غير حديث واحد» کذا فى التقریب «حدثنى خارجة بن زید ابن ثبت» 
الأنصارى الدنی نقة فقیه من الثالثة, 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» و أحرجه ابن ماحة. 


۲۹۷ ۲) حديث صحيح ما قبله, وفى إسناده: بشر بن آدم فى حديئثه لين» وأبى بن عباس بن سهل بن سعد 


۵- کتاب الشهادات ب ۲ - ح ۲۲۹۸ ۱۷ 


( ۲) باب ما جَاءَ فِيمَنْ لا تجوز شهادتهٌ [م۲ - ت۲] 


۸ - حدتنا قبت حا موان الفراري عن يريڌ ن زیاج الدُمشقِي» عن الضري» 
ولا خانته ولا مَجْلُودٍ حَداء ولا مجلودق ولا ِي غِسْر لأخبه ولا مُجَرّب شَهادق, وَل 
نع أل تلهم ولا طَبين في ولای ولا راب 

قال الْفرَارِي: الماع التابع. 


و ام مت ۳ 


َذا یت غریب لا عرف إلا من خویث ترب ين زياد ای ورد بف في 
الحَدِيث» ولا عرف هذا الْحَدِيث مِنْ خریث الرُهْرِي لا مِنْ حَيِه. 

وَفِي الاب عَنْ عبر الله بن عَمْرو. 

وَالْعَمَلُ عند هل الیلم في هَذَا أَنّ شَهَادةَ القریب جَائِرَة ره 

واحتلن أَمْلُ الْعِلْم في شَهَادةٍ را للود رود ودي وم جز أَكثرُ أل ْم شَهَادَة 
لد للود ولا ربلد 

وال هل لعلم: إذا كان عَذلاً فَُهادة رالد برد حابر وَكَذَلِكَ شهادة الود 
رال ولم يَختَلِفُوا في شَهَادَة الأخ لاه آنها حابر وکذلك شَهادة کل قرب لِقَريبه. 

وقال الشافعي: لا تور سَهَادَة رل علی الاحب وان كان عدلا إا كانت يَينَهُمَا 
كدان مب إلى خدریث ع الحم الأغرّج عَن اللبي صَلَى الله عليه وسَلم مُرْسَلاً دلا 
تجوز شهادة صاجب إخنة» يَمْنِي: صاجب عَدَاوَة وَكَدَلِكَ مَعْنَى هَذَا الخریث خی قَالَ: 


0 


ل ا عا ع لضان 


لا جوز شهاده صاجب غمر لأخيه ؛ يَحنِي: صاحب عَداوَة. 

قوله: «عن يزيد بن زياد الدمشقى» أو ابن أبى زياد القرشى» متروك من السابعة. 

قوله: «لا تجوز» أى: لا تصح «شهادة خائن ولا خائنة» قال القارى فى المرقاة: أى: المشهور 
بالخيانة فى أمانات الناس دون ما ائتمن الله عليه عباده من أحكام الدین» كذا قاله بعض علمائنا من 


)۲۹۸( حديث ضعيف فى إسناده: يزيد بن زياد الدمشقى متروك الحديث. وقال ابن أبى حاتم فى العلل: 


۱۹۸ ۵ ۳- كتاب الشهادات ب ۲ - ح ۲۲۹۸ 


الشراح. قال القاضی: ويحتمل أن يكون الراد به الأعم من وهو الذی یخون فیما ائتمن عليه» سواء 
ا اتمه الله عليه من أحكام الدين أو الاس من الأموال قال تال: یا أيها الذين آمنوا لا تخونوا 
الله والرسول وتخونوا آماناتکم [الأنفال: ۲۷]..انتهی. فالمراد بالخائن هو الفاسق وهو من فعل 
كبيرة أو أصر على الصغائر. .انتهی ما فى المرقاة. وقال فى النيل: صرح أبو عبيد بأن الخيانة تكون 
فى حقوق الله کما تکون فى حقوق الناس من دون احتصاص «ولا جلود حدا» أى: حد القذف. 
قال ابن الملك: هو من جلد فى حد القذفب وبه أخذ أبو حنيفة رحمه اله تعالى أن اخلود فيه لا 
تقبل شهادته أبدا وإن تاب. وقال القاضى: أفرد المحلود حدًا وعطفه عليه لعظم جنايته» وهو يتناول 
الزانى غير احصن والقاذف والشاربء قال المظهر: قال أبو حنيفة: إذا جلد قاذف لا تقبل شهادته 
أبدا فان تاب» وأما قبل الحلد فتقبل شهادته. وقال غيره: القذف من جملة الفسوق لا يتعلق بإقامة 
الحد بل إن تاب قبلت شهادته سواء جلد أو لم جلد. وإن ۸ يتب لما تقبل شهادته سواء جلد أو لم 
يجلد. قلت: قوله من قال إن ابحلود تقبل شهادته بعد التوبة» هو القول الراحح المنصور كما حققه 
الحافظ ابن القيم فى أعلام الموقعين» والحافظ ابن حجر فى الفتح «ولا ذى غمر» بكسر فسكون 
أى: حقد وعداوة «لاحنة» بكسر ال همزة وسكون الحاء المهملة وبالنون» قال فى القاموس: الاحنة 
بالكسر الحقد والغضب. وقال فى النهاية: الاحنة العداوة» ويجيء حنة بهذا المعنى على قلة..انتهى. 
ووقع فى بعض النسخ الوجودة عندنا: : لأعيه يفتح الممزة وكسر الخاء المعحمة. و کذا وقع عند 
لاي ور و اي : ولا ذى غمر على أخيه 
«ولا جرب شهادة» أى: فى الكذب «ولا القانع أهل البيت» أى: الذى يخدم أهل البيت 
كالأجير وغيره «لهم» أى: لأهل البیت لأنه بجر نفعا بشهادته إلى نفسه؛ لأن ما حصل من الال 
للمشهود له يعود نفعه إلى الشاهد لأنه يأكل من نفقته» ولذلك لا تقبل شهادة من جر نفعا بشهادته 
إلى نفسه كالوالد يشهد لولده؛ أو الولد لوالده؛ أو الغريم يشهد يمال للمفلس على أحد «ولا 
ظنين» أى: متهم «فى ولاء» بفتح الواو وهو الذى ينتمى إلى غير مواليه «ولا قرابة» قال القارى 
فى المرقاة: أى: ولا ظنين فى قرابة وهو الذى يتسب إلى غير ذويه ولغارد شهادته لأنه ينفى 
الوثوق به عن نفسه. كذا قال بعض علمائنا من الشراح. وقال المظهر: يعنى من قال أنا عتيق فلان 
وهو كاذب فيه بحيث يتهمه الناس فى قوله ویکذبونه لا تقبل شهادته؛ لأنه فاسق؛ لأن قطع الولاء 
عن المعتق وأبنائه لمن ليس .معتقه كبيرة وراكبها فاسق» كذلك الظنين فى القرابة وهو الداعى القائل 
أنا ابن فلان أو أنا أو فلان من النسب والناس يكذبون فيه..انتهى ما فى المرقاة. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأخرجه الدارقطنى والبيهقى» وفيه «ولا ذى غمر لأخيه» وفى 
سنده يزيد بن زياد الدمشقى» وهو متروك كما عرفت. وقال أبو زرعة فى العلل: هو حديث 
منکر» وضعفه عبد الحق وابن حزم وابن الجوزى. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» آحرجه أبو داود بلفظ: «لا تجوز شهادة خائن ولا 
خائنة ولا زان ولا زانية ولا ذى غمر على أخيه ورد شهادة القانع لأهل البیت» ورواه ابن ماحة 
أيضا. وفی الباب أيضا عن أبى هريرة بلفظ: «لا تجوز شهادة ذی الظنة ولا ذى الحنة» رواه امحاکم 


۵- کتاب الشهادات ب ۲ - ۳ ساح ۲۲۹۸ - ۲۲۹۹ ۱۹۹ 


وهی وف لباب قاس دک عزف الله یه ترجه ات و بویت ع ار 
الدارقطنی والبیهقی وفی إسناده عبد الأعلی وهو ضعیف» شيخه يحيى بن سعید الفارسی وهو 
أيضا ضعيف» قال البیهقی: لا يصح من هذا شيء عن النبى صلی الله عليه وسلم وفی الب اب أيضا 
عن عمر: «لا تقبل شهادة ظنين ولا خصم» أخرجه مالك ف فى الوطا موقوفاء وهو منقطع. 

قوله: «ولا نعرف معنى هذا الحديث» أى: معنى قوله «ولا ظنين فى ولاء ولا قرابة» فانه 
بظاهره يوهم أنه لا جوز شهادة قريب لقريب له وم يقل بإطلاقه أحد» ولكن إذا فسر هذا عا 
ذکرنا فلا إشكال» و ال تعالى أعلم «والعمل عند أهل العلم فى هذا أن شهادة القریب جائزة 
لقرابته» أى: وظاهر قوله: «ولا ظئين فى ولاء ولا قرابة» يدل على خلافه» ولذلك قال الترمذی: 
لا نعرف معنی هذا الحديث «واختلف أهل العلم فى شهادة الوالد للولد...! خ» قال الشوکانی 
فى النیل: احتلف فى شهادة الولد لوالده والعکس. فمنع من ذلك الحسن البصری والشعبی وزید 
ابن على والوید بالله والامام يحيى والشوری ومالك والفائية را هرمن را بالتهمة فكان 
كالقانع» وقال عمر بن الخطاب وشریح وعمر بن عبد العزیز والعترة وأبو ثور وابن النذر والشافعی 
فى قوله: !نها تقبل لعموم قوله تعالى: «#ذوى عدل# [الطلاق: ۲]..انتهی. قلت: والظاهر عندی 
هو قول المانعين» والله تعالی اعلم. 

«وقال الشافعی لا تجوز شهادة الرجل على الآخر وان كان عدلا إذ كان بينهما 
عداوة. ۰( قیل: اعتمد الشافعی خبرا صحيحاء وهو أنه صلی الله عليه وسلم قال: «لا تقبل 
شهادة خصم على حصم». قال الحافظ: ليس له إسناد صحیح؛ لکن ن له طرق یتقوی بعضها ببعض» 
فروی آبو داود فی الراسیل من حدیث طلحة بن عبد الله بن عونق و عو ل الله صلی اللّه علیه 
وسلم بعث مناديا: أنها لا حوز شهادة حصم ولا ظنين. ورواه أيضا E‏ الأعرج 
مرسلا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: لا تجوز شهادة ذى الظنة والحنة: يعنى: الذى بينك 
وبينه عداوة» رواه الحاكم من حديث العلاء عن أبيه عن أبى هريرة» يرفعه مثله» وفى إسناده نظر. 


(۳) باب ما جَاء في شَهَادَةٍ الزُور (م۳ - ت ۳] 

۹ ۲۲ ا بن مني اه ان ن مُعَاوِيَة عَنْ سین بن زیاد الأَسَّدِي 
عَنْ فاتك بن فضالة» عن أَيْمَنَ بن ریم أن النبىّ صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ قا حطیبّه فتال: «يا 
ها الناسُ عَدَلَْتْ شَهَادَةٌ الژور إشرَاكًا بالله» نم قرأ سول له صَلَّى الله عليه وَسَلَمَ: 
طفَاجْتَيبُوا الرجْس من الأؤثان وَاجْتيبُوا قول الزُور» [الحج: ۳۰]». 


صححبته , 


۱۷۰ ه”- كتاب الشهادات ب ۳ - ح ۲۲۹۹ 


9 عو 32 ١‏ معط ت او لم 06 و 0 0 5 و و #2 
قال أبو عيسى: وهذا حدیث غریب إنمًا نعرفه من حَدِيث سفیانْ بن زیاد. 


51 
عه ساس 


واحتفوا في روَايَةِ هذا الحییت عَنْ سيان بن زياد ولا لفرف لین بن ريم سَمَاعًا 
ِن الي صلّى الله عل سل 

قوله: «عن سفيان بن زياد الأسدى» ويقال: ابن دينار العصفری» ويكنى آبا الورقاء الأحمرى 
أو الأسدى» كوفى ثقة» من السادسة «عن فاتك بن فضالة» بن شريك الأسدى الکوفی مجهول 
الحال» من السادسة «عن أيمن بن خريم» بالعجمة ثم الراء مصغرا ابن الأحرم الأسدى هو أبو 
عطية الشامى الشاعر مختلف فى صحبته. قال العجلی: تابعى ثقة» وقال فى تهذيب التهذيب: روى 
عن النبى صلی الله عليه وسلم فى شهادة الزور» وعن أبيه وعمه» وعنه فاتك بن فضالة. ۱ 

قوله: «عدلت شهادة الزور إشراكا بالله» أى: حعلت الشهادة الكاذبة ماثلة للاشراك بالله فى 
الإثم؛ لأن الشرك کذب على الله بما لا يجوزء وشهادة الزور كذب على العبد عا لا يجوز وكلاهما 
غير واقع فى الواقع. قال الطيبى: والزور من الزور والازورار» وهو الانحراف وانما ساوى قول الزور 
الشرك؛ لأن الشرك من باب الزور فإن المشرك زعم أن الوثن يحق العبادة «ثم قرأ» أى: استشهادا 
واعتضادا «إفاجتنبوا الرجس من الأوثان# [الحج: ۳۰] من بيانية أى: النجس الذى هو الأصنام 
اجتنبوا قول الزور» أى: قول الكذب الشامل لشهادة الزور. قال الطيبى: وفى التنزیل عطف 
قول الزور على عبادة الأوثان وكرر الفعل استقلالا فيما هو بجتدب عنه فى كونهما من وادى 
الرجس الذى يجب أن يجتنب عنه» وكأنه قال: فاجتنبوا عبادة الأوثان التی هى رعوس الرحس»› 
واحتنبوا قول الزور کله. ولا تقربوا شيئا منه لتماديه فى القبح والسماحة. وما ظنك بشيء من قبيل 
عبادة الأوثان» وسمى الأوثان رحسا على طريق التشبيه يعنى إنكم كما تنفرون بطباعكم عن 
الرحس, وجتنبونه فعليكم أن تنفروا من شبيه الرجس مثل تلك النفرة. 

قوله: «وقد اختلفوا فى رواية هذا الحديث عن سفيان بن زياد». قال الحافظ فى تهذيب 
التهذيب بعد نقل كلام الترمذى هذا ما لفظه: وقد رواه جماعة عن سفيان بن زياد عن أبيه عن 
حبيب بن النعمان عن خریم بن فاتك» واستصوبه ابن معين» وقال: إن مروان بن معاوية لم يقم 
إسناده. .انتهی. وحديث أمن بن خريم هذا فى سنده فاتك بن فضالة وهو بجهول كما عرفت 
وأحرحه أيضا هد وأحرجه أبو داود وابن ماحة عن خريم بن فاتك وهو صحابى. قال فى 
التقريب: خریم بالتصغير بن فاتك الأسدى أبو يحبى» وهو حريم بن الأخرم بن شداد بن عمرو بن 
فاتك نسب لحد جده» صحابی شهد الحديبية» ولم يصح أنه شهد بدراء مات فى الرقة فى خلافة 
معاوية. 


۱۷۱ ۲۳۰۱ - ۲۳۰۰ کتاب الشهادات ب ۳ - ح‎ -٥ 


۰ - حَدَتنَا علد عبد بن حمیل ا محمد بن عبَیْ 9 سيان - وَهُوَّ ابْنُ زياد 


ب 


العصفري - من أي عَنْ حييب بن النثمّان الأسَدِيي» عَنْ حرم بن ايك لد زو 3 
الله صلى الله له عليه و صَلاةٌ الب قلما انصرّف قامَ قائمًا فقال: «غدلت شهاد 
الرور برك بالله» تلت مرس نم تل مَل الآية: راجتینوا ول الور إِلَى آجر الآية 
[الحج: ۳۱-۳۰]. 

قال أبو عیسی: هَڏا عِندِي اص وخریم لن فاتك له صَحبة. وقد روف عو ای لی 
الله عَلَيْهِ سل أَحَادِيت» وهو مَتْهُورٌ. 

۹ -حََثنَا حم SE CS‏ شر بن المُفضّل» عن الْجُرَيْرِي» عَنْ عَبْدٍ 
الرَّحْمَنِ ابن أي کر خن اید أ رول لله ّى اله عليه وسم قال ال أخب ركم باکر 
الکبایر ؟» قالوا: بلی يا رَسُول ال قَالَ: «الاشرالك بالل وَعقوق این وَشَهَادة 


2 ۳ 
ع 5 


الزور» أو «قول الزور» قال: فمّا رال سول ا یه 


Ot > 


قال و چیستی: E‏ حسن صچیح. 

وفي لباب عَنْ عبد ال عَمْرو. 

قوله: «عن ابریری» اف ترا ان ان مسعود البصرى» ثمة من الخامسة» 
اختلط قبل موته بثلاث سنين «عن عبد الرهن بن أبى بكرة» بن الحارث الثقفی نقة. من الثانية 
«عن أبيه» أى: أبى بكرة» واسمه نقيع بن الحارس بن كلدة بفتحتين ابن عمرو الثقفى» صحابى 
مشهور بكنيته» وقيل: الك میم ,عهملات. أسلم بالطائف. ثم نزل البصرة. 

قوله: «قال الإشراك بالله» هو جعل أحد شريكا للآخر والمراد هاهنا اتخاذ له غير الله وأراد 
به الكفر» وإحتار لفظ الاشراك لأنه كان غالبا فى العرب «وعقوق الوالدين» أى: قطع صلتهما 
مأحوذ من العق وهو الشق والقطع» والمراد عقوق أحدهماء قيل هو إيذاء لا يتحمل مثله من الولد 
عادة» وقيل: عقوقهما مخالفة أمرهما فيما لم يكن معصية وفى معناهما الأجداد والحدات» ثم اقتزانه 
بالإشراك لما بينهما من المناسبة» إذ فى كل قطع حقوق السبب فى الإيجاد والإمداد إن كان ذلك لله 


(۲۳۰۰) حديث ضعيف فى إسناده: زياد العصفری» حبيب بن النعمان الأسدى كلاهما حهول احال» 
والحديث أخرحه: أبو داود (۳۵۹۹) وابن ماحه (0۲۳۷۲. 
(۲۳۰۱) حديث صحيح, وأخرحه: البخارى (4 0۲۵ ومسلم (۸۷). 


۱۷ ه”- كتاب الشهادات ب ۳ - ٤‏ = ح ۲۳۰۱ - ۲۳۰۲ 


حقيقة وللوالدین صورةء ونظيره قوله تعال: إواعبدوا الله ولا تشركوا به شيئا وبالوالدین 

إحسانا» [النساء: ]۳١‏ وقوله عر وحل: أن اشكر لى ولوالديك [لقمان: ۱] «وشهادة 

الزور» أى: الكذب وسمى زور لیلانه عن جهة الحق «وقول الزور» شك من الراوى «حتى قلنا 

ليته سكت» أى: شفقة وكراهية لما يزعجه. وفيه ما كانوا عليه من كثرة الأدب معه صلی الله عليه 

وسلم» واحبة له والشفقة عليه» وتقدم هذا الحديث فى باب: عقوق الوالدين من أبواب البر والصلة. 
قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه البخارى والنسائى. 


ری باب من زم4 - ت٤]‏ 


۲ - حَدَتنَا واصل بن عَبْدٍ الأغلى» حَدَلَنَا مُحَمّدُ بْنُ فطیل» عَن الأعمَش» عن عَلِي 


مر مقر مق 


ان مره عن هلال بن ساف عَنْ رن حصن قال سیف سول ده صلی اله 
قوس يقول: «خْيْرٌ الناس فزني ثم و این یونم نم این تلز - نما رد 
يجيءُ َم ین عدم َو حون امن ُفطون الشهادة قبل أن ُسألوها». 


من 9 و 


فال ابن کے وَهَذَا حَدِيث غريب من حَدِيثْ الأَعْمَش) » عن علي بن مذرك. 


وَأَصْحَابُ الأعَمَّش إ (نما رَوَوًا عن العش عَنْ هلال بن يسافي» عَنْ عِمْرَان بْنِ حصين. 

قوله: «عن على بن مدرك» النحعى أبى مدرك الكوفى ثقة» من الرابعة. 

قوله: «خير الناس قرنى» أى: الذين أدركونى وآمنوا بى وهم أصحابى «ثم الذين يلونهم» 
أى: يقربونهم فى الرتبة أو يتبعونهم فى الإيمان والإيقان وهم التابعون «ثم الذين يلونهم» وهم 
أتباع التابعين. والمعنى أن الصحابة والتابعين وتبعهم هؤلاء القرون الثلاثة الرتبة فى الفضيلة ففی 
النهاية: القرن أهل كل زمان وهو مقدار التوسط فى أعمار أهل كل زمان» مأحوذ من الاقتران 
فكأنه المقدار الذى يقترن فيه أهل ذلك الزمان فى أعمارهم وأحواشم وقيل: القرن أربعون سنة 
' وقيل: ثمانون» وقيل: مائة» وقيل: هو مطلق من الزمان» وهو مصدر قرن يقرن. قال السيوطى: 
والأصح أنه لا ينضبط عدة فقرنه صلى الله عليه وسلم هم الصحابة وكانت مدتهم من البعث إلى 
آخر من مات من الصحابة مائة وعشرين سنة. وقرن التابعين من مائة سنة إلى نحو سبعين» وقرن 
أتباع التابعين منهم إلى نحو العشرين ومائتين» وفى هذا الوقت ظهرت 0 ظهورا فاشياء وأطلقت 
المعتزلة ألسنتهاء ورفعت الفلاسفة رءوسهاء وامتحن أهل العلم ليقولوا بخلق القرآن وتغيرت الأحوال 
تغيرا شديداء و ۸ يزل الأمر فى نقص إلى الآن» وظهر مصداق قوله صلى الله عليه وسلم: «ثم يفشو 
الكذب» «ثم الذين يلونهم ثلاثا»ه كذا فى بعض النسخ؛ وليس هذا فى بعضها. وفى رواية 


(۲۳۰۲) حدیسث صحیح وأعرجه: البخاری (۰۲۳ ۰0۲۲۵۱ (۰۳۹۵۰ 03418 »)11۹٩‏ ومسلم 
ره *ه 0 وأبو داود (471۰۷) واللسائی (۳۸۱۸). 


۵- كتاب الشهادات ب ٤‏ - ح ۲۳۰۲ - ۲۳۰۳ ١‏ 


البحاری فى فضائل الصحابة: خير أمتى قرنی» ثم الذین یلونهم ثم الذين یلونهم. قال عمران: فلا 
آدری أذكر بعد قرنه مرتین أو ثلاثا. قال الحافظ: وقع مثل هذا الشك فى حدیث ابن مسعود وآبی 
هريرة عند مسلم وفی حدیث بريدة عند أحمد» وجاء فى آکثر الطرق بغیر شك منها عن التعمان بن 
بشير عند أحمد» وعن مالك عند السلم عن عائشة: قال رحل: يا رسول الله أى: الناس خحیر؟ قال: 
«القرن الذی آنا فيه» ثم الثانی» ثم الثالث». ووقع فى حديث حعدة بن هبيرة عند ابن أبى شيبة 
والطبرانی [ثبات القرن الرابع» ولفظه: «خير اللاس قرنى» ثم الذين يلونهم. ثم الذين يلونهم ثم 
الذين يلونهم ثم الآخرون أراد». ورجاله ثقات إلا أن جعدة مختلف فى صحبته..انتهى 
«یتسمنون» أى: يتكبرون بما لسس فيهم» ويدعون ما ليس لهم من الشرف. وقيل: أراد جمعهم 
الأموال وقيل: يبون التوسع فى الماكل والشارب وهی أسباب السمن. وقال التوربشتى: كنى به 
عن الغفلة وقلة الاهتمام بأمر الدين» فان الغالب على ذوى السمانة أن لا يهتموا بارتياض النفوس 
بل معظم همتهم تناول الحظوظ والتفرغ للدعة والنوم. وفى شرح مسلم: قالوا: المذموم من السمن 
ما يستكسب وأما ما هو خلقة فلا يدخل فى هذا..انتهی «ويحبون السمن» بكسر السين وفتح 
اميم مصدر سمن بالكسر والضم سمانة بالفتح وسمنا كعنب فهو سامن وسمين. 

قوله: «هذا حديث غريب» أصله فى الصحيحين «وأصحاب الأعمش» يعنى غير محمد ابن 
فضيل «إنما رووا عن الأعمش عن هلال بن يساف» يعنى بغير ذكر على بن مدرك. 

قوله: «وهذا أصح من حديث محمد بن فضيل» أى: حديث وكيع عن الأعمش عن هلال بن 
يساف بغير ذكر على بن مدرك أصح من حديث محمد بن فضيل عن الأعمش عن على بن مدرك 
عن هلال بن يساف؛ لأنه تفرد بذكره. وقد روى غير واحد من أصحاب الأعمش مثل رواية 
وكيع. 

۳۱۳۰۳ - جنا آبو عَمَّارٍ الْحْسَيْنُ بن خی حَدنا وَكِيعٌ» ؛ عن لامش حَدَنَنَا هلال 
ان سَافي عَنْ عِسْرَانَ ن حُصِيْنِ» عن النبي صلی الله عليه وسلم: نَحُوَهُ. 

وكااحض ور كروك تقد لسر 

قال: وَمَعْنَى هَذَا الْحَدِيثِ عند بض أهل یلم «يُعْطُون الشّهَاةَ قبل أن يُسْأَلوها» نما 


و مر و 2 م رام و 


يعني: : شَهَادَةَ لو یقول: یه عتم ین E‏ هذا في ديس مرن 
لحاس من ابي صلی اله لو سل ال «خيْرٌ الناس قربي د نم رین يلو نهم نم 
ین بوهم م َو الْكَذِب حى یهد ارتجل ول هف وتخیف رل ول 
E E‏ 


(۳ ۰) حديث صحیح» وأحرحه : البخاری (۲ ۰01۱ وابن ي ماجه ( 32 


۲۳۰۳ ح‎ - ٤ كتاب الشهادات ب‎ -۳۵ 1۷٤ 


ومغن حَدِيثٍ النبى صلى الله عَلَيْهِ رس «خَيْرُ الشهداء الذي يَأتي بشهادته قبل أن 


هکل و جه الحل نیش عند بَعْضٍ أَهْلٍ للم 

قوله: «حدثنا عمر بن الخطاب عن اللبی صلی الله عليه وسلم...!خ» أحرحه الترمذی فى 
باب لزوم الجماعة من أبواب الفتن «هو إذا استشهد الرجل على الشيء أن يؤدى شهادته ولا 
عتنع من الشهادة هكذا وجه الحديث عند بعض أهل العلم» ذكر النووى ثلاثة وجوه من التأويل 
فى هذا الحديث كما عرفتها. وذكر التأويل الثالث بقوله: إنه محمول على المجاز والمبالغة فى أداء 
الشهادة بعد طلبها لا قبله» كما يقال: الجواد يعطى قبل السؤال أى: يعطى سريعا عقب السؤال من 
غير توقف..انتهى. وال هذا التأويل أشار الترمذی بقوله: هو إذا استشهد...إلخ والله» تعالى أعلم. 


- کتاب الزهد ب ۱ - ح ۲۳۰ ۹ 


ekki iii 7 حب ات نا‎ ebi 


1- تاب (لزفر 
عن سول الله صلى الله عله وس 


]١ت‎ - ١م[ باب الصّحّة وَالْقَرَاعٌ نغمتان مَعْبُونْ فيهما كَثِيرٌ من الناس‎ )١( 


6 ۰ - حَدثنا صالخ بن عبد الله سید بن نصر - قَالَ صالح: 7 سوید: 


0 


0 
0-0 لر 


7 ف ا و م ها امه ه ۳ 0 ٤‏ 5 م o‏ 5 0 02 


3 


فال قال رمتول الله صلی الله له وسلم: «نِعْمّتان مَعْبُونٌ ف فیهمّا کنر من الناس: الصّحّة 
۹ ر ۱ 5 2 
والفراغ». 
1 ِن يار 0 يى بن سَعِيدِء حَدَتَنا عَبْدُ الله يِن سَعِيدٍ بن أبي هنل عر 
بيه عن ابن عباس» عن التب صلى الله عليه اه 0 


قال: وفي اباب عَن نس لالت 


ا 


7 5 9 
قال: هذا حدیث خا ی صحیح. 
رش و 


عرصي مو سيو ب مضي شق وات E‏ وه 
ورواه عير واحَدٍ عن عبد الله بن سعيدٍ بن أبي هنل فرفعوه» واوففه بعضهم عن عبد الله 


انث مر 


ابن سعيد بن آبی هند. 


(۲۳۰) حديث صحیح. و أخر جه: البخاری (5415))» وابن ماجه (4۱۷۰). 


۱۷۹ - كتاب الزهد ب ١‏ - ۲ - 2 ۲۳۰۶ - ۲۳۰۵ 


قوله: «باب الصحة والفراغ نعمتان مغبون فیهما کثیر من الناس» هو ضد الرغبة» قال فى 
القاموس: زهد فيه کمنع ومع وكرم زهدا وزهادة ضد الرغبة..انتهی. والراد هنا ترك الرغبة فى 
الدنیا على ما یقتضیه الکتاب والسنة. 

قوله: «نعمتان» مبتدأ «مغبون فیهما کثیرمن الناس» صفة له حبره «الصحة والفراغ» آی: 
صحة البدن وفراغ الخاطر بحصول الأمن ووصول كفاية الأْمنية. والعنی لا يعرف قدر هاتين 
لنعمتين كثير من الناس حيث لا یکسبون فیهما من الأعمال كفاية ما جحتاحون إليه فى معادهم 
فيندمون على تط تضييع أعمارهم عند زواهاء ولا ينفعهم الندم قال تعالى: ذلك يوم التغابن» وقال 
صلى الله عليه عدر لس مر أها ل الحنة إلا على ساعة مرت بهم ولم يذك کروا الله فیها» وفئ 
حاشية السيوطى رحمه الله: قال العلماء: معناه أن الإنسان لا يتفرغ للطاعة إلا إذا كان مكفيا 
صحيح البدن فقد يكون مستغنيا ولا يكون صحيحاء وقد يكون صحيحا ولا يكون مستغنيا فلا 
ی و ی فمن حصل له الأمران وكسل عن الطاعة فهو الغبون 
أى : الخاسر فى التجارة مأحوذ من الغبن فى البیع. 

قوله: «حدثما محمد بن بشار» هو بندار «حدثنا يحيى بن سعيد» هو القطان» أخخر جه 
الإسماعيلى من هذا الطريق ثم قال: قال بندار .مما حدث به يحيى بن سعيد و لم يرفعه» كذا فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن أنس بن مالك» لينظر من أخرجه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى وابن ماجه. 

(۲) باب من اتقی المَحارم فَهُوَ ابد الناس زم؟ - ت ۲ ] 


, ۳ ۲ - دنا بشر بن هلال | اف لري حَدَنَّا حفر بن یمان عن آبي 


طَارِقء عَنِ لح > عن أبي ره قال: قال رَسُول ال صَلَى الله عله وَسَلْمَ: اس 

ڪي هؤلاء لمات قيغمَل بهن من تعمل بهن © نا أو رة EON‏ 
سول اللی فأحذ داي فعد حمسا وقال: «اتق محارم تکن أَعْبَدَ الناس, وارض بما 
سم اللَّهُ لك تكن آغنی الناس» آخمین ين إلى جارك نکن مُؤيناء واب ناس ما تُب 
لشيك تكن شنلما. ولا تکر الطحلت؛ فا كَفْرَةَ الصحك تمیت الْقَلب». 


(۲۳۰۵) إسناده ضعیف أبو طارق هو السعدی البصری لا يعرف والحسن البصری لم یسمع من أبى هریره 


فهو منقطم. 


- کتاب الزهد ب ۲ - ح ۲۳۰۵ ۱۷۷ 


قال و یی هذا حَدِيث غریب لا نغرفه إلا من حَاډيث حغفر بن سا رحس لم 


۳ 
م و م و ۵ 0 ی 


يَسْمَعْ من أبي هريره شيئا؛ هَكَذَا روي عن ايوب ویونس بن یی وعلي بن رید قالوا: لم 
یسم بتع اسن بر أي خر 

دروف آبو کید الات عن الْحَسَّن هذا الْحَدِيت» له ولم یذ کر فيه عَن أبي هُرَيْرَة 
عن اي صلی الله عليه وسم 

قوله: «حدثنا بشر بن هلال الصواف» أبو محمد النميرى بضم النون» ثقة من العاشرة «عن 
آبی طارق» السعدی البصری, مجهول من السابعة» کذا فى التقریب. وقال فى تهذیب التهذیب فى 
ترجمته: روى الحسن عن أبى هريرة حديث: و وعنه جعفر بن 
سليمان الضبعى. .انتهى. وقال فى الميزان: لا يعرف «عن اطسن» هو البصر 

قوله: «من يأخذ عنی هؤلاء الکلمات» أى: الا حکام الاتية تية للسامع | التکلم 
ومن للاستفهام «فيعمل بهن أو يعلم من يعمل بهن» أو فى الحديث ععنی الواو كما فى قوله 
تعالى: «إعذرا أو نذرا» ذكره الطيبى. قال القارى وتبعه غيره: والظاهر أن أو فى الآية للتنويع كما 
أشار إليه البیضاوی بقوله: «وعذرًا» للمحققين أو #إنذرًا) للمبطلين وعکن أن تكون أو فى 
الحديث .ععنی بل؛ إشارة إلى الترقی من مرتبة الكمال إلى منصة التكميل» على أن كونها للتنويع له 
وجه وجیه وتنبيه نبيه على أن العاجز عن هله قد يكون باعثا لغيره على مثله. كقوله: فرب حامل 
فقه إلى من هو أفقه منه. . انتهى «قلت: أنا» أى: آخذ عنك وهذه مبايعة حاصة ونظيره ماعهد 
بعض أصحابه بأنه لا يسأل مخلوقا. وكان إذا وقع سوطه من یده؛ وهو راكب نزل وأخذه من غير 
أن يستعين بأحد من أصحابه «فأخذ بيدى» أى: لعد الكلمات الخمس» أو لأنه صلى الله عليه 
وسلم كان يأحذ عند التعليم بيد من يعلمه «فعد حمسا» أى: من الخصائل أو من الأصابع على ما 
هو المتعارف واحدة بعد واحدة «وقال: اتق المحارم» أى: احذر الوقوع فيما حرم اله عليك «تكن 
أعبد الناس» أى: من أعبدهم؛ لأنه يلزم من ترك الحارم فعل الفرائض. «وارض با قسم الله لك» 
أى: أعطاك «تكن أغنى الناس» فان من قنع .ما قسم له وم يطمع فيما فى أيدى الناس استغنى 
عنهم ليس الغنى بكثرة العرض ولكن الغنى غنى النفس. قال القارى فى المرقاة: سأل شخص 
السيد أبا الحسن الشاذلى رحمه الله عن الكيماء فقال : هى كلمتان» اطرح الخلق عن نظرك. واقطع 
طمعك عن الله أن يعطيك غير ما قسم لك «وأحسن إلى جارك» أى: بحاورك بالقول والفعل 
«تكن مؤمنا» أى: کامل الاعان «وأحب للناس ما تحب لنفسك» من ابر «تکن مسلما» أى: 
كامل الإسلام «ولا تكثر الضحك؛ فان كثرة الضحك یت القلب» أى: تصيره مغمورا فى 
الظلمات. .منزلة الميت الذى لا ينفع نفسه بنافعة ولا يدفع عنها مكروهاء وذا من جوامع الكلم 
«هذا حديث غريب» وأحرجه أحمد. وقال المنذرى بعد ذكر هذا الحديث: رواه النزمذی وغيره 
من رواية الحسن عن أبى هريرة. وقال الترمذی: الحسن لم يسمع من أبى هريرة. ورواه البزار 
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التزمذی وغیره. لکن بقية إسناده فيه ضعف. 


۰۹ ۲۳ “حلا بو مط عن موز بن حاوف عن رکش ن الأغرج عَنْ أبي 
یر رَسُولَ الله صَلّى الله عليه وَسَلُمَ قَالَ: «بَادِرُوا بالأغمال سَبْعًا: هل تنتظرون الا 
فقرا منیا أو غنی مُطفیا أو مَرَضًا مفیدا أو هَرَمًا مفنداء أو موتا مُجْهِرًَاء أو الدّجَّالَ 
شر غایب ین أو الساعة فَالسَاعةٌ آذفی وأنر. 

قال: هذا خریث حمسن غريب لا تفه ین حَدِيث الأطرج عن أبي ره لا ِن خویت 
محرز بن هازون. 


IEE.‏ ال سم يوقو ه 


وقد رَوَى بشر بن عم وغیره عن محرز بن مَارُونَ هَذَا. 

وقد رَوَى مَعْمَرٌ هَذَا الحَدِيث عَمَنْ سَمع سَعِيدًا المقبري أبي ره عن عن البي: صَلَى 
الله له ول ع وقال: «تنتظرون». 

قوله: «عن حرز» بضم الیم وسکون الحاء الهملة و کسر الراء وبالزای «ابن هارون» بن عبد 
الله التيمى. قال فى الخلاصة: حرز بن هارون» کذا ضبطه عبد الغنی وابن أبى حاتم وذکره 
البخارى مهملتین..انتهی. وقال فى تهذيب التهذيب: محرر بن هارون بن عبد اه ابن حرر بن 
الهدير التيمى» ذكره البعاری فى من امه حرر براءين. وذكره ابن أبى حاتم وغيره فى من امه حرز 
بالزاى. روى عن الأعرج وغيره» وعنه: أبو مصعب وغيره. قال البخارى والنسائى: منكر الحديث. 
وقال ابن حبان: يروى عن الأعرج ما ليس من حدیثه لا تحل الرواية عنه ولا الاحتحاج به..انتهى 
مختصرًا. وقال فى التقريب: محرر براءين وزن محمد على الصحيح» متروك من السابعة. 

قوله: «قال بادروا بالأعمال سبعا» أى: سابقوا وقوع الفعن بالاشتغال بالأعمال الصالحة 
واهتموا بها قبل حلولها «هل تنظرون الا إلى فقر منس» وفى المشكاة: ما ينتظر أحدكم إلا غنى 
مطغياء أو فقرا منسيا...إلخ. قال القارى: حرج مخرج التوبيخ على تقصير المكلفين فى أمر دینهم؛ 
أى: متى تعبدون ربكم فإنكم إن لم تعبدوه مع قلة الشواغل وقوة البدن فكيف تعبدون مع كثرة 
الشواغل وضعف القوى؟ لعل أحدكم ما ينتظر إلا غنى مطغيا. .انتهى. 


(۲۳۰) إسناده ضعيف رز وقيل: حرر بن هارون» متروك الحديث» ويروى عن عبد الرحمن الأعرج ما 
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وقوله: «منس» من باب الأفعال ويجوز أن يكون من باب التفعيل» ولكن الأول أولى لمشاكلة 
الأولى» أى: جاعل صاحبه مدهوشا ينسيه الطاعة من الجوع والعری» والتردد فى طلب القوت «أو 
غنى مطغ» أى: موقع فى الطغيان «أو مرض مفسد» أى: للبدن لشدته أو للدين لأحل الكسل 
الحاصل به «أو هرم مفند» أى: موقع فى الكلام احرف عن سنن الصحة من الخرف وامذیان. 
وقال فى القاموس: الفند بالتحريك الخزف وإنكار العقل الحرم أو مرضء والخطأ فى القول والرأى. 
والکذب كالإفناد» وفنده تفنیدا کذبه وعجزه وحطاً رأيه كأفنده. ولا تقل. عجوز مفندة؛ لأنها ١‏ 
تكن ذات رأى آبدا «أو موت جهز» بحيم وزای من الاحهان أى: قاتل بغتة من غير أن یقدر على 
توبة ووصية. ففى النهاية: المجهز هو السريع» يقال: أجهز على الجريح إذا أسرع قتله» «أو الدحال» 
أى : حروجه «فشر غائب ینتظر » بصيغة احهول» «أو الساعة» أى: القيامة «فالساعة أدهى» أى: 
آشد الدواهی وأقطعها وأصعبها «وأمر» أى: أكثر مرارة من جميع ما يكابده الإنسان فى الدنيا من 
الشدائد لمن غفل عن أمرهاء وم يعد ها قبل حلوها. والقصد: الحث على البدار بالعمل الصا قبل 

قوله: «هذا حديث غريب حسن» وأخرحه النسائى والحاكم وصححه قال المناوى: 
وأقروه..انتهى. قلت: فى سند الزمذى: محرز بن هارون وقد عرفت حاله. 

)٤(‏ باب ما جاء في ذكر الموت [م4 -ات4] 

۷ لها معمود بر غیاون يكذلا القضا إن موس عم رن روط 
أبي سم عن أبي هُرَيْرَة قال: قال سول الله صلى الله عليه وَسَلْمَ: «اکیروا ذکرّ هاذم 
اللذات» - يَعْنى: الت 

قَالَ: وَفِي لباب عَنْ ابي سَعِيلٍ. 

قال و عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ صّحِيحٌ غَرِيب. 

قوله: «أكثروا ذكر هاذم اللذات» بالذال المعجمة: أى: قاطعها. قال ميرك: صحح الطيبى 
بالدال المهملة حيث قال: شبه اللذات الفانية والشهوات العاحلة ثم زواها ببناء مرتفع ينهدم 
بصدمات هائلة» ثم أمر المنهمك فيها بذ کر المادم لكلا يستمر على الركون إليهاء يشتغل عما يجب 
عليه من الفرار إلى دار القرار..انتهی كلامه. لكن قال الاسنوی فى المهمات: الماذم بالذال المعجمة 
هو القاطع كما قاله الجوهرى» وهو الراد هناء وقد صرح السهيلى فى الروض الأنف بأن الرواية 
بالذال المعجمة» ذكر ذلك فى غزوة أحد فى الكلام على قتل وحشى لحمزة. وقال الشيخ الجزرى: 
هادم يروى بالدال المهملة أى: دافعها أو مخربهاء وبالمعجمة أى: قاطعها. واختاره بعض من 


(۲۳۰۷) حديث صحیح. وأخر جحه: ابن ماجه (۲5۸). والنسائى برقم (۱۸۲۳). 
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مشائخناء وهو الذی لم یصحح الخطابى غيره وحعل الأول من غلط الرواة» کذا فى الرقاة «یعنی 
الوت» تفسیر من الراوی. 

قوله: «هذا حدیث غريب حسن» وأحرجه اللسائی وابن ماحه» وأحرحه أيضًا الطبرانی فى 
الأوسط باسناد حسن وابن ع حبان فى صحیحه وزاد: فانه ما ذکره أحد فى ضيق الا وسعه ولا 
ذکره فى سعة إلا ضيقها علیه. کذا فى الترغیب للمنذری. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» وأحرجه الترمذی فى أبواب صفة القیامق وفى الباب أيضًا 
عن ابن عمر مرفوعا: «أكثروا ذكر هاذم اللذات. يعنى الوت؛ فإنه ما كان فى كثير الا قلله ولا 
قليل إلا حزله». رواه الطبرانی باسناد حسن» وفى الباب أيضًا عن أنس ر واه البزار باسناد حسن 
والبيهقى. 

(ه) باب زمه - ته] 


رن ر 


۵ ال 


تي له شیع خا رى شا ن 6 اڈ إن وق على قر کی کی ر 
لِحيَتَه فقيل لَهُ: تدکر الجنة رالتاز فلا تبكي وتبكي من هذا؟! فقال: د رَسُولَ الله صَلَى الله 


عه مر 3 ت 


له وَسلم قال: «ان بر أَوَلُ منزل من مَنازل الاخرّق إن نجا من فما بَعْدَهُ یس من 
وان لم ينح مِنهُ فمّا بَعْدَهُ اشد منة» قال: وال رس الا الله هه وس وا ریت 


قال: دا خبیت حَسَنْ غريب لا رف لا ین خدریث شام إن يُوسُف. 

قوله: «أخبرنا يحيى بن معين» بن عون الغطفانى مولاهم أبو زكريا البغدادی» ثقة حافظ 
مشهور إمام ابحرح والتعدیل» من العاشرة «آخبرنا هشام بن یوسف» الصنعانی آبو عبد الرهن 
القاضى» ثقة من التاسعة «حدثنا عبد اللّه بن بکیر» بفتح الوحدة و کسر الحاء الهملة ابن ریسان 
بفتح الراء و سكون التحتانية بعدها مهملة» أبو وائل القاص الصنعانی وثقه ابن معين» واضطرب فيه 
كلام ابن حبان «أنه جع هانئا موی عثمان» كنيته أبو سعيد البربرى الدمشقى» روى عن مولاه 
وغيره» وعنه: أبو وائل عبد الله بن بحبر وغيره. قال النسائى: ليس به بأس» وذكره ابن حبان فى 
الثقات. 

قوله: «بكى حتى يبل» بضم الموحدة أى: بكاؤه يعنى دموعه «ليته» أى: يجعلها مبلولة من 
الدموع «فلا تبکی» أى: من حوف النار واشتياق الجنة «وتبكى من هذا» أى: من القبر یعنی من 


(۲۳۰۸) حديث حسن, وأخرجه: ابن ماجه (/4751). 
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أحل خوفه. قیل: إنما كان يبكى عثمان رضی الله عنه وان كان من جملة الشهود شم بالجنة» أما 
ا a‏ 

أن یکون التبشیر مقیدا بقيد معلوم أو مبهم» وعکن أن ینسی البشارة حينئذ لشدة الفظاعةه وعکن 
أن يكون خوفا من ضغطة القبر كما يدل حدیث سعد رضی الله عنه على أنه ۸ يخلص منه کل 
سعيد إلا الأنبياء» ذكره القارى «إن القبر أول منزل من منازل الآخرة» ومنها عرضة القيامة عند 
العرض» ومنها الوقوف عند الميزان» ومنها المرور على الصراط؛ ومنها الجنة أو النار فى بعض 
الروايات» وآخر منزل من منازل الدنياء ولذا ي یسمی البرز خ «فان نجا» آی: حلص القبور «منه» 
أى: من عذاب القبر «فما بعده» أى: من المنازل «أيسر منه» أى: أسهل؛ لأنه لو كان عليه ذنب 
ا حا ارام حم ی ى: لم يتخلص من عذاب القبر ولم يكفر ذنوبه به وبقى عليه 
شيء مما ي يستحق العذاب به «فما بعده أشد منه» » النار أشد العذاب» والقبر حفرة من حفر النيران 
«قال» أى: عثمان «ما رأيت منظرا» بفتح الميم والظاء أى: موضعا ينظر إليه وعبر عن الوضع 
بالنظر مبالغة؛ لأنه إذا نفى الشيء مع لازمه ينتفى بالطريق البرهانى «قط» بفتح القاف وتشديد 
الضمومة: أى: أبداء وهو لا یستعمل الا فى الاضی «إلا والقبر آفظع منه» من فظع الأمر ککرم 
اشتدت شناعته وحاوز القدار فى ذلك یعنی أشد و أفظع وأنكر من ذلك النظر. قيل: المستثنى جملة 
حالية من منظر» وهو موصوف حذفت صفته؛ أى: ما ریت منظرا فظیعا على حالة من أحوال 
الفظاعة. الا فى حالة کون القبر أقبح منه» فالاستثناء مغر غ. 

قوله: «هذا حديث حسن غریب» قال النذری: وزاد رزین فيه ما لم أره فى شيء من نسخ 

التزمذی قال هانیم. وسمعت عثمان ينشد على قبر: 
فان تسج من ذى عظيمة والا فإنى لاأحالك ناجيا 
..انتهى. والحديث أخرجه أيضًا ابن ماحه والحاكم وصححه واعتزضء قاله المناوى. 
(5) باب ها جاءَ من با اله حب الله قَاءهُ [م* - ت5] 

۳۱۳۰۹ لها تشمو بجر غثلان» کا ایر قاری اهربا شمه فاد قال 
ميلف اس يعدت ع ماد ن الصمایت عن النبي صلى اللَهُ له وَسلم قال: «من أَحَبّ 
ِقَاءَ الله أَحَبّ الله لقاع وَمَنْ كرة لِقَاءَ اللّه كرة له لقَاعَ». 

قالَ: وقي اباب عَنْ أبي هررة وعایشة وانس وآبي موسی. 


و 5 7 
د و ا د ل ام نف 
قال: حديث عباده حديث حسم * 


(۲۳۰۹) حديث صحيح, وأخرجه: البخارى (/5501)» ومسلم (۰)۲۲۸۳ والنسائى (۱۸۳۵). 
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قوله: «يحدث عن عبادة بن الصامت. عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: من أحب لقاء 
الله El‏ تقدم هذا الحديث مع شرحه فى باب من أحب لقاء الله أحب الله ۱ أبواب 
الجنائر 
0 لر. 


(۷) باب ما جاء في |نذار ابي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ قَوْمَهُ [م/ا - ت۷] 


۵ م و و و له مه 


+ ۳ ۲ - حلا نا بو الأشعَث مد بن الیقدام اولي E‏ ا ۲ الرَحمَن 


الطْمَاويُ» دنا مضام بن عرو عَنْ ابي عَنْ عافضة ئشّة قال“ لا ترلت هه الایة وان 


عه مر 


عشيرتك الْأَقْربِينَ4 [ الشعراء: 5 قال سول الله یله وس : «یا یه نت 
عبد المطلب يا فَاطِمَةُ نت مُحَمَّدٍ يا ني عَبْدٍ الْمُطْلب إني لا مت لَكُمْ من الله سينا 
سَلُونِي من مالي ما شنتم». 

تال: وَفِي الاب عَنْ أبي هْرَيْرَة وأبي مُوسَى وَابْنِ عباس. 


سه o‏ سح و lo‏ 


تال حَدِيث عَاِشة خلریث حَسَنُ غريب. ES‏ 
هذا وروي بهم عن شا عن أيه عن الي صلی الله عليه وم رسلا م يذ فيه 


قوله: «حدثنا أبو الأشعث أحمد بن المقدام» العجلى بصرى» صدوق صاحب حديث» طعن أبو 
داود فى مروياته» من العاشرة» روى عنه البخارى والترمذی والنسائی وابن ماحه وغيرهم. 

وقال أبو داود: وكان يعلم اجان ابحون فأنا لا أحدث عنه. قال ابن عدى: وهذا لا يؤثر فيه؛ 
لأنه من أهل الصدق» كذا فى التقريب وتهذيب التهذيب. وقال فى ميزان الاعتدال: كان بالبصرة 
جحان يلقون صرة الدراهم ويرقبونهاء فإذا جاء من لحظهاء فرفعها صاحوا به وخحجلوه فعلمهم أبو 
الأشعث أن يتخذوا صرة فيها زحاج فإذا أخذوا صرة الدراهم فصاح صاحبها وضعوا بدلها في 
الحال صرة الزحاج..انتهى. قال فى القاموس: بحن بحونا صلب وغلظء ومنه الماحن لمن لا يبالى قولا 
وفعلا كأنه صلب الوحه وقد بحن مجحونا وبحانة وبحنا بالضم..انتهی. وقال فى الصراح: بجن حون 
بيباكى بحن يمجن بحانة كذلك فهو ماجن وهم بان بالضم والتشدید..انتهی. «حدثنا محمد بن عبد 
الرهن الطفاوى» أبو المنذر البصرى» صدوق يهم» من الثامنة. 

قوله: «يا صفية» بالرفع «بنت عبد المطلب» وبالنصب وكذا قوله: «يا فاطمة بست محمد» 
وصفية هذه هى غجة رسول الله لى الجا و «لا أملك لكم من اللّه» أى: من عذابه 


(۲۳۱۰) حديث صحیح» وأخرجه: مسلم (۲۰۰) والنسائى (۳۲۵۰). 
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«شيئا» أى: من الملك والقدرة والدفع والمنفعة» والمعنى: أنى لا أقدر أن أدفع عنكم من عذاب الله 
ل ل ا و «إقل فمن لك لكم من الله شيئا إن 
أراد بكم ضرا أ و أراد بكم نفعا بل قال الله تعالى: قل لا أملك لنفسى نفعا ولا ضرا إلا ما 
شاء الله «سلونى من مالى ما شئتم» قال التوربشتى: أرى أنه ليس من الال العروف فى شيء 
وإنما عبر به عما يملكه من الأمر وينفذ تصرفه فيه ولم يثبت عندنا أنه كان ذا مال لا سيما ممكة. 
ويحتمل أن الكلمتين أعنى من وما وقع الفصل فيهما من بعض من ۸ يحققه من الرواة فكتبهما 
منفصاتين. .انتهی. قال القارى: وفيه أنه يرده قوله تعالى: «إوووجدك عائلا فأغنى أى: .مال خديجة 
رضی الله عنها علی ما قاله الفسرون. وأيضًا لم يلزم من عدم وجود المال الحاضر للجواد أن لا 
یدخل فى يده شيء من المال فى الاستقبال» فیحمل الوعد المذكور على تلك الحال» ومهما آمکن 
ار ع و .انتهى. وقال الحافظ: واستدل بعض المالكية 
بقوله: «يا فاطمة بنت محمد سلينى من مالى ما شئت شئت لا أغنى عنك من اللّه» أن النيابة لا تدحل فى 
أعمال البر» إذ لو جاز ذلك لكان يتحمل عنها صلى الله عليه وسلم .ما يخلصهاء فإذا كان عمله لا 
يقع نيابة عن ابنته فغيره أولى بالمنع. وتعقب بأن هذا كان قبل أن يعلمه الله تعال بأنه يشفع فيمن 
آراد وتقبل شفاعته حتى یدخل قوما الجنة بغير حساب» ويرفع درحات قوم آخرین ويخرج من 
النار من دخلها بذنوبه» أو كان القام مقام التحویف والتحذير» أو أنه أراد المبالغة فى الحض على 
العمل» ويكون فى قوله: «لا أغنى شيئا» إضمار إلا إن أذن الله لى بالشفاعة. .اتتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وابن عباس وأبى موسى» أما حديث أبى هريرة: فأعرحه 
الترمذی فى التفسير» وأما حديث ابن عباس: فأخرجه الشيخان» وأما حديث أبى موسی: فأحرحه 
الزمذى فى التفسير. اعلم أن هذه القصة إن كانت واقعة فى صدر الإسلام ممكة فلم يدركها ابن 
عباس؛ لأنه ولد قبل الهجرة بثلاث سنين» ولا أبو هريرة؛ لأنه إنما أسلم بالمدينة» وفى نداء فاطمة 
يومئذ أيضًا ما يقتضى تأخر القصة؛ لأنها كانت حينئذ صغيرة أو مراهقة, والذى يظهر أن ذلك وقع 
مرتين مرة فى صدر الإسلام؛ ورواية ابن عباس وأبى هريرة ها من مرسل الصحابة. ويؤيد ذلك ما 
وقع فى حديث ابن عباس من أن أبا ل هب كان حاضرا لذلك» وهو مات فى أيام بدر» ومرة بعد 
ذلك حيث يمكن أن تدعى فيها فاطمة عليها السلام أو يحضر ذلك أبو هريرة أو ابن عباس كذا 
قال الحافظ فى باب من انتسب إلى آبائه فى الإسلام والجاهلية. وقال فى باب قوله: «9وأنذر 
عشيرتك الأقربين# من كتاب التفسير تحت حديث ابن عباس ما لفظه: : وقع عند الطبرانى من 
حديث أبى أمامة قال: لما نزلت «إوأنذر عشيرتك الأقربين) جمع رسول الله صلى الله عليه وسلم 

بنى هاشم ونساءه وأهله فقال: «يا بنى هاشم اشتروا أنفسكم من النار واسعوا فى فكاك رقابکي 
عالقا فت الى نه و ی فهذا إن ثبت دل 
على تعدد القصة؛ لأن القصة الأولى وقعت بمكة بتصريحه فى حديث الباب - يعنى: حديث ابن 
عباس - أنه صعد الصفاء ولم تكن عائشة وحفصة وأم سلمة عنده ومن أزواحه إلا بالمدينة» فیجوز 
أن تكون متأخرة عن الأولى فيمكن أن يحضرها أبو هريرة وابن عباس أيضاء ويحمل قوله: لما نزلت 
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جمع أى: بعد ذلك؛ لن الجمع وقع على الفور؛» ولعله كان نزل آولا #وأنذر عشيرتك الأقربين© 
فجمع قريشا فعم ثم حص» ثم نزل انيا ورهطك منهم المخلصين» فحص بذلك بنى هاشم ونساءهء 
والله أعلم. 
قوله: «حديث عائشة حديث حسن» و أخرجه الترمذی فى التفسير وصححه. 
(8) باب ما جاء في فطل البكاء من خشنية الله مهم - ت۸] 


مت و ل ت 


۱ -حَدَننَا هناد شا عَبْد الله بر السا رك عن عبد الرّحْمَنِ بن عَبْد الله 


المَسْعُودِي» عَنْ الحاو نع روك عن ويس ان للح عر أبي هُرَيْرَة» قال: قال 
سول له صَلّى له له وَسَلُمَ: «لا يلج الا رج یکی من ا خی ود الجن 
في الطرع. ولا بیع غبار في سبیل الله ردان جَهنم». 
قَالَ: رفي اباب عَنْ بي ريحانة وان عباس. 
قال: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ صحیح. 


0 
رو اسم وه o‏ ا ار ی و3 و و ی و 


وحم بن عبد الرّحْمَنِ هر مولَى آل طَلْحَة وَهُرَ مَدَنِيُ بْقَة رَوَى عَنَهُ شعبة وسفيان 


الؤري. 

قوله: «عن عبد الرحمن بن عبد اللّه» بن عتبة بن مسعود الكوفى المسعودى؛ صدوق اختلط 
قبل موته» وضابطه أن من مع منه ببغداد فبعد الاختلاط؛ من السابعة» كذا فى فى التقريب. 2 
تهذيب التهذيب: قال أبو النضر هاشم بن القاسم: إنى لأعرف اليوم الذى اختلط فيه المسعودى 
لومي اساويي ۱ شور او را تا 1 
وهرب. ففرغ وقام فدحل فى منزله ثم حرج إلينا وقد احتلط. .انتهی. «عن محمد بن عبد الرهن» 
ابن عبيد القرشى مولى آل طلحة» كوفى» ثقة من السادسة. 

قوله: «لا یلج» من الولوج أى: لا يدحل «رجل بکی من خشية اللّه» فان الغالب من الخشية 
امتثال الطاعة واحتناب المعصية «حتى يعود اللبن فى الضر ع» هذا من باب التعليق ا کقوله 
تعالى: لإحتى يلج الجمل فى سم الخياط» «ولا جتمع غبار فى سبيل اللّه» أى: فى الجهاد 
«ودخان جهنم» فكأنهما ضدان لا يجتمعان» وقد تقدم هذا الحديث فى باب فضل الغبار فى سبيل 
الله من أبواب فضائل الجهاد. 

قوله: «وفى الباب عن أبى ريحانة وابن عباس». أما حدیث أبى ريحانة: فأحرجه هد عنه 
مرفوعا: « حرمت النار علی عن دمعت أو بکت من خحشية الل وجرمت النار على عين سهرت 


(۲۳۱۱) حدیث صحیح, وأخرجه: النسائی (۰۳۱۰۷ ۰۳۱۰۸ وابن ماجه (۲۷۷4). 
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قن سیل الله وذکر عينا ثالشة» وأحرجه النسائى والحاكم» وقال: صحیح الاسناد. کذا فى 
التزغيب. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه الزمذى فى باب فضل الحرس فى سبيل الله من أبواب 
فضائل الجهاد. 
(9) باب في قول النبيّ صلی الله عَلَْهِ وَسَلَم: لو تعلَمُون ما عم حکنم قِيلاًزم - ت4] 
۲ - حدثا أَحْمَدُ بن نیم دنا ایو اخ الزييْري» دي اسرائیل» عن برامیم 
ان المُهاجر» عَنْ مُحَاهِدِ عَنْ مُوَرّقء عَنْ أبي در قال: قال رَسُولُ ال صَلَى اه یه 
وَسَلَمَ: «اني أَرَى ما لا ترونه وَأَسْمّعٌ ما لا تَسْمَعُون, أطت السْمای وَحُقَ لها أن تي ما 
ها موْضعْ ریم آصابع لا وم وَاضِعْ جَبهتة سَاجِدًا لب وله و تعلشون ما أغلم 
لضَحکتم قلیلا کیت کییرا. وما تلم بالنسّاء علی الْفُرش, ولخرجتم إلى الصّعْدَات 
تجارُون إلى الل َددت آني کت جر تَعْضَدُ». 


قال أبُو عِيسى: وفي الاب عَنْ آيي هر وحَائِضَة وان عباس وأنس. 


و 


7 
یگ ع ل رس م 


َيُرْوَى من عير هذا اجه أن آبا ذر قال: لووذت آني کنت جره نفضند. 

قوله: «عن مورق» بضم الميم وتشدید الراء الکسورة ابن مشمرج. قال فى التقریب: بضم آوله 
وفتح العجمة وسکون اليم و کسر الراء بعدها جیم: ابن عبد الله العجلی البصری ثقّة عابد» من 
کبار الثالثة. وقال فى الخلاصة: مشمرج بفتح الراء کمدحرج. 

قوله: «إنى أرى ما لا ترون» أى: آبصر ما لا تبصرون بقرينة قوله: وأسمع ما لا تسمعون 
«أطت السماء» بتشدید الطاء من الأطيط» وهو صوت الأقتاب» وأطيط الابل أصواتها وحنینها 
على ما فى النهاية أى: صوتت «وحق» بصيغة احهول أى: ویستحق وينبغى «ها أن تشط» أى: 
تصوت «ما فيها» أى: ليس فى السماء جنسها «موضع أربع أصابع» بالرفع على أنه فاعل الظرف 
المعتمد على حرف «إلا وملك» أى: فيه ملك «واضع جبهته لله ساجدا» قال القارى: أى: 
منقادا ليشمل ما قيل: أن بعضهم قيام وبعضهم ركوع؛ وبعضهم سجود» كما قال تعالى حكاية 
عنهم: وما منا الا له مقام معلوم أو حصه باعتبار الغالب منهم أو هذا ختص بإحدى 
السماوات. قال: ثم اعلم أن أربعة بغير هاء فى جامع التزمذى وابن ماحه ومع الماء فى شرح السنة 
وبعض نسخ المصابيح وسببه أن الإصبع یذ کر ويؤنث» قال الطيبى رحمه الله: أى: أن كثرة ما فيها 
من الملائكة قد أثقلها حتى أطتء وهذا مثل وإيذان بكثرة الملائكة؛ وان لم يكن ثمة أطيط وإنماهو 


(۲۳۱۲) حدیث حسن. وآخر جه: ابن ماجه (4۱7۰). 
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کلام تقریب أريد به تقرير عظمة اه تعالى. .اتتهى. قال القاری: ما احوج عن عدول کلامه صلی 
الله عليه وسلم من الحقيقة إلى ابحاز مع إمكانه عقلا ونقلا حيث صرح بقوله: «وأسمع مالا 
تسمعون» مع أنه يحتمل أن يكون أطيط السماء صوتها بالتسبيح والتحميد والتقديس لقوله سبحانه 
وان من شيء الا يسبح بحمده» «على الفرش» بضمتين جمع فراش «خرجتم» أى: من 
منازلكم «إلى الصعدات» بضمتين أى: الطرق وهى جمع صعد وصعد جمع صعيد كطريق وطرق 
وطرقات وقيل: هى جمع صعدة كظلمة وهى فناء باب الدار ومر الناس بين يديه» كذا فى النهاية. 
وقيل: المراد بالصعدات هنا البرارى والصحارى «تجأرون إلى الله» أى: تتضرعون إليه بالدعاء ليدفع 
عنکم البلاء «لوددت أنى كنت شجرة تعضد» بصيغة احهول أى: تقطع وتستاصل وهذا قول 
أبى ذر رضی الله عنه كما ستعرف. 

قوله: «وفی الباب عن عائشة وأبى هريرة وابن عباس وأنس» آما حدیث عائشة وحدیث ابن 
عباس: فلينظر من أخرجهماء وأما حديث أبى هريرة: فأخر جه الترمذى فى هذا الباب» وأما حديث 
نس فأخرجه البخارى فى تفسير سورة المائدة وفى الرقاق وفى الاعتصام؛ ومسلم فى فضائل النبى 
صلى الله عليه وسل > والزمذى فى التفسير» والنسائى ف فى الرقائق» واب بن ماجه فى الزهد. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرحه أحمد وابن ماجه. 

قوله: «ویروی من غير هذا الوجه آن آبا ذر قال: لوددت...! » رواه هد فى مسنده 
وفيه: «تحأرون إلى الله»» قال: فقال أبو ذر: «والله لوددت أنى شجرة تعضد». 


وعم م و ه ات 


۳۳۳ - خن و حفص عَمْرُو ن ی ملاس دنا عبد اماب الثقفِي» عن محمد 
ان عَمْرِو» عَنْ آبي سل أبي ره قال: قال رَسُولُ اللو صلی الله عليه وسلم: «لو 
تَعْلمُونَ تا ألم سكم ليا وَلَبَكيتم كثيرًا». 

هذا يث صحیح. 

قوله: «لو تعلمون ما أعلم» أى: من عقاب اللّه للعصاة وشدة الناقشة يوم اخساب 
«لضحكتم» حواب لو «ولبكيتم كشيرا» أى: بكاء كثيرا أو زمانا كثيرا أى: IE‏ 
ترجیحا للخوف علی الرجاء وخوفا من سوء احا قال الحافظ: والمراد بالعلم هنا ما يتعلق 
اه الله و ناهام یخی والأهوال التی تقع عند النزاع والموت وفی القبر ویوم القيامة؛ 
ومناسبة كثرة البکاء وقلة الضحك فى هذا القام واضحة والراد به التحویف. وقد جاء هذا 


الحديث سبب آحرحه سنید فى تفسیره بسند واه والطبرانی عن ابن عمر: حرج رسول الله صلی 
الله عليه وسلم إلى المسجد فإذا بقوم یتحدئون ویضحکون فقال: «والذی نقسی بيده»» فذکر هذا 


(۲۳۱۳) حديث صحیح. وأحرجحه: البخارى (۰)47۲۱ ومسلم (4۲)» كلاهما من حديث أنس ابن 
مالك» وللبخاری نحوه من حديث عائشة. 
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الحديث. وعن حسن البصرى: من علم أن الموت مورده. والقيامة موعده» والوقوف بين يدى الله 
مشهده فحقه أن يطول فى الدنيا حزنه..انتهى. 
قوله: «هذا حديث صحيح» م البخارى والنسائى. 


) ۰ باب فِيمَن تکلم بکا بكلِمَة يضح بها الناس[م٠٠‏ - ت١٠]‏ 


3 


1€ - حَدَننَا مدب بار حَدَننَا ابن ا ىكبي عن ي انی 


r و‎ 


محمد بن (براهیم عَنْ عِيسى بن طَلْحَة عَنْ بي هُرَيْرَة قال: ال سول اللو صلَى الله عليه 
وَسَلَم: «إن الرَجُلَ یکلم بالْكَلِمَةٍ لا يَرَى بها باس يَهْوِي بها سَبْعِينَ خریفا في الثار». 

قال هذا تفت خب ری ها 

قوله: «إن الرجل» یعنی الانسان «بالکلمة» أى: الواحدة «لا يرى بها بأسا» أى: سوءاء 
یعنی لا يظن آنها ذنب یواعذ به «یهوی بها» أى: یسقط بسبب تلك الکلمة یقال: هوى یهوی 
کرمی يرمى هويا بالفتح سقط إلى أسفل» کذا فى مختار الصحاح «سبعين خریفا فى النار» لا فیها 
من الأوزار التى غفل عنهاء والمراد أنه يكون دائما فى صعود وهوى» فالسبعين للتكثير لا للتحديد. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه ابن ماحه والحاكم. 

1° - دا محمد بن يار كم بن سعیل ا حکیم» حَدَنْيِي 
آیی عَن دی وسور موت لوه درل «وَيْلٌ للذي يُحَدّثْ 
بالخریث لِيُضْحك به الْقَْمَ قرب ويل له ويل له». 


قال: وَفِي لباب عَنْ أبي هَريرَة. 


م اس او 


ال هذا اليك ی : 

قوله: «ویل» أى: هلاك عظیم أو واد عمیق «لیضحك» بضم أوله وکسر الحاء من الاضحاك 
«به» أى: بسبب تحدیثه أو الکذب «القوم» بالنصب على أنه مفعول ثان ويجوز فتح الیاء والحاء 
ورفع القوم ثم الفهوم منه أنه (ذا حدث بحدیث صدق ليضحك القوم فلا بأس به كما صدر مشل 
ذلك من عمر رضی الله تعالى عنه مع النبى صلى له عليه وسلم حين غضب على بعض آمهات 
المؤمنين. قال الغزنی: وحينئذ ينبغى أن یکون من قبيل مزاح رسول الله صلی الله عليه وسلم فلا 
يكون إلا حقا ولا يؤذى قلبا ولا يفرط فيه؛ فان كنت أيها السامع تقتصر عليه أحيانا وعلى الندور 


(۲۳۱۶) حديث صحيح, و أخحرجه: البخاری (۰)1۷۷ ومسلم (۰)۲۹۸۸ وابن ماحه (۳۹۷۰). 
(۵ ۲۳۱) حديث حسن وأخرحه: أبو داود (۹۹۰» أيضًا من طريق بهز بن حكيم بن معاوية عن أبيه عن 
جحده» وهو إسناد حسن. 
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فلا حرج عليك. ولکن من الغلط العظیم أن يتخذ الانسان الزاح حرفة» ویواظب عليه ویفرط فيه 
ثم يتمسك بفعل رسول الله صلى الله عليه وسلم فهو کمن يدور مع الزنوج آبدا لینظر إلى 
رقصهم ویتمسك بان رسول الله صلی اه علیه وسلم آذن لعائشة شة رضى الله عنها فى النظر إليهم 
وهم یلعبون «ویل له ويل له» کرره إيذانا بشدة هلكته» وذلك لأن الکذب وحده رس كل 
مذموم وجماع کل شر. 
قوله: «وفی الباب عن أبى هريرة» آحرحه النجار ومسلم والنسائی عنه أنه مع النبی صلی الله 
عليه وسلم یقول: «إن العبد لیتکلم بالكلمة ما يتبين ما فیها يزل بها فى النار آبعد ما بين الشرق 
والغرب» ولأبى هريرة حدیث آخر عند البیهقی ذکره صاحب الشکاة فى باب حفظ اللسان. 
قوله: «هذا حديث حسن» وأخرحه آهد وآبو داود» والنسائی» والحاكم والدارمی. 
(۱۱) باب [ع۱۱ - ۱۱2] 


قرو د ير وم مه و 


۳۳۹ - حَدثنا سلَيْمَانُ ی اي 


بالحنة ل ا ان 


روم 


بخل ب بما لا ینقصه». 

قَال: هذا یت 

قوله: «حدئنا سلیمان بن عبد الجبار البغدادى» الخياط أبو أيوب» صدوق من الحادية عشرة 
«آخبرنا عمر بن حفص بن غیاث» بکسر العجمة؛ وآحره مثلثة من طلق الكوفى» ثقة» رها وهم 
من العاشرة. 

قوله: «توفی رجل من أصحابه» أى: من أصحاب الي صلی اه علیه وسلم. وفی المشكاة 

من الصحابة «فقال يعنى رجلا» وفى بعض اچ رحل» أی: قال رحل للرحل التوفی «ابشر 
بالجنة» من باب الافعال أى: افرح بها قال الله تعالى: «إوأبشروا بالجنة السی كنتم توعدون» 
ویجوز أن يكون من باب علم أو ضرب. قال فى القاموس: أبشر فرح» ومنه أبشر بخير وبشرت به 
كعلم وضرب سردت «أو لا تدرى» بفتح الواو على أنها عاطفة على محذوف أى: تبشر ولا 
تدرى أو تقول أو على أنها للحال أى: والحال أنك لا تدرى «فلعله تكلم فيما لا يعنيه» أى: ما 
لا يحتاج إليه فى ضرورة دينه ودنياه «أو بخل بما لا ينقصه» الضمير المنصوب للرحل والمرقوع لا 


(۲۳۱۲) حديث ضعيف لانقطاعه: الأعمش لم يسمع من أنس. وحفص بن غیاث ثقة لكنه تغير بعدما ولى 
القضای وقال بعضهم: كان يدلس» وقد رواه عنعنة عن الأعمش» والحديث لم تخر حه غيره من الستة. 


- کتاب الزهد ب ١١‏ - 2 ۲۳۱۹ - ۲۳۱۷ ۱۸۹ 


قوله: «هذا حديث غریب» قال فى الرقاة: ورجاله رجال الصحیحین إلا سلیمان بن عبد 
الجبار البغدادى د شيخ الترمذى» وقد ذكره ابن حبان فى الثقات كذا فى التصحیح. .انتهی. وقال 
الى فى رب بعد ذکر هذا الحديث رل كلا میم رواته ثقات» وروی 
ابن أبى الدنيا وأبو يعلى عن أنس أيضًا قال: استشهد رجحل منا يوم أحد فوجد على بطنه صخرة 
مربوطة من ابو ع فمسحت أمه النزاب عن وجهه وقالت: هنيئا لك يا بنى الحنة. فقال النبى صلى 
الله عليه وسلم: «ما يدريك لعله كان يتكلم فيما لا يعنيه» وعسم ما لا يضره؟» وروی أبو يعلى 
أيضًا والبیهقی عن أبى هريرة قال: قتل رجل على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم شهيدا 
فبکت عليه باكية» فقالت: واشهیداه. قال: فقال ال قبي صلی اه علیه وسلم: «ما یدريك أنه 
شهید؟ لعله كان يتكلم فيما لا يعنيه» أو يبخل فیما لا ینقصه»..انتهی. قلت: رجال حدیث الباب 
ثقات كما قال النذری» لکن الأعمش ليس له ماع من آنس. قال الحافظ فى تهذیب التهذیب فى 
ترجمة الأعمش: روى عن أنس ولم يثبت .انتهى . 


7 
2 وم وه و و 


e 1۷‏ ن تصر اليْسَابُورِيُ وَعَيْرُ اجب قَالوا: حا آبو مُنهره عَنْ 
إسْمَعِيلَ بن عَبْدِ الله : فم لالرواي انكر اه اوسن الح 
هریر 4 قال: ال رول اللو صَلَى له یه وَسَلْمَ: «من خسن إسْلام الْمَرْءِ تركة ما لا 


9 


یعنیه» . 


قال: هَذَا حَدِيث غريب لآ تغرف ین خدریث ابي سم عَنْ أبي هر عن اللبي صلّی ' 
له عليه وَسَلَمَ إلا من هَذَا الوه 

قوله: «أحمد بن نصر اللیسابوری» الزاهد القری أبو عبد الله , بن أبى حعفر» ثقة فقيه حافظ 
من الحادية عشرة «حدثنا أبو مسهر» اسه عبد الأعلى بن مسهر الغسانى الدمشقى» ثقة فاضل من 
كبار العاشرة «عن إسماعيل بن عبد الله بن سماعة» العدوى مولى آل عمر الرملى» وقد ينسب إلى 
حده ثقة» قديم الموت من الثامنة «عن قرة» هو ابن عبد الرحمن بن حيوئيل وزن جبرئيل المعافرى 
البصری» يقال: امه یجیی» صدوق له مناكير» من السابعة. 

قوله: «من حسن إسلام المرء» أى: من جملة محاسن إسلام الانسان وكمال إعانه «تركه ما لا 
يعنيه» قال ابن رحب الحنبلى فى كتاب جامع العلوم والحكم فى شرح هذا الحديث ما لففله: معنى 
هذا الحديث أن من حسن إسلامه تركه ما لا يعنيه من قول وفعل» واقتصاره على ما يعنيه من 


(۲۳۱۷) حدیث صحيح عحموع طرقه وشواهده» وفى إسناده: قرة بن عبد الرحمن» وثقه قوم وضعفه 
آخرونء وقال ابن حجر فى التقريب: صدوق له مناكير» والحديث أخرجه ابن ماجه (89175)) وأخرجه: هد 
(۰0۷۳۷ من مسند الحسين بن على مرفوعاء وذكره افیثمی فى بحمع الزوائد (۰)۱۸/۸ ونسبه لأحمد والطبرانی 
فى الثلاثة» وقال: ورجال أحمد والكبير ثقات وراجع ابن رحب فى جامع العلوم والحكم الحديث الثانى عشر. 


۱۹۰ - کتاب الزهد ب ۱۱ - ح ۲۳۱۷ 


الأقوال والأفعال» ومعنى يعنيه أنه NGS SS‏ 
الاهتمام بالشيء» يقال: عناه يعنيه: إذا اهتم به وطلبه» وإذا حسن الإسلام اقتضى ترك ما لا يعنى 
كله من احرمات والمشتبهات والکروهات وفضول الباحات التى لا حتاج إليهاء؛ فان هذا كله لا 
يعنيه المسلم إذا كمل إسلامه. .انتهى مختصرًاً. قال القارى فى معنى ت رکه ما لا يعنيه: أى: ما لا 
یهمه ولا یلیق به فرلا وفعلاء ونظرا وفکرا» وقال: وحقيقة ما لا يعنيه ما لا يحتاج إليه فى ضرورة 
دینه ودنياه» ولا ینفعه فى مرضاة مولاه بأن یکون عيشه بدونه مکنا.» وهو فى استقامة حاله بغيره 
متمكناء وذلك یشمل الأفعال الزائدة والأقوال الفاضلة. قال الغزال: وح ما يعنيك أن تتکلم بكل 
ما لو سكت عنه ۸ تأئم وم تتضرر فى حال ولا مال. ومثاله أن بحلس مع قوم فتحکی معهم 
أسفارك وما رأيت فیها من جبال وأنهار: وما وقع لك من الوقائع؛ وما استحسنته من الأطعمة 
والثياب» وما تعجبت منه من مشائخ البلاد ووقائعهم فهذه آمور لو سكت عنها ۸ تأثم و 
تتضرر» وإذا بالغت فى الاحتهاد حتی ۸ عترج بحک‌ايتك زيادة ولا نقصان ولا تركية نفس من 
حيث التفاخر بمشاهدة الأحوال العظيمة» ولا اغتياب لشخصء ولا مذمة لشيء مما حلقه الله تعالى» 
فأنت مع ذلك كله مضيع زمانك ومحاسب على عمل لسانك» إذ تستبدل الذى هو أدنى بالذى 
هو خخير؛ ؛ لأنك لو صرفت زمان الكلام فى الذكر والفکره رعا نفتح لك من تفحات رحمة اله 
تعالى ما يعظم جدواه ولو سبحت الله بنى لك بها قصر فى ابلنة. . وهذا على فرض السلامة من 
الوقوع فى كلام العصيق وأن لا تسلم من الآفات التى ذكرناها. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه ابن ماحه والبيهقى فى شعب الإيمان. وقال ابن رحب: 
هذا الحديث أخرجه الترمذی وابن ماجه من رواية الأوزاعى عن قرة بن عبد الرحمن عن الزهرى عن 
أبى سلمة عن أبى هريرة رضى الله تعالى عنه. وقال التزمذى: غريب. وقد حسنه الشيخ الصنف - 
يعنى الإمام النووي - لأن رجال إسناده ثقات» وقرة بن عبد الرحمن بن جبريل وثقه قوم وضعفه 
آحرون. وقال ابن عبد البر: هذا الحديث محفوظ عن الزهرى بهذا الاسناد من رواية الثقات؛ وهذا 
موافق لتحسين الشيخ له. وأما أكثر الأئمة فقالوا: ليس هو عحفوظ بهذا الاسناد؛ إنما هو حفوظ 

عن الزهری عن على بن حسين عن النبى صلى الله عليه وسلم مرسلا. . كذلك رواه الثقات عن 
الزهری منهم مالك فى الموطأ ويونس ومعمر وإبراهيم بن سعد إلا أنه قال: من لعان المرء تركه ما 
لا يعنيه. ومن قال إنه لا يصح إلا عن على بن حسين مرسلاء الإمام مد ويحيى بن معين 
والبخارى فالدارقطنى. وقد حلط الضعف فى إسناده على الزهرى تخليطا فاحشا والصحيح فيه 
الرسل. ورواه عبد الله بن عمر العمرى عن على بن حسين عن أبيه عن النبى صلى الله عليه وسلم 
فوصله وجعله من مسند الحسين بن على. وأخرجه الإمام أحمد فى مسنده من هذا الوجه 
والعمری لیس باافظ. وأخرحه ایض من وج آحر عن السین عن النبی صلی الله علية وسلم 
وضعفه البخاری فى تاريخه من هذا الوجه أيضّاء وقال: لا يصح الا عن على بن حسين مرسلا وقد 
روى عن النبى صلى الله عليه وسلم من وجوه أحر» وكلها ضعيفة. 


- کتاب الزهد ب ۱۱ - ۱۲ - 2 ۲۳۱۸ - ۲۳۱۹ ۱۹۱ 


۲۳۸ - دنا فة ا ن أنس» / عن الرهري» عَنْ علي بن حُسَيْنِ قا 
رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وَسَلم: «إنّ من خسن إسئلام الم ره ما لا يَخبيه». 
قال ابو عیسی: وَهَكَذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ مر أ صخاب الزَهْرِي» عن الزهْرِي» عَنْ علي بن 
ی عن ابي صلى الله عله رس نو حدیت مالك مُرسَان وَهَذَا عندنا آصح بر 
بل ا 1 

وَعَلِي ن خسن لَمْ يُدْرِك علي بن ابي طَالب. 

قوله: «عن على بن الحسين» بن على بن أبى طالب زين العابدين» ثقة ثبت عابد فقيه فاضل 
مشهورء قال ابن عيينة عن الزهرى: ما رأيت قرشيا أفضل منه من الثالثة. 


طا 


]۱۲ باب في قَلة الْكَلآم م17 - ت‎ )١9( 


ی ده كب واه 4 د ا الل موه ود مر ريه 2 ها اه و 4 
۹ - حدئنا هناف الس E‏ ار ل فد فد 


لاع 2 


یقت بلال بن الحارث مر صاب سول له صَلّى الله علي وسلم یشول: یقت 
رسول اللو صلى الله عليه وسلم ول وة اخ تكلم ةن طون اله بغ 5 


أن تبلغ ما بلغت. فَيَكْتَبْ الله له له با رضوّانه ای يم یله وإ أحدكُم کم نیمه 
بن مسخط الله ما ين أن تب ا لت کب له عليه بها سح إلى وم لا 

تال رفي ا باب ول حبيبة. 

رکذ ا ان الوا عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَسْرِو عَنْ 
یی عَنْ حو عَنْ بلال بن الّارشو. 
وَرَوَي هَذا الحییث مالك عن مُحَمَّد بن عمری عَنْ بيه عَنْ بلال بُن الخارش وم 
یذ کر فیه عَن حَدو. ۱ 

قوله: «حدثنا عبدة» هو ابن سلیمان «حدثنی أبى» هو عمرو بن علقمة بن وقاص اللیشی 
المدنى» مقبول من السادسة «عن جدی» هو علقمة بن وقاص بتشدید القاف اللیثی الدنی ثقة 


(۲۳۱۸) حدیث مرسل وهو صحیح عا قبله. 
(۲۳۱۹) حديث صحیح» وأحرحه: ابن ماحه (۳۹7۹). 


-۳٩ ۱۹۲‏ کتاب الزهد ب ۱۲ - ۱۳ - 2 ۰-۲۳۱۹ ۲۳۲۰ 
سس و تست 
ثبت من الثانية؛ أخطأ من زعم أن له صحبةء وقیل: إنه ولد فى عهد النبى صلى الله عليه وسلم» 
ومات فى خلافة عبد الملك. 

قوله: «ليتكلم بالكلمة من رضوان اللّه» بكسر الراء أى: ما يرضيه ويحبه «ما يظن أن تبلغ» 
أى: لا یعلم أن تبلغ تلك الكلمة «ما بلغت» من رضا الله بها عنه وابملة حال. وق الشکاة: أن 
الرجل لیتکلم بالكامة من الخير ما یعلم مبلغها. قال القاری أى: قدر تلك الکلمة ومرتبتها «فیکتب 
الله له» أى: لأحدكم المتكلم بالكلمة المذكورة «بها» أى: بتلك الکلمة «رضوانه» أى: رضاه 
«إلى يوم يلقاه» . وفى الجامع الصغير: إلى يوم القيامة «فيكتب الله عليه بها سخطه» أى: غضبه. 
قال ابن عيينة: هی الكلمة عند السلطان فالأولى ليرده بها عن ظلم» والثانية ليجره بها إلى ظلم. 
وقال ابن عبد البر: لا أعلم علافا فى تفسيرها بذلك نقله السيوطى. قال الطيبى: فإن قلت: ما 
معنى قوله: «يكتب الله له بها رضوانه» وما فائدة التوقيت إلى يوم يلقاه؟ قلت: معنى كتبه رضوان 
لله توفيقه لما يرضى الله تعالى من الطاعات والمسارعة إلى اخيرات ليعيش فى الدنيا حميداء وفى 
البرزخ يصان من عذاب القبر ويفسح له قبره؛ ويقال: له نم كنومة العروس الذى لا يوقظه إلا أحب 
أهله لیب ويحشر يوم القيامة سعيدا ويظله الله تعالی فى ظله ثم يلقى بعد ذلك من الكرامة والنعيم 
المقيم» ثم يفوز بلقاء الله ما كل ذلك دونه وفى عكسه قوله: يكتب الله عليه بها سخطه ونظيره 
قوله تعالى لابلیس: إن عليك لعنتى إلى يوم الدين؟» كذا فى المرقاة. 

قوله: «وفى الباب عن أم حبيبة» أخرجه الترمذی فى باب حفظ اللسان. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه مالك وأحمد والنسائى وابن ماجه والبغوى فى 
شرح السنة وابن حبان فى صحيحه والحاكم وقال: صحيح الإسناد. قال فى تهذيب التهذيب فى 
ترجمة عمرو بن علقمة: روى عن أبيه عن بلال بن الحارث حديث: «إن الرجل ليتكلم بالكلمة».. 
الحديث؛ وعنه ابنه محمد ذكره ابن حبان فى الثقات أخرجوا له الحديث المذكور صححه الترمذى. 
قلت: وكذا صححه ابن حبان» وصحح له ابن حزعة حديثًا آخر من روايته عن أبيه أيضًا. .انتهى. 


(۱۳) باب ما جَاءَ في هوان ادا عَلَى الله عَرَّ وَجَلَّ [م١‏ - ت۱۳] 
۰ - ناف حا عبد لويد بن لاه عَنْ أبي حازم عن سل سي 


قال: قال رسول الله صلی الله عليه وَسَلم: «لوْ كانت الذنيا تغدل عند الله جداح بَعوضةٍ ما 
سق کافرا منها شَربّة ماء». 


۳ 
و مه سر 


وَفِي الاب عَنْ أبي هريرة. 


(TTY *(‏ حديث صحیح: وفى إسناده: عبد الحميد بن سليمان الخراعى ضعي ف» وأخرجه: ابن ماجه 
(4۱۱۰)» من طرق أبى يحيى زكريا بن منظور ثنا أبو حازم بهذا الاسناد بنحوه» وفيه زيادة» وزكريا بن منظور 
ضعيف نصا وللحدیث شواهد تقویه. راجع صحیحه الألبانی .)٩۶۳(‏ 


- کتاب الزهد ب ۱۳ - ح ۲۳۲۰ - ۲۳۲۱ ۱۹۲ 


قال ابو عیتی: هَذَا خریث صَحیح غریب ین ها ال 

قوله: «حدئنا عبد الحميد بن سليمان» الثراعی الضریر أبو عمر الدنی نزیل بغداد ضعیف؛ من 
الثامنة» وهو أحو فلیح. ۱ 

قوله: «تعدل» بفتح التاء وكسر الدال أى: تزن وتساوى «عند الله جناح بعوضة» هو مثل 
للقلة واحقارة. والعنی أنه لو كان ها أدنى قدر «ما سقی کافرا منها» أى: من میاه الدنيا «شربة 
ماء» أى: بتع الكافر منها أدنى تمتع»؛ فان الكافر عدو الله والعدو لا يعطى شيئا ما له قدر عند 
العطی» فمن حقارتها عنده لا يعطيها لأوليائه كما أشار إليه حديث: «إن الله يحمى عبده المؤمن 
عن الدنيا كما يحمى أحدكم الریض عن الماء». 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخخر جه التزمذى فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حديث صحيح غريب» وأخرجه ابن ماجه والضياء المقدسى. وقال المناوى بعد 
نقل قول الترمذی هذا: ونوزع. يعنى: ونوزع الترمذی فى تصحيح الحديث» ووجه المنازعة: أن فى 
سند هذا الحديث عبد الحميد بن سليمان» وهو ضعيف. 


واه و وو مه و 


5 - حذثنا سوید ب نص أحبرنا عَبْدٌ الله بْنْ البرك عن محال عَنْ قيس بن أبي 
7 3 5ع oo‏ 0 359 مر د يز وس 5 بر ساس مر و 4 0 و 
حازم» عن المستوردٍ بن شدای قال: كنت مَع ال ركب اللرین وقفوا مع سول الله صلى الله 
o‏ ره 6 ر و 9 کو نها سام آم مر مدقم ر > یه 
عليه وسلم على السخلة المیتق فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «أتروث هذه هانت 
على لها حین أَلْقَوُهًا؟» قالوا: مر هوانها مها یا رَسُولَ الل قَالَ:«قَالدُنَا أَهْوَنْ عَلَى 
الله من هَذِه عَلَى أَهْلِهًا». 

وفي الباب عن جابر وابن عمر. 

ا ا 000 5 

قال ابو عيسى : حديث المستورد حدیث حسن. 
لیس بالقوى» وقد تغیر فى آخر عمره. من صغار السادسة. 

قوله: «علی السخلة» بفتح السین وسکون خاء معجمة: ولد معز أو ضأن «أترون هذه هانت 
من حل هوانها «الدنیا آهون» أى: آذل وأحقر «علی الله» أى: عنده تعالى «من هذه؟» أى: من 
هوان هذه السحلة. 


الخيضفة حديث صحيح بشواهده, وأخر جه: ابن ماجه (۰)4۱۱۱ وفی اسناده: بجالد بن سعید فيه ضعف 
وقد تغير بآخرة» وللحديث شاهد صحيح من حديث حابر أخرحه: مسلم فى صحيحه (۲۹5۷). 


۱۹ ۳- كتاب الزهد ب ۱۳ - ۱6 - ح ۲۳۲۱ - ۲۳۲۲ 


قوله: «وفی الباب عن جابر وابن عمر» آما حدیث جابر: فأحرحه مسلم فى أوائل الزهد وأما 
حدیث ابن عمر: فأحرجه الطبرانی فى الکبیر ورواته ثقات» کذا فى الترغيب. 
قوله: «حديث الستورد وحديث حسن» وأحرجه أحمد فى مسنده. 


(۱) باب منهزم > أا-دت؛١]‏ 


مُحَمَّدُ ن حاتم مدب حدننا علي بن ایس حَدَننا عبد الرّحْمَنٍ ابن 


ور مه م 


ثابت بْن توبن قال: تيدف غطاء أن در وال: تو ع ی دا يوت 
ول نس رسول اللدصل :الله عل وسلم بتو «الا إن انیا ملعُونة ون 
ما فیها الا کر الل وما والاف وعالم أو مُتَعَلْم». 

ال و عیسی: هَذَا خلییث حَس ریب 

قوله: «حدثنا محمد بن حاتم الزدب» الزمی بكسر الزای وتشدید الميم» الخراسانى نزیل 
العسكرء ثقة من العاشرة «أخبرنا على بن ثابت» ابلزری أبو أحمد الماشمى مولاهم» صدوق رعا 
أخطأء وقد ضعفه الأزدى بلا حجة من التاسعة «حدئنا عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان» العنسى 
بالنون الدمشقی الزاهد» صدوق يخطئ ورمى بالقد وتغير بآحره. من السابعة «قال: معت عطاء 
ابن قرة» السلول بفتح الهملة وضم اللام الخفيفة» صدوق من السادسة «قال: سمعت عبد الله بن 
ضمرة» السلولى» ونقه العحلی من الثالثة. 

قو له: «إن الدنیا ملعونة» أى: ةم الله لک نبا مهد عن لاه «ملعون ما فیها» أى: ما 
یشغل عن اللّه «ا لا ذکر الله» بالرفع.. . «وما والاه» أى: أحبه الله من أعمال البر وأفعال القرب» 
أو معناه: ما وال ذکر لله آأی: قاربه من ذكر خير أو تابعه من أتباع أمره ونهيه؛ لأن ذكره يوجحب 
ذلك. قال المظهر: أى: ما يحبه الله فى الدنياء والوالاة احبة بين اثنين. وقد تکون من واحد» وهو 
راد هنا يعنى ملعون ما فى الدنيا إلا ذكر الله وما أحبه الله ما جرى فى الدنيا وما سواه ملعون. 
وقال الأشرف: هو من الوالاة وهی التابعة ویجوز أن يراد .ما يوالى ذکر الله تعال طاعته واتباع 
آمره واجتناب نهیه «وعالم أو متعلم» قال القاری فى الرقاة: أو ععنی الواو أو للتنویع فیکون 
1 وقال الأشرف: قوله: «وعالم أو متعلم» فى أكثر لنسخ مرفوع واللغة العريية 

أن یکون عطقا على ذکر الله فانه منصوب مستثتی ماش نال الطب وخ رابت اه 

و «وما والاه وعام أو متعلم» بالرفع» و کذا فى جامع الأصول إلا أن بدل 
أو فيه الواو. وفى سنن ابن ماحه أو عالما أو متعلما بالنصب مع أو مكررا والنصب فى القرائن 
الثلاث هو الظاهر والرفع فیها على التأویل. کأنه قیل: نیا ا لا ند ما قاتا الا كر الله 


۳۱۳۳۲ “اا ما 


(۲۳۲۲) حدیث حسن, و أخرجه: ابن ماجه (4۱۱۲). 


- كتاب الزهد ب ۱٤‏ - 2-۱۵ ۲۳۲۲ - ۲۳۲۳ 140 
وعالم أو متعلم. .انتهى ما فى الرقاة. قال الناوی: قوله: «ملعونة» أى: مرو كة مبعدة مرو ما 
فيها أو مترو كة الأنبياء والأصفياء كما فى حبر: هم الدنيا ولنا الآخرة. وقال: الدنيا ملعونة؛ لأنها 
غرت النفوس بزهرتها ولذتها فأمالتها عن العبودية إلى المهوى» وقال بعد ذكر قوله: «وعالما أو 
متعلما» أى: هى وما فيها مبعد عن الله إلا العلم النافع الدال على الله فهو المقصود منهاء فاللعن 
وقع على ما غر من الدنيا لا على نعيمها ولذتهاء؛ فان ذلك تناوله الرسل والأنبیاء..انتهی. 

قوله: «هذا حديت حسن غريب» وأخحرجه ابن ماجه والبيهقى. 


(۱۵) باب منزم۵ ١‏ - ت۱۵] 


و و و و وات مهوت ع مه وور م مئن ا هم ىر ود قرع 2 


دنا فیس بن آبي خازم قال: سيعت مورا أخا بني فهر قال: ال سول الله صَلَى الله 
عليه رسلم: «ما الدنیا في الاخرة الا مثل ما یَجعل أحذكم إِصبَعَهُ في اليم فینظر بماذا 
يَرْجعْ». 

قال ابو عِيسى : هذا حديث تین صحباح: 

وإسمعيل بن أبي خالدٍ یکنی آبا عبد الله. 

ووالد قيس آبو حازم اسلمه عَبْدُ بن ۶ 

قوله: «قال: "معت مسستوردا» هو ابن شداد القرشى الفهرى «أخا بی فهر» أى: كان 
مستورد من بنى فهر «ما الدنيا» ما نافية» أى: ما مثل الدنيا من نعيمها وزمانها «فى الآخرة» أى: 
فى جنبها ومقابلة نعيمها وأيامها «إلا مثل» بکسر الميم ورفع اللام «ما يجعل أحدكم» ما مصدرية 
أى: مثل جعل أحدكم «أصبعه» الظاهر أن المراد بها أصغر الأصابع قاله القارى. قلت: وقع فى 
رواية مسلم: «أصبعه هذه فى اليم» وأشار يحبى بن يحيى بالسبابة «فى اليم» أى : مغموسافی 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه مسلم. 


3 ل رم 5 مر 
شب وهو من الصحابة. 


(۲۳۲۳) حدیث صحیح و أخرجه: مسلم (۲۸۵۸)» وابن ماجه برقم (4۱۰۸). 


۳٦ ۱۹۹‏ - كتاب الزهد ب ١5‏ - ۱۷ - ح ۲۳۲ - ۲۳۲۵ 


("۱) باب ما جاء أن الذنیا س سِجنُ الْمُؤْمِنِ وج الکافر م15 - ت5١]‏ 
4 ۳۷ - حَدَكنَا ی دنا عَبْدُ اريز بن محم عن الْعَلاء بْن عبر الرّحْمَنِء عَنْ آییهه 


RE‏ و روا 


عَنْ ابي یر قال: قال رَسُول الله صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ: «الانبا سجن الموّمن وَجَنة 
الکافر». 

وَفِي لباب عَنْ عَبْدٍ الله بن عَمرو. 

قال ۳ کي عيسى : 58 حديث > ۳ ص حيح. 

قوله: «الدنیا سجن المؤمن وجنة الكافر» قال النووى رحمه الله: معناه أن المؤمن مسجون 
TS IE‏ الطاعات الشاقة) فإذا ا 
SU aS‏ 
العذاب الدائم وشقاء الأبد..انتهى. وقال الناوی: لأنه ممنوع من شهواتها احرمة فكأنه فى سجن؛ 
والكافر عكسه فكأنه فى جنة..انتهی. وقيل: كالسجن للمؤمن فى جنب ما أعد له فى الآخرة من 
الثواب والنعيم المقيم» > وكالحنة للكافر فى جنب ما أعد له فى الآخرة من العقوبة والعذاب الأليم. 

قوله: «هذا جات حسن چ وأحرجه مسلم وأحمد وابن ماجه. 

قوله: «وفی الباب عن عبد الله بن عمرو» أحرجحه أحمد والطبرانى وأبو نعيم فى الحلية 
والحاكم بإسناد صحيح عنه مرفوعا: «الدنيا سجن المؤمن وسنته فإذا فارق الدنيا فارق السجن 


والسنة». 
(۱۷) باب ما جاء مغل الدنيا مَثْلُأَرْبَعة نفر م۱۷ - ت۱۷] 
م ماس واه و م ۳ 722:2 عو مه مر مک ولس 2227 قم ا 9 
و ۲ ۳ ۲ - حَدَئنا محمد بن | ی ) سحلل ابو تعيم حدثنا عبادة بن مسلم حدثنا 0 


نن عابي عن سیب الط آي احتري أذ 2 قال: خی ابو كبغة الأننارئ أله سم 

رسول الله على الله عاق ون یقول: «لاَة آفیم عَلَيْهِنَ عليه رأحدنکم حدیشا فاحفظره» 
َل دما تقو تال عند من دقو وا ی ب مَظلمةً برغ رل اذه نله ره 
ولا قح عند باب مسر ّح الله عه باب قفر و مه نخوضا - وأخدتکم ليها 


.)4۱۱۳( حدیث صحیح» وأخرجه: مسلم (۲۹۵)» وابن ماجه‎ )۲۳۲ ٤( 
.)۲ ۲۸( حدیث صحیح. و آحرجه: ابن ماجه‎ )۲۳ ۲ ۵( 


“- كتاب الزهد ب ۱۷ - ح ۲۳۲۵ 4۷ 
eme‏ 


فاحفظوف قال: إنما ال لأربعة تفر : عَبْدٍ رف الله مالا وَعِلْمًا فهر يقي فيه رب وَيّمِل 
یه زج له فيه اقا بقل اما وعد رزه اله علض ولج یره مالا 
هر صادق النيّة یقول: لو أَنَ د لي مالا لت بعمل فلان فهر یه فَأَجْرهُمَا سوا وعبد 
رق الله مالا وم ره عم هر يخبط في ماه مقر علم لا قي ف فيه رب ولا بل فيه 


5 


رَحِمَهُ ولا يَعلَمُ لله فيه حقا قهَذَا بأَحبَثْ الْمَنازل وَعَبْدٍ لم یره الله مالا ولا عنم فهر 
يقول: لو أنّ لي مَالاً َعَمِلْتْ فيه بعمل فان از فهر یه فوزرهما سَوَاء». 


ك 


ال وی "هذا کدف خسن صلچیخ. 

قوله: «أخبرنا عبادة بن مسلم» الفزارى أبو ج يى البصرى» ثقة اضطرب فيه قول ابن حبان من 
السادسة «أخبرنا يونس بن خباب» .معجمة وموحدتين الأولى منهما مشددة» الأسدى مولاهم 
الكوفى» صدوق يخطئ ورمى بالرفض من السادسة «عن سعيد الطائى أبى البخترى» بن بفتح الموحدة 
والثناة بينهما معجمة؛ ابن فيروز بن أبى عمران الطائى مولاهم» الكوفى» ثقة ثبت فيه تشيع قلیل» 
كثير الإرسال» من الثالثة. 

قوله: «يقول ثلاث» أى: من الخصال «أقسم علیهن» أى: أحلف عليهن «وأحدثكم» عطف 
على قوله: : ثلاث بحسب آلعنی فكأنه قال أب ركم بشلاث أؤكدهن بالقسم عليهن وأحدنکم 
«حديثًا» أى: تحدیثا عظيما أو بحديث آحر «فاحفظوه» أى: الأخير أو اجموع «ما نقص مال 
عبد من صدقة» تصدق بها منه» بل يبارك له فيه عا يحبر نقصه الحسى «ولا ظلم عبد» بصيغة 
احهول «مظلمة» بفتح الميم وكسر اللام مصدر «صبر» أى: العبد «عليها» أى: على تلك الظلمة 
ولو كان متضمنا لنوع من الذلة «إلا زاده الله عزا» فى الدنيا والآحرة 3 اف ۲ 
نفسه «باب مسألة» أى: سؤال للناس «إلا فتح الله عليه باب فقر» أى: باب احتياج آ خر» وهلم 
جرا أو بأن سلب عنه ما عنده من النعمة فيقع فى نهاية من النقمة كما هو مشاهد «وأحدنکم 
حدیثا فاحفظوه» عنی» لعل الله تعالى أن ينفعكم به «إنما الدنيا لأربعة نفر» أى: إنما حال أهلها 
حال أربعة: الأول «عبد» بالرفع على أنه خبر مبتدأ حذوف وبالجر على أنه بدل مما قبله «رزقه 
الله مالا» من حهة حل «وعلما» أى: شرعيا نافعا «فهو يتقى ربه فيه» أى: فى الإنفاق من المال 
والعلم «ویصل به» أى: بكل منها «رهه» أى: بالصلة من المال وبالاسعاف بجاه العلم «ويعلم لله 
فيه حقا» من وقف وإقراء وافتاء وتدریس «فهذا» أى: العبد الوصوف .ما ذکر «بأفضل اشازل» 
أى: بأفضل الدرحات عند الله تعال «وعبد رزقه الله علما» أى: شرعیا نافعا «وم يرزقه مالا» 
ينفق منه فى وجوه القرب «يقول» فيما بينه وبين الله «بعمل فلان» أى: الذى له مال ينفق منه فى 
البر «فهو بنيته» أى: يؤحر على حسبها «فأجرهما سواء» أى: فأحر من عقد عزمه على أنه لو 
كان له مال أنفق منه فى الخير» وأحر من له مال ينفق منه سواء ويكون جر العلم زيادة له «يخبط 


۱۹۸ ۲ ۳- كتاب الزهد ب ۱۷ - ۱۸ - ح ۲۳۲۲-۲۳۲۵ 


فى ماله» کسر الباء جملة حالية أو استعداف بيان أى: یصرفه فى شهوات نفسه «بغیر علم»» بل 
عقتضی نفسه. قال القاری: أى: بغیر استعمال علم بأن .عسك تارة حرصا وحبا للدنیا» وينفق 
أحرى للسمعة والریاء والفخر والخيلاء «لا یتقی فيه ربه» أى: لعدم علمه فى أحذه وصرفه «ولا 
يصل فيه رحمه» أى: لقلة رحمته وعدم حلمه وكثرة حرصه وبخله «ولا يعلم لله فيه حقا» وفی 
المشكاة : ولا يعمل فيه بحق. 7 بنوع من الحقوق التعلقة بالله وبعباده «فهو 
بأخبث النازل» عند الله تعالى أى: أحسها وأحقرها «لعملت فيه بعمل فلان» أى: من أهل الشر 
«فهو بنيته» أى: فهو بجزی بنیته. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه هد وابن ماجه. 


(۱۸) باب ما جاء ف في الم في الدُنيا وحبها [م۱۸ - ت۱۸] 


عي شغ ۵ ظ م 


۳۲۳۳۹ - حَدَنَا مح بن باه حَدننا عبد رح مهدي دنا سيا عن شير 


بي إسمعيل» عَنْ سيار عَنْ طارق بن شاه عن عبد الله ُن موه قال: EO‏ 4 


۳ وق رت قفا فانزلها سم مهف من نزلت به فاقة 
فاتزلها باه فشك الله ا لهُ برق عاجل أ آجل». 

قال أبو عيسن: هَڏا حَدِيثْ حَسَنٌّ صحیحْ غریب. 

قوله: «عن بشير أبى إسماعيل» هو ابن سلمان الكندى الكوفى والد احکم ثقة يغرب من 
السادسة «عن سيار» هو أبو حمزة» قال فى التقريب: سيار أبو حمزة الكوفى مقبول من الخامسة» 
ووقع فى الإسناد: عن سيار أبى الحكم عن طارق» والصواب عن سيار أبى حمزة» وقال فى تهذيب 
التهذیب فى ترجمة سيار أبى الحكم ما لفظه: وروی أبو داود والزمذى حديث بشير بن إسماعيل 
حدثنا سيار أبو لمکم عن طارق بن شهاب عن عبد الله عن النبى صلى الله عليه وسلم؛ قال: «من 
أصابته فاقة فأنزها بالناس لم تسد فاقته»..الحديث. قال أبو داود: عقبة هو سيار أبو حمزة ولكن 
بشيرا كان يقول سيار أبو الحكم» وهو خطأ. قال أحمد: هو سيار أبو حمزة وليس قوضم سيار أبو 
الحكم بشيء» وقال الدارقطنی: قول البخارى: سيار أبو الحكم مع طارق بن شهاب وهم منه ومن 
تابعه» والذى يروى عن طارق هو سيار أبو حمزة» قال ذلك أحمد ويحيى وغیرهما..انتهی. قلت: 
فى قوله: وروی أبو داود والتزمذى حديث بشير بن إسماعيل وهم والصواب بشير أبى إسماعيل؛ لأن 
راوى هذا الحديث عن سيار هو بشير بن سلمان أبو إسماعيل لا بشير بن إسماعيل» بل وليس فى 
التقريب وتهذيب التهذيب والخلاصة راو مسمى باسم بشير بن !عاعیل. 


(۲۳۲) حديث صحیح, وأخحرحه: أبو داود .)١5142(‏ 


5- کتاب الزهد ب ۱۸ - ۱۹ - 2 ۲۳۲۹ - ۲۳۲۷ ۱۹۹ 


قوله: «من نزلت به فاقة» أى: حاحة شديدة وأکثر استعماها فى الفقر وضیق العيشة «فأنزها 
بالناس» أى: عرضها عليهم وأظهرها بطریق الشكاية لهم وطلب إزالة فاقته منهم. قال الطیبی: 
يقال: نزل بالمكان ونزل من علوء ومن اجحاز نزل به مكروه وأنزلت حاحتى على كريم. وخلاصته: 
أن من اعتمد فى سدها على سؤالهم «لم تسد فاقته» أى: م تقض حاحته ول تزل فاقته وكلما تسد 
حاجته أصابته أخرى أشد منها «فأنزها بالله» بان اعتمد على مولاه «فيوشك الله له» أى: يسرع 
له ویعحل «برزق عاجل» بالعین الهملة «أو آجل» بهمزة مدودف وفی رواية آبی داود: «أوشك 
الله له بالغنى» اما عوت عاحل أو غنی عاحل». قال القارى فى شرح قوله: «(ما عوت عاحل» 
قیل: عوت قريب له غنی فيرثه. وقال فى شرح قوله: «أو غنی عاحل» بکسر وقصر ی: بسا 
قال الطیبی: هو هکذا أى: بالعین فى أكثر نسخ الصابیح وجامع الأصول. وفی سنن أبى داود 
والتزمذی أو غنی آحل بهمزة مدودة, وهو أصح دراية لقوله تعالى: ان یکونوا فقراء يغنهم الله 
من فضله#. .انتهى. قلت: وفی نسخ أبى داود احاضرة عندنا: عاجل بالعين. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح غریب» وأحرجه أبو داود. 


۲۱٩۹ باب [۱۹۵ - ت‎ )۱٩( 


۷ - حَدَثنا م محمود بن غيلان بجنا عد الرزاق» أخبْرّنا : سفيان» عن ۲ مُنصور 


والأعمَش» عن ابي وائل» قال: جاء معاوية إلى ابي هاشم بن عتبةق وهو مریض یعو ده فقال: 
یا حال ما یجیث؟ أوجع يُشيزلك أَمْ حرص عَلَى الدنْيا؟ قال :کل لآ ولکن رول الله صلّی 
الله عليه وَسَلمَ عهد الي عَهْدَا َم آذ بي قَالَ: «إنمًا كفيك من جَوِيع الْمَال خَادمٌ 
ومركب في سبیل الله» وأحدني الوم قد جَمَعت. 

قال ابو عبسى: وقد ری زائدة وَعبيدَة بن حي عن منصوره عَنْ بي وائلء عَنْ سمرة 
این سهم: قال: دحل مُعَاوِيّة على أبي هاشم فَذَكْرَ نَحْوَهُ. 

وَفِي الباب عن بُرَيْدَةَ الا سلمي عن النبي صَلَّى له َيه سل 

قوله: «عن أبى وائل» امه شقيق بن سلمة الكوفى» ثقة مخضرم مات فى خلافة عمر بن عبد 
العزيز» وله مائة سنة «جاء معاوية» هو ابن أبى سفيان «إلى أبى هاشم بن عتبة» بن ربيعة بن عبد 
وائل شقيق بن سلمة «وهو مريض» جلة حالية, والضمير يرحع إلى أبى هاشم «يعوده» جملة 
حالية ایض والضمير المرفوع يرجع إلى معاوية» والمنصوب إلى أبى هاشم «فقال» أى: معاوية «ما 


۲۳۲۷ حديث صحیح» وأخر جه: النسائى 780 ه)» وابن ماحه (4۱۰۳). 


-۳٩ ۲.۰‏ کتاب الزهد ب ۲۰-۱٩‏ - 2 ۲۳۲۷ - ۲۳۲۸ 
سس سس 
یبکیلك؟» من الابکاء أى: أى شيء يبكيك؟ «أوجع يشئزك» بشین معجمة ثم همزة مکسورة 
وزاى أى: يقلقك وزنه» ومعناه قاله المنذرى. وقال فى الصراح: أشأزبى آرام كردا نيدن «قال» 
أى: أبو هاشم «كل» من هذين الأمرين «لا» أى: لا بكي كينى يعنى لا ييكينى واحد من هذین 
الأمرين» بل يبكينى أمر آحر فبينه بقوله: «ولكن رسول الله صلی الله عليه وسلم عهد إلى عهدا 
م آخذ به» أى: أوصانى بوصية لم أعمل بها «قال» أى: وول الل له عليه وك بذ مق 
عهد أو تفسير وبيان للعهد, واعتار الطيبى رح الأول حيث قال بدل منه بدل الفعل من الفعل كما 
فى قوله: 
متی تأتنا تلمم بنافی دیارنا حعد خطبا حزلا ونارا تأحجا 

أبدل تلمم بنا من قوله: تأتنا «إنما يكفيك من جمع المال» | أى: للوسيلة بحسن المال 000 
للحاجة إليه «وم رکب» أى: : مركوب يسار عليه «فى سبيل الله» أى: فى الجهاد أو احج أو طلب 
العلم والمقصود منه القناعة والاکتفاء بقدر الكفاية مما يصح أن يكون زادا للأسرة كما روا 
الطبرانى والبيهقى عن خباب: إثما يكفى أحدكم ما كان فى الدينا مثل زاد الراكب «وأجدنى اليوم 
قد جمعت». وفى رواية رزين: فلما مات حصل ما خلف فبلغ ثلاثين درهما وحسبت فيه القصعة 
التى كان يعجن فيهاء وفيها يأكل. 

قوله: «عن سمرة بن سهم» القرشى الأسدى بحهول من الثانية «فذكر نحوه» قال النذری فى 
الزغيب بعد ذكر الحديث المذكور: رواه الترمذى والنسائى» ورواه ابن ماجه عن سمرة بن سهم عن 
رحل من قومه لم يسمه. قال: نزلت على أبى هاشم بن عقبة» فجاءه معاوية: فذكر الحديث بنحوه. 
ورواه ابن حبان فى صحيحه عن سمرة بن سهم؛ قال: نزلت على أبى هاشم بن عتبة» وهو مطعون 
فأتاه معاوية: فذكر الحديث. وذكره رزين فزاد فيه: فلما مات إلى آخر ما نقلت قبل هذا. 

قوله: «وفى الباب عن بريدة الأسلمى» آحرجه أحمد ص ۲۰۰ ج ه والنسائى والضياء 
المقدسى عنه مرفوعا: «ليكف أحدكم من الدنيا خادم ومركب». 


(۲۰) باب منازم۰ ۲ - ت۲۰] 


م2 رر 2 0 7۳ 
مر قم و و 0 3 ۳ فو اه مر و ۳ ۶ همه م ه 


۸ - حَدَثنا مَحْمُودُ بن غیلان حدثنا وكيم حدننا سفيان» عن الاعمش» عن 


کک 


Cs 


ابن عطي ع عن مره أن ساره ن أب عَنْ دقن مشود قالَ: قال 
رول لله صلى الل لوس رل تتخذوا الس فر را في الالبا». 


قال الو س ا 


(۲۳۲۸) حديث صحیح ولم أحده عند غيره من الستة» وله شاهد عن بريدة الأسلمى. 


۲١ ۲۳۲۹ - ۲۳۲۸ 2 - ۲۱ - ۲۰ کتاب الزهد ب‎ - ٦ 


قوله: «عن شمر بن عطية» بکسر الشین العجمة وسکون الیم الأسدی الکاهلی الکوفی؛ 
صدوق من السادسة «عن المغيرة بن سعد بن الأخرم» الطائی مقبول. من الخامسة «عن أبيه» أى: 
سعد بن الأخرم الطائى الكوفى مختلف فى صحبته؛ روى عن ابن مسعود حديث: «لا تتخذوا 
الضيعة». وعنه ابنه المغيرة وذكره مسلم فى الطبقة الأولى من أهل الكوفة وذكره ابن حبان فى 
الصحابة ثم أعاد ذكره فى التابعين من الثقات كذا فى تهذيب التهذيب «عن عبد الله» هوابن 
مسعود «لا تتخذوا الضيعة» هى البستان والقرية والمزرعة. وفى النهاية: الضيعة فى الأصل المرة من 
الضياع؛ وضيعة الرحل ما يكون منه معاشه كالصنعة والتجارة والزراعة وغير ذلك..انتهی. وقال 
فى القاموس: الضيعة العقار والأرض الغلة «فترغبوا فى الدنيا» أى: فتميلوا إليها عن الأحرى 
والمراد النهى عن الاشتغال بها وبأمثاها ما يكون مانعا عن القيام بعبادة المولى وعن التوحه كما 
ينبغى إلى آمور العقبی. وقال الطيبى: المعنى لا تتوغلوا فى اتخاذ الضيعة فتلهوا بها عن ذكر الله قال 
تعال : رجال لا تلهيهم تجارة ولا بيع عن ذكر ال 


قوله: «هذا حدیث حسن» و آحر جه هد والبیهقی فى شعب الإعان. 
(۲۱) باب ما جَاءَ في طول ام مین (ع۲۱ - ۲۱] 


۲۳۳۹ جر یوم بر و 


5 
أذ أ ا لو ا ا 


۳ اب من أب هه وتا 

قال أبُو یستی: هَذَا خدریث حَسَنّ ریب من ها او 

قوله: «عن عمرو بن قیس» بن ثور بن مازن الکندی احمصی. ثقة من الثالثة «عن عبد الله 
ابن قیس» کذا فى النسخ احاضرة بالقاف والتحتية والسین الهملق وهو غلط والصواب عن عبد 
ادزم با مزلم المهملة والراء؛ فإنه ذكر هذا الحديث الحافظ السیوطی فى الجامع 
الصغير. وقال بعد ذكره: رواه أحمد والزمذى عن عبد الله بن بسر. وذكر الحافظ المنذرى هذا 
الحديث فى الترغيب» فقال: غن عبد الله بن بسر رضت الله عه قال؛ قال رسول الله صلى اللّه عليه 
وسلم: «خیرالناس من طال عمره. ..الخ». وقال رواه الرمذى. وروى أحمد هذا الحديث فى 
SS‏ 
تال أحدهما: من خير یر ارحال یا حمد؟ قال الم صلي الله علیه وسل: 0 


(۲۳۲۹) حدیث صحیح, و أحرجه: آهد. ولیس عند غير الترمذی من الستة. 


۲ ۳- کتاب الزهد ب ۲۱ - ۲۲ - ح ۲۳۲۹ - ۲۳۳۰ 


عمله».. الحديث. فظهر من هذا كله أن ما وقع فى النسخ الحاضرة غلط والصواب عن عبد الله بن 
بسر فاحفظ هذا «من طال عمره» بضمتین على ما هو الأفصح الوارد فی کلام سبحانه. وفى 
القاموس 0 بالفتح كت وبضمتين الحياة 5-50 عمله» قال 0 رهه الله“ إن ارقت 
و ده ال 0 الم 
حسرانا مبینا. .انتهى. 

قوله: «وفی الباب عن أبى هريرة وجابر» آما حدیث أبى هریرة: فأحرحه البزار وابن حبان 
بخیار کم؟» قالوا بلى يا رشول الله قال: «أطولكم أعماراء وأحسنكم أخلاقا».وآما حدیث جابر: 
فأخرجه احاکم عنه مرفوعا: «خيا ركم أطولكم أعماراء وأحسنكم أعمالا». 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أحمد. 


(۲۲) باب منهزم۲۲ - ۲۲۲ 


° 


مت عو و ارا و | ا رر و د 
۶۹ دنا ابو خض عبرو ین عل لا عاید بن الحتارك: حدها شعية عن 
و رجلا قال: يا رَسُولَ ال أي الناس 


[ 


غلي بن ري عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن ابي یکرت عن أبيه بيه 
خَير؟ تال: «مَن طال عُمُرة وَحَسُنَ عَمَلّهُ» قال: فأ ا الناس شر؟ قالَ: «مَنْ طال عُمُرَةُ 
وَسَاءَ عَمَّلهُ». 

قال آبو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صحیخ. 

قوله: «عن على بن زيد» هو ابن حدعان. 

قوله: «قال: من طال عمره وساء عمله» قال القارى: وبقى صنفان مستويان ليس فيها زيادة 
من الخير والشر» وهما من قصر عمره وحسن عمله أو ساء عمله. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجه أحمد والدارمى» وكذا رواه الطبرانى بإسناد 


(۲۳۳۰) حديث صحيحءا قبله. فى إسناده على بن زيد بن حدعان ضعيف. 


- کتاب الزهد ب ۲۳ - ح ۲۳۳۱ ۳۰۳ 


(۲۳) باب ما جَاءَ في فناء أَعْمَارٍ هه الم ما بين الستين إلى اسب (۷۳-ت ۲۲۳ 


وإ ورم لر 


۱ - خلا رام ن ستيه اوري حلا مد ن ربیعةه عن کایل أبي 
العلا عر أبي صالح» عن ابي هر قال: قال د الله 2 الله عليه وس «عمر 
ّي من مبتينَ سنة إلى سبعين ا 

قال أبو چینی: ها یت حن غريب ین حش بي ملع ؛ عن أبي هُرَيرَة. 

وقد روي من غير وجو عن ابي هريرة. 

قوله: «عن كامل أبى العلاء» قال فى تهذيب التهذيب: كامل بن العلاء التمیمی السعدی 
ويقال: أبو عبد الله الکوفی» روى عن أبى صاخ ميناء وغيره وعنه محمد بن ربيعة وغيره. وقال فى 
التقريب: صدوق بخطی» من السابعة «عن أبى صاخ» قال فى تهذيب التهذيب: أبو صالح مولى 
ضباعة. قال مسلم: امه ميناء روى عن أبى هريرة حديث «أعمارا أمتى ما بين الستين إلى 
السبعين» .وعنه كامل أبو العلاء ذكره ابن حبان فى الثقات. 

قوله: «عمر أمتى من ستين سنة إلى سبعين» قيل: معناه آخر عمر متى ابتداؤه إذا بلغ ستين 
سنة» و انتهاژه سبعون عدا وها من جر سی وهذا محمول على الغالب بدلیل شهادة اشال؛ 
فان منهم من م يبلغ ستين سنة» ومنهم من يجوز سبعين ذكره الطيبى رحمه إل قا ل القارى بعد 
نقل كلام الطيبى هذا: وفيه أن اعتبار الغلبة ذ فى جانب الزيادة على سبعين واضح جحدًا» وأما کون 
الغالب فى آخر عمر الأمة بلوغ ستين فى غاية من ن الغرابة المخالفة لما هو ظاهر فى المشاهدة. 
فالظاهر أن المراد به أن عمر الأمة من سن المحمود الوسط المعتدل الذى مات فيه غالب الأمة ما بين 
العددين» منهم سيد الأنبياء وأكابر الخلفاى > کالصدیق والفاروق والرتضی وغيرهم من العلماء 
والأولياء» مما يصعب فيه الاستقصاء. .آنتهی. وقال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث. قال 
بعض الحكماء : الأسنان أربعة سن الطفولية» ثم الشباب» ثم الكهولة» ثم الشيخوحة» وهی آ حر 
الأسنان» وغالب ما يكون ما بين الستين والسبعين» فحینفذ يظهر ضعف القوة بالنقص والاحطاط. 
فينبغى له الإقبال على الآحرة بالكلية لاستحالة أن يرحع إلى الحالة الأولى من النشاط والقوة..انتهی. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه ابن ماجه. 

قوله: «وقد روى من غير وجه عن أبى هريرة» رواه الترمذی فى أواحر أبواب الدعرات بسند 
آخر غير السند المذكور. وقال الحافظ فى الفتح: سنده حسن. 


(TTI)‏ حدیث صحیح. وفی اسناده : کامل آبو العلای صدوق» لكنه يخطى» وأبو صالح مولى ضباعة لين 
الحديث» وأخرجه: : ابن ماحه (4۲۳)» من غير هذا الوحه عن أبى هريرة» وسنده حسن. 


ء ۳۲۰ 5”"- کتاب الزهد ب ۲ - ح ۲۳۳۲ 


سه ام 


(4 ۲) باب مَا جَاءَ في تقازب الرّمَان قصَر الأَمَلٍ [ع ۲ - ت46 ] 


ت وق لد يك ع وعم م 32 


۳۳۳۲ - حَدَتنَا عباس بْنْ مُحَمَّدٍ الذوري» حَدَنَنَا حالد : تار غ 
التي 2 ل ن ویر اناري قن آنس بن ماه قال: ال سول له صلّی عانم 
وَسَلَمِ: «لا تقوم السسّاعَةٌ حَتَى یقاب الرّمَان» فتکون السنة کالشھر والشهر كَالْجُمُعَة 
وتکون الْجُمُعَةُ كَاليَوْم ويّكون الْيوْمُ كَالسَاعَة عة کول الساعَة كالصضرَمَة بالنار». 

قال أبُو عِيسّى: هَذا حَدِيث غريب من هَذَا الْوَحْه. 

وَسَعْدُ بن سیر هو أخو یی بْن وی 

قوله: «أخبرنا خالد بن مخلد» القطوانى بفتح القاف والطاء أبو اميم البجلى مولاهم الکوفی؛ 
صدوق يتشيع وله أفراد من كبار العاشرة. روى عن سليمان بن بلال وعبد الله بن عمر العمرى 
وغيرهما «أخبرنا عبد الله بن عمر» هو العمرى «عن سعد بن سعيد الأنصارى» وأحو يحيى» 
صدوق سيء الحفظ» من الرابعة. 

قوله: «لا تقوم الساعة حتى يتقارب الزمان» قال التوربشتى رحمه اله: يحمل ذلك على قلة 
بركة الزمان وذهاب فائدته فى كل مكان أو على أن الناس لكثرة اهتمامهم.عا دهمهم من النوازل 
والشدائد وشغل قلبهم بالفتن العظام لا يدرون كيف تنقضى أيامهم ولياليهم «والشهر» أى: 
ويكون الشهر «کاطمعة» بضم الميم ويسكن والراد به الأسبوع «وتكون الجمعة كاليوم» أى: 
کالنهار «ويكون اليوم كالساعة» أى: العرفية النجومية وهی جزء من أجزاء القسمة الأثنتى عشرية 
فى اعتدال الأزمنة الصيفية والشتائية» قاله القارى وفيه ما فيه. «وتكون الساعة كالضرمة» بفتح 
الضاد وسکون الراء ویفتح أى: مثلها فى سرعة ابتدائها وانقضائها. تال القاضی رحمه الله أی: 
کزمان ا 0[ وفی القاموس: الضرمة محركة 
السعفة أو الشيحة فى طرفها نار. وفی الأزهار: الضرمة بفتح العجمة وسکون الراء غصن النخل 
والشيحة نبت فى طرفها نار فانها إذ اشتعلت تحرق سریعا..انتهی. فالراد بها الساعة اللغوية» وهی 
أدنى ما یطلق عليه اسم الزمان من اللمحة واللحظة والطرفة. قال الخطابى: ویکون ذلك فى زمن 
الهدی أو عیسی علیهما الصلاة والسلام أو کلیهما. قال القاری: والأخير هو الأظهر لظهور هذا 
الأمر فى خروج الدحال» وهو زمانهما. 


(۲۳۳۲) حديث فى إسناده: عبد الله بن عمر العمرى ضعيف عن سعد بن سعيد الأنصارى» صدوق لكنه 
سيئ اف والحديث صححه الألبانى فلعله يشواهد له. 


7 - كتاب الزهد ب ۲۵ - ح ۲۳۳۳ e9‏ 


(۲۵) باب ما جَاء في قصّر الأَمَلِ [م۵ ۲ - ت۲۵] 


م وير ه و و 


۳۳۳۳ - خالا مود بن لان دنا ایغ ام تا شنا عن ی 
مُجَاهِدٍ» عن ابن عم قال: أحذ رَسُولْ الله صلی الله عله وَسَلمْ بض حَسيي» فقال: 
تل الا کات غریب و عر بلغا بسكن هي ل الور انسار بي ان 


م 7ر 
كه م واس 


إِذا مخت فلا تَحَدث نس بای وَإِذا أمسيت فلا َحَدّث سك الماح 
ود من میت بل ليت ون اتب وتلت» لت ل تثري نا انك الله ی 
غدًا. 

قال بو غيسى: وقد روئ هذا الحدیت الأعمك عن مُجَاهِدِ عن ان عَم نخوهُ. 


۳ 
Fro 000‏ و و مهام 


حَدَنْنا أَحْمَّدُ ن عَبْدة الضبي البصري» حَدَنَنَا حَمّادُ بن ري عَنْ شوه عن ماهد عن 
ابن عُمَر» عن النبي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمْ: نو 

قوله: وخ ابو انعد هو الزبری. 

قوله: «ببعض جسدى» وفى رواية البخارى: «منكبى» ففى هذه الرواية تعيين ما أبهم فى 
رواية الترمذی» ونكتة الأحذ تقريبه إليه وتوجهه عليه ليتمكن فى ذهنه ما يلقى لديه قال: «كن فى 
الدنيا كإنك غريب أو عابر سبيل» قال الطیبی: ليست أو للشك» بل للتخيير والإباحة» والأحسن 
أن تكون .ععنی "بل" فشبه الناسك السالك بالغريب الذى ليس له مسكن يأويه» ولا مسكن 
يسكنه. ثم ترقى وأضرب عنه إلى عابر السبيل؛ لأن الغريب قد يسكن فى بلد الغربة» بخلاف عابر 
السبيل القاصد لبلد شاسع بينهما أودية مردية» ومفاوز مهلكة وقطاع طریق»؛ فان من شأنه أن لا 
هر ۱ب ل «إذا أمسيت فلا تنتظر الصباح...!لخ»» وبقوله: 
«وعد نفسك فى أهل القبور»» والعنی استمر سائرا ولا تفش فانك إن قصرت انقطعت وهلکت 
فى تلك الأودية» وهذا معنی الشبه به, وأما الشبه فهو 

قوله: «وخذ من صحتك لمرضك» أى: أن العمر لا يخلو عن صحة ومرض. فاذا كنت 
صحیحا فسر سير القصد وزد عليه بقدر قوتك ما دامت فيك قوة بحيث یکون ما بك من تلك 
الزيادة قائما مقام ما لعله يفوت حالة الرض والضعف, ذکره الحافظ فى الفتح. وقال النووی رحمه 
الله: معنی امحدیت: لا ترکن إلى الدنیا ولا تتحذها وطنا ولا تحدث نفسك بالبقاء فيهاء ولا تتعلق 


(۲۳۳۳) حديث صحيح» وأخرجه: البخارى »)٤١١(‏ دون قوله: «وعد نفسك من أهل القبور» من طريق 
الأعمش عن بحاهد عن ابن عمر. وأخرحه: ابن ماحه (4 ۰4۱۱ کالترمذی أيضًا من طريق ليث - هو ابن أبى 
سليم - عن بحاهد عن ابن عم وليث ضعيف. 


۷۰۹ 5" کتاب الزهد ب ۲۵ - 2 ۲۳۳۳ - ۲۳۳ 


منها ما لا یتعلق به الغریب فى غير وطنه..انتهی. «وعد نفسك» بضم العین الهملة وفتح الدال 
الشددة: أى: احعلها معدودة «من آهل القبور» أى: من جلتهم وواحدة من جاعتهم. ففیه إشارة 
إلى ما قیل: موتوا قبل أن تموتوا وحاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا «فقال لى ابن عمر» هذا قول 
تجاهد أى: قال لى ابن عمر من قوله: «إذا أصبحت فلا تحدث نفسك بالمساء...إلخ» وفی رواية 
البخارى: وكان ابن عمر يقول: «إذا أمسيت فلا تنتظر الصباح وإذا أصبحت فلا تنتظر المساء» 
«وخذ من صحتك» أى: زمن صحتك «قبل سقمك» فتحتين أو بضم السين وسكون القاف أى: 
قبل مرضك. وفى رواية البخارى: «لمرضك» والعنی اشتغل فى الصحة بالطاعة بحيث لو حصل 
تقصير فى الرض ليجبر بذلك «ما اسمك غدا» قال الحافظ: أى: هل يقال له: شقى أو سعيد وم 
يرد اسمه الخاص به؛ فانه لا يتغير. وقيل: الراد: هل يقال: هو حى أو ميت..انتهى. قلت: والظاهر 
عندى هو المعنى الثانی» واللّه تعالى أعلم. 

قوله: «وقد روى هذا الحديث الأعمش عن مجاهد عن ابن عمر: نحوه» رواه البخاری فى 
صحيحه. قال السيوطى فى الجامع الصغير: «كن فى الدنيا كأنك غريب أو عابر سبيل». رواه 
البخارى عن ابن عمر» زاد أحمد والزمذى وابن ماجه: «وعد من نفسك من أهل القبور». 


ري مه ار و 


۶ - دنا سوید بن نص آخبرنا عبهٌ الله بن ایارک خمّادٍ بن :سلف کی 


ید الله بن آبی بكر بن آنس» عن انس بن مالف قال: قال رَسُول الله صلی الله عليه وسلم: 


ت 
راس ا مه 


«هذا ابن آذ وَهَذا أجَله» ووضع يده عند قفاف ثم بسَّطها فقال: «وثم أمّله» وثم آملف 


وفي الباب عن أبي سعيار. 

قوله: «حدثنا سويد» هو ابن نصر «عن عبيد الله بن أبى بكر بن أنس»» ثقة من الرابعة. 

قوله: «هذا ابن آدم» الظاهر أن هذا إشارة حسية إلى صورة معنوية وكذا قوله: «وهذا أجله» 
وتوضيحه أنه أشار بيده إلى قدامه فى مساحة الأرض أو فى مساحة الهواء بالطول أو العرض» 
وقال: هذا ابن آدم ثم آحرها وأوقفها قريبا ما قبله» وقال: هذا أجله «ووضع يده» أى: عند تلفظه 
بقوله: «هذا ابن آدم وهذا أجله» «عند قفاه» أى: فى عقب المكان الذى أشار به إلى الأحل «ثم 
بسطها» أى: نشر يده على هيئة فتح ليشير بكفه وأصابعه أو معنى بسطها وسعها فى المسافة من 
امحل الذى أشار به إلى الأحل فقال: «وثم» بفتح المثلثة وتشديد الميم أى: هنالك وأشار إلى بعد 
مكان ذلك «أمله» أى: مأموله» وهو مبتدأ حبره ظرف» قدم عليه للاختصاص والاهتمام كذا 


(5 ۲۳۳) حديث صحیح» وأخرجه: ابن ماحه (۶۲۳۲). 


۷ ۲۳۳۵ - ۲۳۳ كتاب الزهد ب ۲۵ - ح‎ - ٦ 


شرح القاری هذا الحديث وقال هذا ما سنح لى فى هذا القام من توضیح الرام. وقال الطیبی رحمه 
الله: قوله: ووضع يده الواو للحال وفی قوله: «وهذا أجله» للجمع مطلقا؛ فالشار الیه ار 
مركب فوضع اليد على قفاه معناه أن هذا الانسان الذى يتبعه أحله هو الشار إليه وبسط اليد عبارة 
عن مدها إلى قدام..انتهى. وقال الشيخ عبد الحق فى ترجمة المشكاة: «هذا ابن آدم وهذا أحله» أين 
آدمی ست؟ وأين أحل إوست؟ يعنى نزديك است بوى «ووضع يده عند قفاه» ونهاد ألحصرت 
أزيرلى تصوير وتثيل قرب موت رابا دمی دستخودرانزدقای خود یعنی مركدر قفای ادمی ست 
وقریب بوی «ثم بسط» ۰۱ ا ۳۵ ٩‏ 
نمودن درازى أمل بت e‏ أمله» ع دور أمل واميداو يعد 0 3 امد 

قوله: ا o‏ ع 
آن النبی صلی الله عليه وسلم غرز عودا يون یدیه» ثم غرز إلى جنبه آحر ثم غرز الشالث فأبعده ثم 
قال: «هذا الإنسان وهذا أله وهذا أمله». قال الحافظ فی الفتح: والأحاديث متوافقة على أن 
الأحل أقرب من الأمل. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال النذری فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
التزمذی وابن حبان فى صحيحه» ورواه النسائی» أيضًا وابن ماجه بنحوه. .انتهى. 

۵ - انا هنا حَدَننا و مُعَاوِيَةه عن العش عن ابي السّفره عن عَبْدٍ اللّهِ بن 
عَمْرو قال: معلاو سول الله صلی الله علق وسَلم و نظن تقلح حا فقَال: «ما 
هدام ی “قد وهی فنخن نصلخه. فال وها ری الم إلا آغجل من ذلك». 

قال آبو عِيسّى: هدا خلویث حَسَنّ صحیح. 

وأو السفر اسمهٌ سید سید بن كيد < ویقال؛ ابن امد - الور 

قوله: «عن آي الشفر» بفتح السین الهملة راتا هو سعيد بن يحمد» بضم الياء التحتانية 
وکسر الیم الهمدانى الثورى الکوفی» ثقة من الثالثة. 

قوله: «ونحن نعاخ خصا لنا» قال فى القاموس: الخص بالضم البيت من القصب أو البیت 
الابنية, والعنی نصلح بیتا لنا. وفی رواية: وأنا أطين حائطا لى أنا وأمى «قد وهی» أى: ضعف 
قال فی الصرا ا را وقال فى القاموس: الوهی الشق 

فى یه جحه وهی وأوهية وهی کوعی وول تخرق وانشق واسترخى رباطه «فقال: ما آری» 

بضم ال همزة أى: ما أظن «الأمر» أى: الأحل «الا أعجل من ذلك» فى رواية قال: «الأمر اسر ع 


(۲۳۳۵) حديث صحيح, وأخرحه: أبو داود (ه 59 هع وابن ماجه .)4١5(‏ 


۳۰۸ 5" كتاب الزهد ب ۲۵ - ۲۷ ساح ۲۳۳۵ - ۲۳۳۷ 


من ذلك»» قيل: الأحل أقرب من تخرب هذا البيت أى : تصلح بيتك خحشية آن ينهدم قبل أن تموت 
ورعا تموت قبل أن ينهدم فاصلاح عملك أولى من إصلاح بيتك. قال: الطیبی رحمه الله: أى: کو ننا 
فى الدنيا كعابر سبيل أو راكب مستظل تحت شجرة أسرع مما أنت فيه من اشتغالك بالبناء. .انتهى. 
صحيحة . 


(" ۲) باب ما جَاءَ أنّ فتنة هَذِهٍ الم في الْمَال [م5؟ - ت5؟] 


0 و لر ر‎ o و‎ ٤ 


SG TS ۲۳۳۹‏ 
نَ عَبْدَ الرَّحْمَّنِ بن جبير بن E‏ نی يامو قال: 
سین اي ی له ولج ول :دا نار 
صالج. 
قوله: «آخبرنا احسن بن سوار» بفتح الهملة وتثقیل الواو البغوی آبو العلاء اللروزی» صدوق 
من التاسعة «عن عبد الرهن بن جبير» بحيم جيم وموحدة مصغرا «بن نفير» بنون وفاء مصغرا 
الحمصى» ثقة من الرابعة «عن أبيه» أى: a‏ عرس مالفاو E‏ ا لعفني لف نقة 
حلیل من الثانية خضرم «عن كعب بن عياض» الأشعرى له صحبة عداده فى أهل الشام روى عنه 


ي صالح ا 


۳ 
1 
امه 


2 فتنق تا نبي ال 9 


جبیر بن نفیر . 

قوله: «ان لكل أمة فتنة» أى: ضلالا ومعصية «وفتنة أمتى المال» أى: اللهو به؛ لأنه یشغل 
البال عن القيام بالطاعت وینسی الاحرة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غریب». وأخر جه الحاكم» وقال: صحيح وأقروه. 

(۲۷) باب ما جاء لو کان لابن دم وادیان من مال لابتغی ۳ ۷۵۲۷۸۵ ۲ ] 

۳۳۳۷ عدن الل بن ابي زياد دنا لقوب راهم بن سعلی دنا أبي» 
عَنْ صالح بْن کیْسان» عَن ابن شِهَابي عَنْ أنس بن مالك قال فنا : 
عله لیهس لو ان لابن دم وادیان مِنْ ذهبٍ لعن أن يكو + له الث» ولا يملا فَاهُ 
إلا الزات رتوب م الله ی مَنْ تاب». 


(75"75) حديث صحيح وهو مخرج فى السند وم أحده فى غيره من الكتب الستة. 
(۲۳۳۷) حديث صحیح» وأخرجه: البخارى (۰)1۳۹ ومسلم .)۱۰٤۸(‏ 


- کتاب الزهد ب ۲۷ - ح ۲۳۳۷ ۳۰۹ 


قال ابو نت٠‏ هذا خریث حَسَنٌّ صَحیخ غریب مِنْ ها الوَحْه. 

قوله: «حدئنا يعقرب بن إبراهيم بن سعد» بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف الزهرى أبو 
يوسف المدنى» نزيل بغداد» ثقة فاضل. من صغار التاسعة «أخبرنا أبى» أى: إبراهيم بن سعد بن 
إبراهيم أبو إسحاق» ثقة حجة: تكلم فيه بلا قاد من الثامنة. 

قوله: «وادیا» كذا وقع و ا والصواب: واد وثان» كذا فى هامش النسخة 
الأحمدية: من ذهب» وفی رواية: من فضة وذهب «ولا يملأ فاه» أى: فمه» وفی روایة: «ولا يملا 
جوف ابن آدم». وفى رواية: «لا يسد جوف ابن آدم» «إلا التزاب» معناه: لا يزال لحان 
الدنيا حتى يموت وعتلی جوفه من تراب قبره» وهذا الحديث يخرج على حكم غالب بنى آدم فى 
احرص على الدنيا «ويتوب الله على من تاب» أى: أن الله يقبل التوبة E‏ 
غيره. قیل: وفيها إشارة إلى ذم الاستكثار من جمع المال وتمنى ذلك والحرص عليه للإشارة إلى أن 
الذى يرك ذلك يطلق عليه أنه تاب» ويحتمل أن يكون تاب بالمعنى اللغوی» وهو مطلق الرجوع 
أى: رجع عن ذلك الفعل والتمنى. 

وقال الطيبى: يمكن یکون ag‏ والسعى فى طلبه وأن 
لا يشبع منه الا من عصمه الله ووفقه لإزالة هذه ابلبلة عن نفسه وقلیل ما هم. فوضع قوله: 
«ويتوب الله على من تاب» موضعه إشعارا انعد ل كوو دو شاي ی ی 
وأن إزالتها مکنة بتوفيق الله وتسدیده ول ذلك الاشارة بقوله تعال؛ ومن يوق شح نفسه 
فأولئك هم الفحلون4. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بن کعب...!» أما حديث أبى بن کعب: فأحرجه الزمذی فى 
فصله من أبواب المناقب. 

وأما حديث أبى سعيد وحديث عائشة فلينظر من أخرجهما. وأما حديث ابن الزبير: فأخرجه 
البخارى. وأما حديث أبى واقد: فأحرجه أحمد وأبو عبيد فى فضائل القرآن ذكره الحافظ فى 
الفتح. وأما حديث جابر: فأحرجه أبو عبيد فى فضائل القرآن كما فى الفتح. وأما حديث ابن 
عباس ن: فأخرجه البخارى ومسلم. وأما حدیث أبى هريرة: فأحر جه ابن ٠‏ ماجه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه هد والشيخان. 


-٩ ۳۹۰‏ کتاب الزهد ب ۲۸ ساح ۲۳۳۸ - ۲۳۳۹ 


(۲۸) باب ما جَاء في قلبُ شيخ شاب عَلَى حب النتین [۲۸ ت۲۸] 

FTA‏ - حَدتنا ۳ ات عن ابن ادن عن القغقاع بن حکیم» عَنْ أبي 
صَالِحٍ عَنْ أبي هُريْرة أن النبي صلی اله لووسم قال: «قلب الشْیْخ شاب على خب 
الْسيْن: طول الْحَيّاقِ وَكَثْرَةٍ الْمَال». 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌّ صحیح. 

قوله: «عن القعقاع بن حكيم» الكنانى المدنى» ثقة من الرابعة. 

قوله: «قلب الشيخ شاب» أى: قوى نشطان «طول الحياة وكثرة المال» بالجر فيهما بدل من 
لكثرة المال وطول الحياةء محتكم كاحتكام قوة الشاب فى شبابه. هذا صوابه. وقيل فى تفسيره غير 
هذا ما لايرتضى. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أحرجه الترمذى فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه أحمد والبخاری فى باب «من بلغ ستين سنة فقد 
أعذر الله إليه فى العمر» من كتاب الرقاق» ومسلم فى باب كراهة الحرص على الدنيا من كتاب 
الزكاة» والنسائی فى لرقاق. 

۳۳۳۹ - حلا : قتيبة) حَدَتنا ابو عوانت عر قتادق ة عَنْ أنس بن مالك أن رسول الله ضا 


له عليه سل قال: «يَهْرَمُ ان آَم یشب منه انتان: الجزص عَلَى الم وَالْحِرْصُ على 
الْمَال». 

TT‏ نيم ی این 
العجمة وتشديد الموحدة من باب ضرب أى: ينمو ويقوى «منه» أى: من أخلاقه «اثنتان» أى: 
حصلتان «الحرض على العمر» أى: طوله «والحرص على المال» أى: على جمعه ومنعه. 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح» و أحرجه الشيخان. 


(۲۳۳۸) حدیث صحیح. و أحرجه: البخاری (۲۰ )۰ ومسلم (45 ٠١‏ وابن ماجه (۲۳۳؟). 
(۲۳۳۹) حديث صحیح. وأحرجه: البخاری (۰)1۲۱ ومسلم (۷ ۱۰ وابن ماجه (4 4۲۳). 


۳۹۹ ۲۳ ۰ كتاب الزهد ب ۲۹ - ح‎ - ٦ 


(۲۹) باب ما جَاءَ في الرَهَادَة في النيًا [م۲۹ - ۲۹] 


مه و o‏ مو علد تار واو 


YT‏ - حَدَتنا عبد الله ينا ل مه ترفو و 


وَل حا وس ِن سء عَنْ أبي ذريس لحولاني» عَنْ آبي دره عن الي صَلّى الله 
عليه وَسَلّمَ قال: «الرَهافة تا د اضَاعة ة المال ولکن 


i ری‎ 


الزهادة في الدنيا ا أذ لا تون بما في يديك وق مما في يدي الل وأا تون في تواب 
الْمُصِيبَةِ إذا نت ت میت بها آزغب فيها لَوْ انها نقيت للت». 


كال اه هذا حَدِيث غريب لا نعرفة إلا من هَذَا لح 


وو م 5 o‏ 


a «<< 

عرو بن وَاقٍ نکر الح 

قوله: A a sS‏ الصورى نزيل 
دمشق القلانسى القرشى» ثقة من كبار العاشرة «أخبرنا عمرو بن واقد» الدمشقی أبو حفص مولى 
قريش متروك من السادسة «أخبرنا يونس بن حلبس» هو ابن ميسرة» قال فى التقريب: يونس بن 
ميسرة بن حلبس بفتح المهملة والموحدة بينهما لام ساكنة وآحره مهملة وزن جعفرء وقد ينسب 
لحده» ثقة عابد معمر» من الثالثة..انتهی. 

قوله: «الزهادة فى الدنيا» بفتح الزاى أى: ترك الرغبة فيها «ليست بتحريم الحخلال» ما يفعله 
بعض الجهلة زعما منهم أن هذا من الكمال فيمتنع من أكل اللحم والحلواء والفواكه ولبس الشوب 
الجديد ومن التروج ونحو ذلك وقد قال تعالى: یا أيها الذين آمنوا لا تحرموا طيبات ما أحل الله 
لكم ولا تعتدوا إن الله لا يحب المعتدين4 وقد ثبت أنه صلى الله عليه وسلم فعل هذه الأفعال» 
ولا أكمل من حالة الكمال «ولا إضاعة الال» أى: بتضييعه وصرفه فى غير محله بأن يرميه فى بحر 
أو يعطيه للناس من غير تمييز بين غنى وفقير «ولكن الزهادة» أى: العتبرة الكاملة «فى الدنيا» أى: 
فى شأنها «أن لا تكون بما فى يديك» من الأموال أو من الصنائع والأعمال «أوثق» أى: أرحى 
منك «ما فى ید الله» وفی رواية ابن ماحه: «أوثق منك بمافى يد الله» أى: بخزائنه الظاهرة 
والباطنة» وفیه نوع من الشاکلة. والعنی: لیکن اعتمادك بوعد الله لك من إيصال الرزق إليك» 
ومن إنعامه عليك من حيث لا تحتسب» ومن وجه لا تكتسب» أقوى وأشد ما فى يديك من الجاه 
والكمال والعقار وأنواع الصنائع»؛ فان ما فى يديك عکن تلفه وفناژه بخلاف ما فى خزائنه؛ فإنه 


(۲۳۶۰) حديث ضعیف. فى إسناده: عمرو بن واقد الدمشقى متروك الحديث» وأخرجه: ابن ماجه 
(4۱۰۰). 


-۳٩ ۳۲‏ كتاب الزهد ب ۳۰۰-۲۹ - 2 ۲۳۶۰ - ۲۳۶۱ 


محقق بقاؤه كما قال تعالى: ما عندكم ينفد وما عند اللّه باق «وأن تکون» عطف على أن لا 
تكون «إذ أنت أصبت بها» بصيغة احهول «أرغب فيها» أى: فى حصول المصيبة «لو أنها» أى: 
لو فرض أن تلك المصيبة «أبقيت لك» أى: منعت لأجلك وأحرت عنك فوضع أبقيت موضع ۸ 
تصب وحواب لو ما دل علیه ما قبلها. وخلاصته أن تكون رغبتك فى وجود المصيبة لأحل ثوابها 
أكثر من رغبتك فى عدمها فهذان الأمران شاهدان عدلان على زهدك فى الدنیا وميلك فى العقبی» 
قاله القاری. وقال الطیبی: لو آنها أبقيت لك حال من فاعل آرغب وحواب لو حذوف وإذا 
ظرف. والعنی: أن تکون فى حال الصيبة وقت إصابتها آرغب من نفسك فى المصيبة حال كونك 
غير مصاب بها؛ لأنك تثاب بها إليك ويفوتك الثواب إذا لم تصل إليك 
قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه ابن ماجه. 


(۳۰) باب منهزم۰ ۳ - ۳۰] 


3 
رم ور برا مه Sor‏ و مه 3 م26 


1ئ - حَدََنَا ع بْنُ حمَئٍِ حَدََنَاعَْدُالصسّمَد بن عبر الرارش خذنا ریت بن 


5 
5 3 


د لبي 


ا" 


وم م و o‏ 


لاب قال: میت ا ا ا عمَات بن عَفَانَ 
E RLS‏ «لیس لان آدَمَ خق في سوی هو الْخِصّال: ب بیس سکن 
ورب ری قرف e‏ 

ممعت آبا داود و ستاك بن مهف یقتول: قال ال و یه شم 00 لخحیز: 
يعني : یس مق 

قوله: «آخبرنا حریث بن السائب» التمیمی» وقیل: املال البصری المؤذن» صدوق يخطئ من 
السابعة «هعت الس هر التضرى ره اللنه «حدثنى هران» .عضمومة وسکون ميم وبراء 
مهملة «ابن أبان» مولى عثمان بن عفان اشتراه فى زمن أبى بكر الصديق» ثقة من الثانية. 

قوله: «ليس لابن آدم حق» أى: حاحة «فى سوى هذه اخصال» قال الطيبى رحمه اللّه: 
موضوشا سوى حاوف أى: فى شيء سوى هده. .إل والمراد بها ضروريات بدنه المعين على دينه 
«بيت» بالجر ويجوز الرفع» وكذا فيما بعده من الخصال البينة «يسكنه» أى: محل يأوى إليه دفعا 
للحر والبرد «وثوب يوارى عورته» أى: يسترها عن أعين الناس «وجلف الخبز» بكسر جيم 
وسكون لام ويفتح. ففى النهاية: الجلف الخبز وحده لا أدم معه. وقيل: الخبز الغليظ الیابس» ويروى 


ا 


(۱ ۶ ۲۳) حديث ضعيف منكر من الإسرائيليات» فى إسناده: : حريث بن الساب التميمى الأسدى مختلف فيه» 
وثقه ابن معين» وضعفه الساحی» وقال أحمد: روى حدیثا منكرًا عن الحسن عن حمران عن عثمان - يعنى هذا 
الحديث. وقال : و خالفه قتادة» » فقال: عن قتادة عن نلسن عن هران غن رجل من أهل الکتاب. 


5”- کتاب الزهد ب ۳ ۰2:۲۲ ۲۳۲ ۳۱۳ 


بفتح اللام جمع جلفة وهی الکسرة من الخبز» وقال اشروی الحلف هاهنا الظرف مثل الخرج 
والحوالق يريد ما يترك فيه الخبز..انتهى. وفی الغریبین: قال شر: عن ابن الأعرابی: الجلف الظرف 
مغل الخرج والحوالق. قال القاضى رحمه اللّه: ذكر الظرف وأراد به الظروف أى: كسرة خبز وشربة 
ماء..انتهى. والمقصود: غاية القناعة ونهاية الكفاية «والماء» قال القارى رحمه الله: بالجر عطفا على 
الجلف أو الخبز» وهو الظاهر المفهوم من كلام الشراح. وفى بعض النسخ يعنى مسن المشكاة بالرفع 
بناء على أنه (حدی الخصال» قیل: اراد يتلق هار جبا له مج الم غر ف فى اجو وان 
عنه» وإذا اکتفی بذلك من احلال لم يسأل عنه؛ لأنه من الحقوق التی لا بد للتفس منها. وآما ما 
سواه من الحظوظ يسأل عنه ویطالب بشکره. وقال القاضی رحمه الله: أراد باق ما يستحقه 
الانسان لافتقاره إليه وتوقف تعيشه علیه, وما هو القصود الحقيقى من الال. وقیل: أراد به ما لم 
يكن له تبعة حساب إذا كان مکتسبا من وجه حلال. .انتهی. 
قوله: «هذا حدیث صحیح» وأحرجه الحاكم فى مستد رکه قال الناوی: (سناده صحیح. 


(۳۱) باب منهٌ [ع۳۱ - ۱۳۱ 


a 


م روم بيه Jos o‏ 


5 - حَدَْنا مَحْمُودُ د ن لادء حَدنَنا وطب بن ري حَدَنََا شيت عَنْ قتَادّة عَنْ 
مُطَرفي عن أبيه انه انتهی إلى ابي صلی الله عله ؛ وسل و «ولهاک التکاثر4» 
لسکا ۱ قال: «یقول ان آدَمَ: مالي مالي رل لك من مالك الا ما تصافشت 
فأمْضَیت أو أكلت فأفتنت, أو لبست فَبْلَيتَ». 


قال بو عیسی: هذا خییث حَسَن صّحِبحٌ. 

قوله: «عن مطرف» بن عبد الله : بن الشخیر العامری الجرشى البصری, ثقة عابد فاضل من 
الثانية «عن أبيه» أى: عبد الله بن الشخير بر ن عوف العامری صحابی من مسلمة الفتح. 

قوله: «انتهى إلى النبى صلى الل عليه وسلم» أى: وصل إليه «وهو» أى: النبى صلى الله 
عليه وسلم «إأهاكم التکاثر 4» أى: أشغلكم طلب كثرة المال «قال» أى: النبى «مالى مالى» أى: 
يغتر بنسبة المال إلى نفسه تارق ويفتخر به أحرى «وهل لك من مالك» أى: هل يحصل لك من 
المال وينفعك فى المال «إلا ما تصدقت فأمضيت» أى: فأمضيته وأبقيته لفسك يوم الجزاء قال 
تعالى: ما عندكم ينفد وما عند الله باق» وقال عز وحل: من ذا الذى يقرض الله قرضا 
حسنا فيضاعفه له. «أو أكلت» أى: استعملت من جنس المأكولات والشروبات ففيه تغليب أو 
اكتفاء «فأفنیت» أى: فاعدمتها «أو لبست» من الثياب «فأبليت» أى: فأخلقتها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه مسلم فى الزهد. 


(۲۳۶۲) حديث صحیح» وأخرحه: مسلم (۲۹۵۸). والنسائى .)۳٩۱۰(‏ 


۲۳۳ كتاب الزهد ب ۳۲ - ح‎ -۳٩ 1٤ 


(۳۲) باب من [م7" - ت۳۲] 


۳ - دنا محمد بن بشّان E‏ اليْمَامِي» دتتا عِكْرِمّة بن 


ماه خن اعد اللو قال: م ما نر قال رَسُولُ الله صَلَى الله عَلَيْهِ 
وسلا TT‏ و تشه هه له ولا تلم غلی 
كفاف, وَابْدَأْ بِمَنْ تغول وَالْيَدُ الْعْلَيَا حیر من اليد السفلى». 

ال آبو یی ھا خدیت عن صحیح. 

وَشَدَادُ بن عند الله یک كنى ابا عمّار. 

قوله: «أخبرنا عمر بن يونس» بن القاسم الحنفى أبو حفص اليمامى الجرشى» ثقة» من 
التاسعة «أخبرنا عكرمة بن عمار» العجلى أبو عمار اليمامى أصله من البصرة» صدوق يغلط. وفى 
زولك عو هو ين كن اس اب بول يكن لد لكاي من هخا سداق بن ع الله 
القرشى أبو عمار الدمشقى» ثقة يرسل من الرابعة. 

قوله: «إنك إن تبذل الفضل» أى: إنفاق الزيادة على قدر احاحة والكفاف؛ فان مصدرية مع 
مدحوها مبتدأ حبره «خير لك» أى: فى الدنيا والأحرى «وإن تمسكه» أى: ذلك الفضل وتمنعه. 
قال النووى: قوله: صلى الله عليه وسلم: «إنك أن تبذل الفضل خير لك وان تمسكه شر لك»» 
هو بفتح همزة أن معناه: أن ل 0 
وان أمسكته فهو شر لك؛ لأنه إن أمسك عن الواجب استحق العقاب عليه وإن أمسك عن 
المندوب فقد نقص ثوابه وفوت مصلحة نفسه فى آحرته وهذا كله شر..انتهى «ولا تلام على 
كفاف» بالفتح» وهو من الرزق القوت» وهو ما كف عن الناس وأغنى عنهم. والمعنى لا تلم على 
حفظه وإمساكه أو على تحصيله وكسبه ومفهومه إنك إن حفظت أكثر من ذلك وم تتصدق يما 
فضل عنك فأنت مذموم وبخيل وملوم قاله القارى. وقال النووی: معنى لا تلام على كفاف أن 
قدر الحاحة لا لوم على صاحبه» وهذا إذا لم يتوجه فى الكفاف حق شرعى کمن كان له نصاب 
زكوى ووجبت الزكاة بشروطهاء وهو محتاج إلى ذلك النصاب لكفافه وجب عليه إحراج الزكاة 
ويحصل كفايته من جهة مباحة..انتهی. «وابدأ» أى: ابتدئ فى إعطاء الزائد على قدر الكفاف 
«بمن تعول» أى: ,من تمونه ويلزمك نفقته. قال النووى: فيه تقديم نفقة نفسه وعياله؛ لأنها 
منحصرة فيه بخلاف نفقة غيرهم. وفيه الابتداء بالأهم فالأهم فى الأمور الشرعية «اليد العلیا» أى: 
المنفقة «خير من اليد السفلى» أى: السائلة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه مسلم فى الزكاة. 


(۲۳۶۳) حديث صحیح, وأخرجه: مسلم .)١١5(‏ 


- کتاب الزهد ب ۳۳ - ح ۲۳۶ ۳۹۵ 


(۳۳) باب في کل عَلَى للزم ۳۳ - ت۳۲[ 


۶ " حقنا علي ن سور الکنڍي) حا ابن سار عَنْ حَيْوَةَ بن شري > عن 
بكر بن عمروه عَنْ عَبْدٍ الله بن هبَيْرَة عَنْ أبي تميم الْجَيْشَانِي» عَنْ عُمَرَ بْنِ الخطابي قَالَ: 
ور و 2 2 گو ركم ررر و ر ا 3 تع و هد 
قال رسول الله صلى الله عليه وَسَلم: «لو أنكم کنتم توكلون على الله حَقَّ توكله لرزقسم 
كما تروق الطَيرُ تفثر خجماضا وروح بطانا». 

قال و ییسی: هذا خلریث ع صحیح لا رف لا مرن هذا لوح 

یو تویم ال لجيشاني اسه عيذ الله بن مالك 

قوله: «حدثنا على بن سعيد» بن مسروق الكندى الكوفى» و ورين او «عن بكر بن 
عمرو» العافری المصرى إمام حامعهاء صدوق عابد» من السادسة «عن عبد الله بن هبيرة» بضم 
الحاء وفتح الموحدة مصغرا ابن أسعد السبائى بفتح الهملة والموحدة ثم همزة مقصورة الحضرمى 
كنيته أبو هبيرة الصری. ثقة من الثالثة «عن أبى تميم الجيشانى» قال فى التقريب: عبد الله بن 
الصری» ثقة مخضرم من الثالثة. 

قوله: «لو أنكم كنتم توكلون» بحذف إحدى التاءين للتخفيف أى: تعتمدون «حق توكله» 
بأن تعلموا يقينا أن لا فاعل إلا الله وأن لا معطى ولا مانع إلا هو ثم تسعون فى الطلب بوجه 
جميل وتو کل «لرزقتم كما ترزق الطير» .مثناة فوقية مضمومة أوله «تغدو» أى: تذهب أول النهار 
«حماصا» بکسر الخاء المعجمة جمع خميص أى: حیاعا «وتروح» أى: ترجع آخر النهار «بطانا» 
بکسر الوحدة جمع بطین وهو عظیم البطن والراد شباعا . قال الناوی أى: تعدو بکرة وهی حیاع 
وتروح عشاء وهی ممتلئة الأجواف» فالكسب ليس برازق» بل الرازق هو الله تعالى فأشار بذلك إلى 
الي دي ار » بل لا بد فيه من التوصل بنوع من السبب؛ لأن الطير ترزق 
بالسعی والطلب» وطذا قال أحمد: ليس فى الحديث ما يدل على ترك الكسب» > بل فيه ما يدل على 
طلب الرزق ولا أراد لو توكلوا على الله فى ذهابهم وجيئهم وتصرفهم وعلموا أن الخير بيده لم 
ينصرفوا إلا غائمين سالمين كالطير. لكن اعتمدوا على قوتهم وكسبهم وذلك لا ينافى 
التوكل..انتهى. وقال الشيخ أبو حامد: وقد يظن أن معنى التوكل ترك الكسب بالبدن وترك التدبير 
بالقلب والسقوط على الأرض كالخرقة الملقاة أو كلحم على وضمء وهذا ظن الجهالء؛ فان ذلك 
حرام فى الشر ع. والشرع قد أثنى على المتوكلين فكيف ينال مقام من مقامات الدين محظور من 
حظورات الدين؟ بل نكشف عن الحق فيه فنقول: إنما يظهر تأثير الت وكل فى حركة العبد وسعيه 


.)4١514( حديث صحیح وآخرجه: ابن ماحه‎ )۲۳ ٤ ٤( 
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بعمله إلى مقاصده. وقال الامام آبو القاسم القشیری: اعلم أن الت وكل محله القلبء وأما الح ركة 
بالظاهر فلا تنافی التو کل بالقلب بعدما يحقق العبد أن الرزق من قبل الله تعالی»؛ فان تعسر شيء 
فبتقديره» وان تیسر شيء فبتیسیره. 

قوله: «هذا e‏ وأحرجه أحمد والنسائی ی مس و 


ر و و و دات دس ابر وير سه 


۳۲۳۰۵ ا تم بن سل e‏ وة الط شی دنا 00 ؛ عن 


بتي عَنْ آنس بن مَالِكِء قَالَ: کان وان على عَهْدٍ النبي صَلَّى الله عل له وسل فکان 


آخذشما يَأنِي الب صلى له عله وس والاحر بخترف فشكا لمخترف أحاه إلى النبي 
57 له له وسلم فقال:«لعلك تررق به». 


"EK 


ال آبو عیسی: ها خدیث خسن صحیح. 

قوله: «كان أخوان» أى: اثنان من الإحوان «على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم» 
أى: فى زمنه فكان أحدهما يأتى النبى صلى الله عليه وسلم أى: لطلب العلم والمعرفة «والآخر 
يحرف» أى: يكتسب أسباب المعيشة فكأنهما كانا يأكلان معا «فشكا المحترف» أى: فى عدم 
مساعدة أخیه إياه فى حرفته وفى كسب آخحر لعيشته «فقال: ترزق به» بصيغةاجهول أى: 
آرجو وأخاف آنك مرزوق ببرکته؛ لأنه مرزوق بحرفتك فلا تمدن عليه بصنعتك. قال الطیبی: 
ومعنى لعل فى قوله: «لعلك» يجوز أن يرحع إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فیفید القطع 
والتوبيخ» كما ورد: «فهل ترزقون إلا بضعفائكم؟» وأن يرجحع المخاطب ليبعثه على التفكر والتأمل 
فينتصف من نفسه..انتهی. وحديث أنس هذا ذكره صاحب المشكاة. وقال: رواه الترمذى وقال: 
هذا حديث صحيح غریب..انتهی. وليس قول الترمذى هذا فى النسخ الحاضرة عندنا. وأحرحه 
أيضًا الحاكم. 

(5*) باب زمغ ” - ت٤‏ ۳] 


۳۳:۹ ی ی قالآً: ار 


0 ۳ 


و ی فد وال 0 «من 
بح منکم آمنا في سربه مُعَافَى في جَسده عند قوت یمه فکانمّا حيرت له الدنیا». 
(۵ ۲۳۶) حديث صحیح. اسناده رجاله قات . 


٩(‏ ۶ ۲۳) حدیث اسناده ضعیف عبد الرحمن بان شیلة الأنصاری بحهول السال» وسلمة بن عبید الله 
الخطمى مجهول» وأخرجه: ابن ماجه (۱ 4۱ من طریق مروان بن معاویه بهذا الاسناد عثله. 


۲ - کتاب الزهد ب ۳۶  -‏ ۲۳۶۹ ۳۷ 


قال أبو عیسی: هذا خلریث حَسَنٌ غریب لا نفرفه الا مِنْ خلبیث مَرْوَانَ بن مُعَاوِيَة. 
م ماه و مس و 


وحيرت: جمعت. 


ر ناس و و و ەل رس سم و مرو 


غ بذلك محمد بن إسمعيل» ® ال انا موان ل بن ار نحوه. 


ت 
5 


وفي الات عن أبي الدرداء. 

قوله: «حدثنا رو مالك» الراسبى أبو عثمان البصرى ضعيف» من العاشرة «ومحمود بسن 
خداش البغدادى» قال فى التقريب: محمود بن حداش بكسر المعجمة ثم مهملة خحفيفة وآخره 
معجمة الطالقانى نزيل بغداد» صدوق من العاشرة «أخبرنا عبد الرهن بن أبى شميلة» .معجمة 
مصغرا الأنصارى المدنى القبائى بضم القاف وتخفيف الموحدة. ممدود مقبول من السابعة «عن سلمة 
ابن عبيد الله بن تحصن» بكسر الميم وسكون الحاء وفتح الصاد المهملتين. قال الحافظ فى التقریب: 
مله ىغبن للم ويفا ای یه له ی عفن سار الط لدت ی زرم اراس 
وقال فى تهذیب التهذیب فى ترجمته: روی عن أبيه ویقال: له صحبة. وروی عنه عبد الرحمن بن 
1 بى شيلة الأنصارى ذکره ابن حبان فى الثقات له فى إل لسنن حدیث واحد: «من أصبح منکم آمنا 
فى سربه» الحديث. قال وقال أحمد: لا أعرفه. وقال العقيلى: لا يتابع على حديشه..انتهى. «عن 
أبيه» أى: عبيد الله بن حصن قال فى التقريب: عبن اه بن شن الأنضارق. تال ۶ فت الله 
بالتصغير ورحح» مختلف فى صحبته له حدیث..انتهی. «وكانت له صحبة» قال فى تهذيب 
التهذيب فى ترجمته: قال ابن عبد البر أكثرهم يصحح صحبته. وقال أبو نعیم: أدرك النبى صلی الله 
عليه وسلم ورآه. وذكره البخارى وغير واحد فيمن امه عبيد الله يعنى مصغرا. .انتهی. 

قوله: «من أصبح منکم» أى: أيها المؤمنون «آمنا» أى: غير حائف من عدو «فى سربه» 
لمشهور كسر السين أى: فى نفسه؛ وقيل: السرب الجماعة؛ فالعنی فى أهله وعیاله» وقيل: بفتح 
السين أى: فى مسلكه وطریقه وقيل: بفتحتين أى: فى بيته» كذا ذكره القارى عن بعض الشراح 
وقال التوربشتى: رح أبى بعضهم إلا السرب بفتح السين والراء أى: فى بيته ولم یذ کر فيه رواية: 
ولو سلم له قوله: أن يطلق السرب على كل بيت كان قوله: هذا حربا بأن يكون أقوى الأقاويل إلا 
أن السرب يقال: للبيت الذى هو فى الأرض. وفى القاموس: السرب الطريق وبالكسر الطريق 
والبال والقلب والنفس والجماعة» وبالتحريك جحر الوحشى والحفير تحت الأرض..انتهى. فيكون 
المراد من الحديث البالغة فى حصول الأمن ولو فى بيت تحت الأرض ضيق كجحر الوحش أو 
التشبيه به فى خفائه وعدم ضياعه «معافی» اسم مفعول من باب المفاعلة أى: صحيحا سالا من 
العلل والأسقام «فى جسده» أى: بدنه ظاهرا وباطنا «عنده قوت يومه» أى: كفاية قوته من وحه 
الحلال «فكأنما حيزت» صيغة احهول من الحيازة وهی الجمع والضم «له» الضمير عائد لمن رابط 
للجملة أى: جمعت له «الدنيا» وزاد فى المشكاة بحذافيرها. قال القارى أى: بتمامها والحذافير 
الجوانب» وقيل: الأعالى واحدها حذفار أو حذفور. والعنی: فكأنما أعطى الدنيا بأسرها. .انتهی. 


۲۸ 5" کتاب الزهد ب ۳4 - ۳۵ - 2 ۲۳۹ - ۲۳۶۷ 


قوله: «هذا حديث حسن غریب» وأخخرجه البحاری فى الأدب الفرد وابن ماجه. ۱ 

قوله: «حدثنا محمد بن إجماعيل» هو الإمام البحاری رح «أخبرنا الحميدى» هو عبد الله بن 
الزبير بن عيسى القرشى المكى أبو بک ثقة حافظ فقيه أجل أصحاب ابن عيينة» من العاشرة. قال 
الحاكم: كات البخارى إذا وجد الحديث عند الحميدى لا يعدوه إلى غيره» كذا فى التقريب. 


(۳۵) باب ما جاء في الکفاف رالبر له ّمه" - ت۲۳6۵ 
EV‏ - آخیرتا سوب نصره نع اهب الْحُبَارَكِ عَنْ یخی إن یوب عَنْ 
يد ال ن وخ عن علي أن ريت ڪن الام أي ڪب تخت ن أب نامه عن ابي 
صلى الله عليه وس قالَ؛ «إنّ أغبط اول لياني عندي لَمُوْمِنٌ خفیف الْحَاذِ ذو حظ من 


ع مر و 


الصّلاةٍ أَحْسَن عبادة ربّه وَأَطَاعَهُ في الس وکان غَامِضًا في الناس لا يُشَارُ اه بالأصَابع» 
ركان رذ كاف مر على ذلك م ريدو قضال: جلت تیه قلت بوايي قل 
ترَائّةُ». 

َبهَدَا الاستاد عَن اي صَلّى الله عليه وس َالَ: «عَرَض غلي ربّي لِيَجْعَلَ لي بَطْحَاءً 
مک دض با قلت: آي رب ولكن اع رن رآجوغ يَوما» وال لا أو نحو هَذا: «قإذا 
جعت تضرعت إِليْكَ وذکرنك. وَإِذَا شبغت شکرتك وَحَمِدتك». 


os‏ با عَبْدِ الرّحْمَنِء وال أيِضًا: یکنی آبا عَبْدٍ 
المَلِكٍء وَهُوَ موی عَبْدٍ الرَحمن بْنِ حالد بن يَزِيدَ بن سم وَهُوَ شاي ثقة. 


وَعلِىّ بن بريد ضيف الحديثي ويكتى أبا عبر من 

قوله: «باب ما جاء فى الكفاف والصبر عليه» قال فى النهاية: الكفاف هو الذى لا يفضل 

عن الشيء ويكون بقدر الحاحة إليه. 

قوله: «عن يحيى بن أيوب» هو الغافقى «عن عبيد الله بن زحر» بفتح الراء وسكون المهملة 
الضمری مولاهم الافریقی» صدوق يخطئ من السادسة. 


41 ۲۳) حديث ضعيف» فى إسناده: عبيد اللّه بن زحر» صدوق يخطئ» وعلی بن يزيد ضعیف. 


۲ - كتاب الزهد ب ۳۵ - ح ۲۳۷ 5105 


قوله: «إن أغبط أوليائى» أفعل تفضیل بنی للمفعول؛ لأن الغبوط به حاله أى: أحسنهم حالا 
وأفضلهم مالا «عندى» أى: فى اعتقادى «لمؤمن» اللام زائدة. فى حبر المبتدأ للتأكيد أو هى 
للابتداء أو البتدا محذوف أى: هو مؤمن «خفيف الخحاذ» بتخفيف الذال المعجمة أى: حفيف الحال 
الذى يكون قليل المال وخفيف الظهر من العيال. قال الجزرى فى النهاية: الحاذ والحال واحدء 
وأصل الحاذ طريقة المعن» وهو ما يقع عليه اللبد من ظهر الفرس أى: حفيف الظهر من 
العيال..انتهى. وجمل المعنى: أحق أحبائى وأنصارى عندى بأن يغبط ويتمنى حاله مومن بهذه 
الصفة «ذو حظ من الصلاة» أى: ومع هذا هو صاحب لذة وراحة من الناحاة مع الله والراقبة 
واستغراق فى المشاهدة» ومنه قوله صلی الله عليه وسلم: «قرة عینی فى الصلاة» «وأرحنا بها يا 
بلال» قاله القاری: «أحسن عبادة ربه» تعمیم بعد تخصيصء والراد: إحادتها على الاحلاص 
«وأطاعه فى السر» أى: كما أطاعه فى العلانية فهو من باب الاکتفاء والتحصیص لما فيه من 
الاعتناء قاله القاری. وحعله الطيبى عطف تفسير على أحسن» و کذا الناوی «وكان غامضا» أى: 
خاملا خافیا غير مشهور «فى الناس» أى: فيما بينهم «لا يشار إليه بالأصابع» بیان وتقرير لمعنى 
الغموض «وکان رزقه كفافا» أى: بقدر الكفاية لا أزيد ولا آنقص «فصبر على ذلك» أى: على 
الرزق الكفاف أو على الخمول والغموض, أو على ما ذكر دلالة على أن ملاك الأمر الصبر وبه 
يتقوى على الطاعة, قال تعالى: واستعینوا بالصبر والصلاة» وقال «أولشك يجزون الغرفة بما 
صبروا» «ثم نقر بيديه» بفتح النون والقاف وبالراء. ووقع فى المشكاة نقد بالدال المهملة بدل 
الراء» قال فى المجمع: ثم نقد بيده بالدال من نقدته بأصبعى واحدا بعد واحد وهو کالنقر بالراء 
ويروى به أيضًا والمراد ضرب الأنملة على الأنملة أو على الأرض کالتقلل للشيء أى: يقلل عمره 
وعدد بواكيه ومبلغ ترائه. وقيل: هو فعل المتعجب من الشيء. وقيل: للتنبيه على أن ما بعده مما 
يهتم به «عجلت» بصيغة ابحهول من التعجيل «منيته» أى: موته قال فى المجمع: أى: يسلم روحه 
سريعا لقلة تعلقه بالدنيا وغلبة شوقه إلى الآخرة. أو أراد أنه قليل مون الممات كما كان قليل مؤن 
الحياة» أو كان قبض روحه سريعا «قلت بواكيه» جمع باكية أى: امرأة تبكى على الميت «قل 
تراثه» أى: میرائه وماله الوحر عنه ما يورث وتراث الرحل ما يخلفه بعد موته من متاع الدنيا وتاءه 
بدل من الواو. وحديث أبى أمامة هذا آحرجه أيضًا أحمد وابن ماجه. 

قوله: «وبهذا الإسناد» أى: بالإسناد المذكور المتقدم. 

قوله: «عرض على ربى» أى: إلى عرضا حسيا أو معنوياء وهو الأظهر. والمعنى: شاورنى 
وخيرنى بين الوسع فى الدنياء واتیار البلغة لزاد العقبى من غير حساب ولا عتاب. قاله القارى 
«بطحاء مكة» أى: أرضها ورمالما «ذهبا» أى: يدل حجرها ومدرها. وأصل البطحاء مسيل الما 
وأراد هنا عرصة مكة وصحاريها فإضافته بيانية. قال الطيبى: قوله: بطحاء مكة تنازع فيه عرض 
وليجعل أى: عرض على بطحاء مكة ليجعلها لى ذهباء وقال فى اللمعات: وجعلها ذهبا - إما يجعل 
حصاه ذهبا أو ملء مثله بالذهب. والأول أظهر وجاء فى بعض الروايات: «حعل جبالها 
ذهبا»..انتهى «قلت: لا» أى: لا أريد ولا أحتار «ولكن أشبع يوما» أى: احتار أو أريد أن أشبع 


۳۰ ۲ ۳- کتاب الزهد ب ۳۵ - ح ۲۳۷ - ۲۳٩‏ 


وقتا أى: فأشکر «وأجوع يوما» أى: فاصبر «أو قال: ثلائا: أو نحو هذا» شك من الراوی 
«تضرعت إليك» بعرض الافتقار عليك «وذکرتك» أى: فى نفسی وبلسانی «فإذا شبعت 
شكرتك» على (شباعك وسائر نعمائك «وحمدتك» أى: ,ما ألهمتنى من ثنائك. 

قوله: «وفى الباب عن فضالة بن عبيد» آحرجه التزمذی فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد. 

قوله: «وعلى بن يزيد يضعف فى الحديث...! خ» قال فى التقريب: على بن يزيد بن أبى زياد 
الأهانى أبو عبد اللك الدمشقی صاحب لاسمین عند رن ضعیف من السادسة. 

۸ - حدْنا اعباس الذوري» حَدَننا عَبْدُ الله بن يزيد الق ا بي 


م و ر ه 


یوب عَنْ سُرَحْبِيلَ بن شري عَنْ أبي عَبْدٍ رصن الحيلي» عَنْ عَبّدٍ له بن عَسْرِو آن 
سول اللو صلی اله عل وس ال قذ لح من اسلم ران ره کف وه ال 


الو 


ال هذا خیث حدس صحیح. 

قوله: «عن شرحبیل بن شريك» العافری أبى محمد الصری. ویقال: شرحبیل بن عمرو بن 
شريك» صدوق من السادسة. 

قوله: «قد أفلح» أى: فاز وظفر بالمقصود «من أسلم» أى: انقاد لربه «ورزق» أى: :من 
الحلال «کفافا» أى: ما يكف من الحاحات ویدفع الضرورات «وقنعه اللْه» أى: جعله قانما عا 
آتاه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» و أحرجه حد 9 وابن ماجحه. 

e ۳4۹‏ ل 


مر 


و 9 


عبد أنه ys‏ «طونی من هدي إلى الم مد 
or‏ و عة كفافا e‏ 


“7 #8 org 


قال 56 هذا TT‏ 


قوله: «أن أبا على عمرو بن مالك الجنبى» بفتح الحيم وسكون النون بعدها موحدة؛ الهمدانى 


(۲۳۸) حدیث صحیح. و أخرجه: : مسلم (5 ۵ ۰ وابن ماجه (4۱۳۸). 
(۲۳۶۹) حدیث صحیح. و [سناده رجاله تقات. 
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قوله: «طوبى من هدی للاسلام» ببناء هدی للمفعول «وکان عيشه کفافا» أى: لا ینقص عن 
حاحته» ولا يزيد على كفايته فيبطر ويطغى. «وقنع» كمنع أى: رضى بالقسم وم تطمح نفسه 
لزيادة عليه. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه ابن حبان والحاكم. قال المناوى فى شرح الجامع الصغير: 


قال الحاكم: على شرط مسلم وأقروه. 
(5”) باب ما جَاءَ في فطل الفقر [م5" -ات5"] 


لے م2 ظ وو مده ه ق ها و 


۳۰۲ 0 توص و رب ا و 2 ده 

۰ حدثنا محمد بن عمرو بن نبهان بن صفوان الثقفي البصري» حدئنا روح بن 
f‏ وم 0202 ٍ- ع عو 0 4 ۶ 1 و چ 7 م وا من 8 0 و 7 E‏ 9 
أسلم حَدَئنا شاد ابو طلحة الراميبي» عن أبي الوازع» عن عبد الله بن مغفل» قال: قال 
E N‏ او ا ا ا ی 2 ظ E‏ + 5 # ره اه 2 ۳ 
رل لبي صلى الله عَلَيِْ وَسَلَم: با سول الله وله اني لاحك فَقَالَ: «انظر مَاذا 
4 ع لك اق A E‏ ادن ور تدمع ا OTE:‏ 
تقول؟» قال: والله نی لاحبك. فقال: «انظر ماذا تقول؟» قال: والله إنى لأحجبك» ثلاث 
a 1‏ مه راو کے امه ی هی كيه ها مه مه ع موق 
مرات. فقال: «إن كنت تحببي فَأَعِدَ للفقر تجفافا؛ فان الفقر أُسْرَع إلى من بحي من 
السْیل إلى مُنتهاة». 

ديك د وو م هئ ع و مس “كاه رل 7 

حدننا نصر بن علي» حدننا أبي» عن شدادٍ أبي طلحة: نحوه بمعناه. 

ال أو عيسى: هذا وی خن ري" 

2 2 3 لا وه دار قوع ده موم وه ل 

قوله: «أخبرنا روح» بفتح راء وسكون واو وإهمال حاء «ابن أسلم» الباهلى أبو حاتم 
البصری» ضعيف من التاسعة «أخبرنا شداد» بن سعيد «أبو طلحة الراسبى» البصری» صدوق 
یخطی من الثامنة «عن أبى الوازع» اسمه حابر بن عمرو الراسبی» صدوق يهم من التاسعة. 

قوله: «والله إنى لأحبك» أى: حًا بليغا وإلا فكل مؤمن يحبه «فقال له: انظر ما تقول» أى: 
رمت أمرا عظيما وحطبا خطيرا فتفكر فيه» فإنك توقع نفسك فى خطر. وأى حطر أعظم من أن 
يستهدفها غرضا لسهام البلايا والمصائب» فهذا تمهيد لقوله: «فأعد للفقر تجفافا» «قال والله إنى 
لأحبك ثلاث مرات» ظرف لقال «إن كنت تحبنى» حبا بليغا كما تزعم «فأعد» أمر مخاطب من 
الاعداد. أى: فهيء «للفقر» أى: بالصبر عليه» بل بالشكر والميل إليه «تجفافا» بكسر الفوقية 
وسكون الحيم: أى: درعا وجنة. ففى المغرب: هو شيء يلبس على الخيل عند الحرب كأنه در ع 
تفعال من جف لا فيه من الصلابة واليبوسة. .انتهی. فتاژه زائدة على ما صرح به فى النهاية. وفى 


(۲۳۵۰) حديث ضعیف. فى إسناده: روح بن أسلم الباهلى ضعیف؛ على حطأٌ ووهم فى شداد أبى طلحة 
الراسبى» ابی الواز ع جابر بن عمرو الراسبی. 
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القاموس: التجفاف بالکسر آلة للحرب یلبسه الفرس والانسان ليقيه فى الحرب. فمعنی الحديث: 
إن كنت صادقا فى الدعوى وا العنی فهیء آلة تنفعك حال البلوی»؛ فان البلاء والولاء 
متلازمان فى الخلا واللا. وبحمله أنه تهيأ للصبر حصوصا على الفقر لتدفع به عن دينك بقوة يقينك 
ما ينافيه من اجحز ع والفزع؛ وقلة القناعة وعدم الرضا بالقسمة. وكنى بالتجفاف عن الصبر؛ لأنه 
یستر الفقر كما یستر التجفاف البدن عن الضر. قاله القارى: «من السيل» أى: إذا انحدر من علو 
«إلى منتهاه» أى: مستقره فى سرعة وصوله. والمعنى: أنه لا بد من وصول الفقر بسرعة إليه» ومن 
نزول البلايا والرزايا بكثرة عليه؛؛ فان أشد الناس بلاء الأنبياء ثم الأمثل فالأمثلء خصوصا سيد 
الأنبياء» فيكون بلاؤه أشد بلائهم» ويكون لأتباعه نصيب على قدر ولائهم. 

قوله: «حدثنا نصر بن على» بن نصر بن على الجهضمى» ثقة ثبت» طلب للقضاء فامتنع من 
العاشرة «أخبرنا أبى» أى: على بن نصر بن على الجهضمى البصری, ثقة من كبار التاسعة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أحمد. 

(۳۷) باب ما جَاءَ أن فقَرَاءَ الْمُهَاجرِينَ يَدْحَلُونَ الْجنة قبل أيهم (ع۳۷ - ۳۷] 


و o‏ و ۳ ور مه 


SS e o1 


ەر 


تخود لحن ل تین بني ب سوه 

رفي لباب عن أبي هريره وَعَبْد اله ِن عَمْرِو وجابر. 

ل ی نْ غريب من هَذَا الوَّحْه. 

قوله: «أخبرنا زياد بن عبد اللّه» ا العام ۱۱| أبو محمد الکوفی» صدوق ثبت فى 
الغازی» وفى حدیثه عن غير ابن إسحاق لين من الثامنة» ول ينبت أن وكيعا كذبه. وله فى 
البخارى موضع واحد متابعة. 

قوله: «فقراء المهاجرين يدخلون اجنة قبل أغنيائهم بخمسمائة سنة» فالفقراء فى تلك المدة هم 

حسن العيش فى العقبى بحازاة لما فاتهم من التنعم فى الدنيا كما قال تعالى: «کلوا واشربوا هنيئا 
بما أسلفتم فى الأيام الفالية4 أى: الماضية أو الخالية عن المأكل والمشرب صياما أو وقت احاعة. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وعبد الله بن عمرو وجابر» أما حديث أبى هريرة: 
ا ا لباك .وما تيت یه الله به مر فأحرجه مسلم فى الزهد. وفيه أن 


(۲۳۵۱) حديث صحیح, وأخرحه: ابن ماحه (۰)4۱۲۳ وفى إسناده عطية بن سعد بن جنادة العونی 
الخطاً ویدلس» وللحديث شواهد وانظر ما بعده. 
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فقراء المهاجرين يسبقون الأغنياء يوم القيامة إلى ابحنة بأربعين خریفا. وأما حديث جابر: فأخر جه 
الترمذی فى هذا الباب. 


مه مي 


YoY‏ - شنا عد الى بن واصل الكوفي» خا نا ابت بن مُحَمَّدٍ الْعَابدُ الكوفِي» 
توت ات ا لین ا آنس أن رَسُولَ الله صَلَى الله عَلَيِْ وس قال: «اللّْهُمَ 
أخيني مسکینا وأمتني مسکیناه راخشرني في زُمْرَةٍ امس کین یوم القَِامَة» فقالت عَائْضَةَ 


لم یا رَسُولَ اللّه؟ تال کک اجه قبل آغایهم بأَربعِينَ خریفه با انش لا 
تردذي ي الیسکین ولو بشق مق يا عانشة أي المساکین وقریهم؛ فان الله قرب یوم 
الْقِيَامَة. 


قوله: «آخبرنا ثابت بن محمد العابد الكوفى» أبو محمد» ويقال: أبو إسماعيل» صدوق زاهد. 
یخطی فى أحاديث من التاسعة «آخبرنا الحارث بن اللعمان» بن سام اللیثی الکوفی ابن أعمت 
سعيد بن حبير ضعيف» من الخامسة. 

قوله: «اللّهم احینی مسكينا» قيل: هو من المسكنة وهی الذلة والافتقار» فأراد صلى الله عليه 
وسلم بذلك إظهار تواضعه وافتقاره إلى ربه» إرشادا لأمته إلى استشعار التواضع» والاحتراز عن 
الکبر والنخوة» وأراد بذلك التنبیه غلى علو درحات E‏ الله تعال قاله الطيبى 
رحمه الله «واحشرنی فى زمرة الساکین» أى: أجمعنى فى جماعتهم . ععنی أجعلنى منهم لکن ۸ 
يسأل مسكنة ترجع للقلة» بل للاحبات والتواضع والخشوع. قال السهروردی: لو سأل الله أن 
يحشر المساكين فى زمرته لكان هم الفخر العميم والفضل العظيم» فکیف وقد سأل أن يحشر فى 

" زمرتهم؟ « يا رسول الله؟» أى: لأى شيء دعوت هذا الدعای واحترت الحياة والمات والبعث 
مع المساكين والفقراء دون أكابر الأغنياء «قال: إنهم» استئناف فى معنى التعليل» أى لأنهم مع 
قطع النظر عن بقية فضائلهم وحسن أخلاقهم وشمائلهم «بأربعين خريفا» أى: بأربعين سنة» قال 
ابحزری فى النهاية: الخريف الزمان العروف من فصول السنة ما بين الصيف والشتای ويريد به 
أربعين سنة؛ لأن الخريف لا يكون فى السنة إلا مرة واحدة فإذا انقضی أربعون خريفا فقد مضت 
أربعون سنة..انتهی فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث وبين الحديث السابق» فانهما 
بظاهرهما متخالفان؟ قلت: أوحه التوفيق بينهما أن يقال: المراد بكل من العددين إنما هو الت شیر لا 
التحديد» فتارة عبر به وأحرى بغیره تفننا ومآهما واحد أو آحبر اول باربعین کما آوحی لبه ثم 


(۲۳۵۲) حديث صحیح. وفى إسناده: الحارث بن النعمان الليئى ضعيف» وأخخر جه: ابن ماجه (۲ ۰۱۲ من 
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عبر ثانیا جخمس مائة عام زيادة من فضله على الفقراء بیر کته صلی الله عليه وسلم والتقدیر بأربعین 
خریفا إشارة إلى أقل الراتب وبخمسمائة عام إلى آکثرها. ویدل عليه ما رواه الطبرانی عن مسلمة بن 
مخلد ولفظه: سبق الهاحرون الناس بأربعين خریفا إلى الجنة» ثم يكون الزمرة الثانية مأئة حریف. 
فالعنی أن يكون الزمرة الثالثة مائتين» وهلم جراء وكأنهم محصورون فى مس زمر أو الاحتلاف 
باحتلاف مراتب أشخاص الفقراء فى حال صبرهم ورضاهم وشکرهم وهو الأظهر الطابق لما فى 
جامع الأصول حيث قال: واكم حي رييب راد بها تقدم الفقير الحريص على الغنى. 
وأراد بالخمس مائة تقدم الفقير الزاهد على الغنى الراغب» فكان الفقير الحريص على درجتين من 
مسن وعشرين درجة من الفقير الزاهد وهذه نسبة الأربعين إلى الخمس مائة» ولا تظنن أن التقدير 
وأمثاله يجرى على لسان النبى صلی الله عليه وسلم جزافاء ولا باتفاق؛ بل ی اد كه ونسبة أحاط 
بها علمه.؛ فإنه صلی الله عليه وسلم لإما ينطق عن اشوی إن هو إلا وحى يوحى» «أحبى 
الساکن» آی: بقلبك «وقربيهم» أى: إلى محلسك حال تحديئك «فإن الله يقربك يوم القيامة» 
أى: بتقريبهم تقريبا إلى الله سات و ا قال القاری فى الرقاة: إن لم يكن دلیل آحر غير هذا 
الحديث لكفى حجة واضحة على أن الفقير الصابر حير من الغنى الشاكر. وأما حديث: الفقر 
فخرى وبه أفتخر. فباطا ل لا أصل له علی ما صرح به من النافظ العسقلاتى وغيره. وأما حديث: 
كاد الفقر أن یکون كفراء فهو ضعیف جد وعلی تقدیر صحته فهو حمو ل علی الفقر القلبی 
الودی إلى ابیز ع والفز ع بحيث یفضی إلى سدم الرضاء بالقضای والاعتراض على تقسیم رب 
الارض والسمای ولذا قال صلی الله عليه وسلم: «لیس الغنى عن كثرة العرض إنما الغنی غنی 
النفس»..انتهى. قلت: قال احافظ فى التلخيص قوله: یستدل على أن الفقير أحسن حالا مم 
المسكين عا نقل: الفقر فحری وبه أفتخر. وهذا الحديث سئل عنه الحافظ ابن تيمية فقال: إنه کذب 
لا یعرف فى شيء من کتب المسلمين المروية» وجزم الصغائی بإنه موضو ع..انتهی؛ فان قلت: ما 
وجه الجمع بين حديث هذا وبين حديث عائشة الذى فيه استعاذته صلى الله عليه وسلم من الفقر؟ 
قلت: قال الحافظ فى التلخيص: إن الذى استعاذ منه وكرهه فقر القلب» والذى اختاره وارتضاه 
طرح المال. وقال ابن عبد البر: الذى استعاذ منه هو الذى لا يدرك معه القوت والکفاف؛ ولا 
يستقر معه فى النفس غنى؛ لأن الغنى عنده صلى الله عليه وسلم غنی النفس ) وقد قال تعالى: 
«ؤووجدك عائلا فأغنى وم يكن غناه أكثر من ادخاره قوت سنة لنفسه وعياله. وكان الغنى فى 
محله قلبه» ثقة بربه» وكان يستعيذ من فقر منس وغنى مطغ» وفيه دليل على أن الغنى والفقر طرفين 
مذمومين» وبهذا تجتمع الأخبار فى هذا المعنى..انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرحه البيهقى فى شعب الإيمان. وقال الحافظ فى التلخيص بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه الترمذى واستغربه» وإسناده ضعيف. وقال: وفى الباب عن أبى سعيد رواه 
ابن ماجه وفى إسناده ضعف أيضاء وله طريق أخرى فى المستدرك من حديث عطاء عنه» وطوله 
البيهقى» ورواه البيهقى من حديث عبادة بن الصامت. 
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تنبيه : أسرف ابر ن الحوزى فذكر هذا الحديث فى الوضوعات؛ وكأنه أقدم عليه لما رآه مباينا 
للحال التی مات علیها النبى صلی الله عليه وسلم؛ ؛ لأنه كان مکفیا. قا ل البيهقى: ووجهه عندى أنه 
ال و ب ا ري وسو رمم 
والتواضع 


50007 حَدَننَا تبیصت نا سيا عن مُحَمَّدٍ بن عرو 


عَنْ أبي سم عن أبي هر ال ل قال سول الله صَلَى الله عليه سل «يدخل اأ فَقَرَاءُ 
اة قبل الأَغياء بحنس یا عام؛ نفو يؤم». 


ال : هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «خمسمائة عام نصف يوم» بالجر على أنه بدل أو عطف بیان عن خمسمائة عای؛ فان 
اليوم الأحروى مقدار طوله ألف سنة من سنى الدنياء لقوله تعالى: وان يوما عند ربك كألف 
سنة ما تعدون» فنصفه حمسمائة. وأما قوله تعال: #فى يوم كان مقداره سین ألف سنة): 
فمخصوص من عموم ما سبق أو حمول على تطويل ذلك اليوم على الكفار كما يطوى حتى يصير 
كساعة بالنسبة إلى الأبرار كما يدل عليه قوله تعال: «وفإذا نقر فى الناقور فذلك يومئذ يوم عسير 
على الكافرين غير يسير». 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال المنذرى بعد ذكر هذا الحديث رواه الترمذى وابن 
حبان فى صحيحه. وقال الترمذى: حديث حسن صحيح. قال: ورواته محتج بهم فى 
الصحیح. .انتهی . 

ء ۲۳۵ حلا أو رنب المحاريي» ڪن ڪڊ بن ڪنرو ن ابي ملع 
7 0 قال: قال رَسُول الله صل الله عليه وَسَلَمَ: «یدخل فقراء الْمُسْلِمِينَ اجه قا 

غنيائهم ب بنصف یوم وهر خمس ما و عام». 

وَهَذَا خویت حَسَنٌّ صّحِيحٌ. 

قوله: «وهو مسمائة عام» فان يوما عند ربك كألف سنة ما تعدون. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» تقدم هذا الحديث آنفا من وجه آخر. 


(۲۳۹۳) حدیث صحیح, وأحر جه: ابن ماجه (۰)4۱۲۲ وانظر (۰)۲۳۱ بنحوه عن أبى سعید» وانظر 
الذی بعده. 


(۲۳۵) حديث صحیح» وانظر الذی قبله. 


۲۲۹ ما کتاب الزهد ب ۳۷ - ۳۸ - ح ۲۳۵۵ - ۲۳۵۷ 


سس سس سس = 


و 


۳۲۳۵ - خن الاس اور دعب ال ن بريد امقر حدتما سويد بْنْ أبي 
پوب عن مرو بن اير ال Eas‏ رل ف ا 
را قالَ: «یذعل فقَراء المسلمن الجَنةَ قبل آغییانهم رن خریفا». 

۳1 و د 

قوله: «عن عمرو بن جابر الحضرمى» أبى زرعة الصری» ضعیف شیعی» من الرابعة. 

قوله: «هذا حديث حسن» و أحرجه أحمد والتحسين للشواهد. 

(۳۸) باب ما جاء في مَعِيشَةٍ البيٌ صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمّ وله (۳۸ - ت۳۸] 


o و‎ 


5" ؟ - حلالنا أَحْمدُ بن مني نا و عاف عن الد غن الشئبي» عن 
مسروق؛ قال: دحلت غلی عَائِشَةَ فدعت لي بِطَعَامٍ وقالت: ما تيع ن ماما أن آبکي 
إلا تکیت فال قات: م؟ قالت ت: آذکر الْحَالَ الي فارّق عَلَيْها سول لاس الله ۾ له 
مهوت ار اك ريام 


قوله: «ما TS‏ ا «فأشاء أن أبكى» أى: أريد البكاء والفاء 
للتعقيب؛ فإن البكاء لازم للشبع الذى يعقبه المشيئة وليست المشيئة لازمة للشبع: : ولذا قالت فأشاء 
لم يقتصر على ما أشبع من طعام إلا بكيت. وقيل: إنها للسببية «واللّه ما شبع من خبز وحم مرتين 
فى يوم» وفى رواية لمسلم: ما شبع رسول الله صلی الله عليه وسلم من حبز وزيت فى يوم واحد 
مرتين. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه مسلم. 

۷ - حَدَكَنَا مَحْمُودُ بن غیت حَدَثنَا آبو داو آنبآنا شعبّة» عَنْ أبي إِسْحَقَ» قال: 


ر و ل مق م مر مر و 


سیفت عبد امن بن بريد حَدّث عن سود بن ریت عَن عايشة قالت: ما شَبعٌ رسول 


oro 


لله صلی الله َل وم من عبر شوم ون مان حى فيضن. 


(۲۳۵۵) حسن بشواهده وإسناده ضعيف لضعف أبى زرعة المصرى عمرو بن جابر الحضرمى الشيعى. 

(۲۳۵۲) حديث إسناده ضعيف فيه: بالد بن سعيد ليس بالقوى وقد تغير فى آحر عمره والحديث فى 
مسلم ٤(‏ ۰)۲۹۷ عن عائشة إلا آنها قالت: «من حبر وزیت». 

(۲۳۵۷) حدیث صحیح» وأخرجه: مسلم (۲۹۷۰)» وابن ماجه (۳۳4۲). 


"ا- كتاب الزهد ب ۳۸ - ح ۲۳۵۷ - ۲۳۵۹ ۷ 


قوله: «ما شبع رسول له صلی الله عليه وسلم» وفی رواية الشیخین لشيخين: ما شبع آل محمد «من 
خبز شعير» فمن البر بالأولى «حتى» أى: استمر عدم الشبع على ا رحه ال کور حنی «قبض» 
صلی الله علیه وسلم. قال القاری: وفيه رد على من قال: صار صلی الله عليه وسلم فى آخر عمر 
ا ا ا lG‏ 
بغنى الرب..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرجه الترمذی فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

۸ - خدتنا أبو کرب حا المخاربي» حَدَنْنا يزيد بن کَيسان» عَنْ أبي ځازې 
عن آبي مُريْرَة قال: ما شبع رَسُولُ و صلی اله هرس وله شا اعا بسن بر ال 


۳ 
ت 2 


و 
7 > الو 7 الى و مر اة 
هذا خریث صَجيځ حَسَنْ غريب من هدا ار 
«ثلانا» یز ثلاثة ۳ مت «تباعا» 2 فوقية ر رجه أى: ا 0 
جدون» کک ا 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه الشیخان. 
ما قوم و ماه ی م فقو و 


۲۳۵۹ ها عبات مه دور دنا يَحْبَى بن ابي بكي حا حَرِيرُ بْنْ 


ات عَنْ سيم بن عَايرِ» قال: كن أ امه E‏ ع امن بیس ابي 
ی له عليه وسم حبر لش 
قال آبو عیسّی: ڌا خریث حَسَنْ حي ریب ین هَذَ لوح 


ویحیی بن أبي بکیر هَذَا كوفي» وا ير واد یی روی له سفيان القوري. 


دم وم Jo‏ موه 


ی مد و بر مرو اجه دم 

قوله: «أخبرنا يحبى بن أبى بکیر» امه نسر الکرسانی» كوفى الأصل» نزل ببغداد» ثقة من 
التاسعة «أخبرنا حريز» بفتح أوله وكسر الراء وآخسره زاى «بن عشمان» الرحبى الحمصىء ثقة 
بت؛ رمى بالنصب من الخامسة «عن سليم بن عامر» هو الكلاعى الخبائرى احمصی. 


(۲۳۵۸) حديث صحيح؛ وأخرجه: مسلم (۲۹۷۹)» واين ماجه (07-47). 
(۲۳۹۹) اسناده صحیح. رجاله ثقات. 


۳۲۸ - كتاب الزهد ب ۳۸ - ح ۲۳۵۹ - ۲۳۶۱ 


قوله: «ما كان يفضل» قال فى القاموس: الفضل ضد النقص» وقد فضل كنصر وعلم وأما 
فضل كعلم يفضل كينصر فم ركبة منهما..انتهی. والمعنى: لم يتيسر هم من دقيق الشعير ما إذا 
خحبزوه يفضل عنهم. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح غریب» واحرجه أيضًا فى الشمائل. 

۰ - حَدَتنا عبد الله بن مُعَاوية الج اک ا رين عن هلال ین ات 
عَنْ عِكْرمَّة» عن ان عَبّاس» قَالَ: كان رَسُولُ الله صلى ال عَلَيْهِ وس بيت الليالي المتتابعة 
۳۹ رک ولو ل سم رس و رس ا ر 5 0 2 32 
طاویا واهله لا یجدود عشاء و کان اکثر حبزهم خبز الشعير. 

ا اا لا ی 

قوله: «أخبرنا ثابت بن يزيد» الأحول أبو زيد البصرى وثقه ابن معين وأبو حاتم «عن هلال 

قوله: «يبيت الليالى المتتابعة طاويا» أى: جائعا. قال فى النهاية: طوى من احوع يطوى طوى 
فهو طاو أى: حال البطن حائع یأکل..انتهی «لا جدون عشاء» بالفتح الطعام الذى يؤكل عند 
العشاء بالكسرء وهو أول الظلام أو من المغرب إلى العتمة» أو من زوال الشمس إلى طلوع الفجر 
«وكان أكثر خبزهم» أى: خبز النبى صلی الله عليه وسلم وأهله «خبز الشعير» فكانوا يأكلونه 
من غير نخيل. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجه هد وابن ماجه. 

۱ - حَدَثنا ابو ماب حَدَنَنَا وَكِيمٌ» عَن الأَعْمّشء عَنْ عُمَارَة بن الققاعء عَنْ أبي 
زرعة. عن ابي هريرة قال: قال سول الله صلى الله عليه وسلم: «اللهم اجْعَلْ رزق آل 

2 
محمد قوتا». 

قال آبو غین : هذا حَدِيث حسن ص صحیح. 

قرله: «اللهم اجعل رزق آل حمد» أى: أهل بیته «قوتا» أى: بقدر ماعسك الرمق من 
الطعم کذا فى النهاية. وقال القرطبی: أى: اکفهم من القوت هما لا يرهقهم إلى ذل السألت ولا 
یکون فيه فضول یبعث على الترفه والتبسط فى الدنیا. قال: ومعنی الحديث أنه طلب الکفاف»؛ فإن 
القوت ما يقوت البدن ويكف عن الحاحة» وفی هذه الحالة سلامة من حالات الغنی والفقر 
جیعا. .انتهی. وقال ابن بطال: فيه دلیل على فضل الکفاف. وأحذ البلغة من الدنیا والزهد فیما فوق 
(5؟) حديث حسن» وأخر جه: ابن ماجه (۷ ۳۳). 

(۲۳۲۱) حديث صحیح. وآخحر جه: البخاری (۰)7147۰ ومسلم هه ۰ ۰)۱ وابن ماجه (4۱۳۹). 


5”- کتاب الزهد ب ۳۸ اج ۲۳۹۱ - ۲٣۳۹۳‏ ۹ 
edn‏ للك 
ذلك رغبة فى توفير نعيم الآخرة» ولیثارا لما يبقى على ما يفنى؛ فينبغى أن تقتدی به آمته فى 
ذلك. .انتهی. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجه أحمد والشیخان والنسائی وابن ماحه. 

2 ر‎ fo ۳ TE ا‎ o مهو‎ 0201 2 0200 

۲ حدئنا قتيبة» حدننا جعفر بن سَليِمَانَ عن ثابتي» عن نس قال: كان الت 
o 8 2‏ مر 004 2 3 
صلى الله عليه وسلم لا يدحر شيا لغد. 

ال ألو جینی: هذا ديت ريب 

3 م 0 ر 7و ره‎ EE 0 22 2 ا‎ o 

وقد روي هذا الحَديث عن جَعْفرِ بن سُليِمَان» عَنْ ابت عن الي صَلَى الله یه سل 


رور 


سلا. 

قوله: «كان النبى صلی الله عليه وسلم لا يدخر شيئا» لسماحة نفسه ومزيد ثقته بربه «لغد» 
أى: ملكاء بل تمليكاء فلا ينافى أنه أدخر قوت سنة لعيال؛ فإنه كان حازنا قاسماء فلما وقع المال 
بيده قسم لهم كما قسم لغيرهم؛ فان لهم حقا فى الفيء. وقال ابن دقيق العيد: يحمل حديث: لا 
یدحر شيئا لغد» على الادخار لنفسه؛ وحديث: ويحبس لأهله قوت سنتهم على الادخار لغيره ولو 
كان له فى ذلك مشاركة لكن المعنى أنهم: القصدون بالادعار دونه حتى لو لم يوحدوا ۸ 
يدحر. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب» قال الناوی فى شرح الجامع الصغیر: إسناده جید. 

قوله: «وقد روى هذا غير بن جعفر سليمان عن ثابت من النبى صلى الله عليه وسلم» وفى 
بعض النسخ: وقد روى هذا عن حعفر بن سليمان... إل بلفظ عن مكان غير. 

۴۳ خذلنا عبد اللد بن غید ار شري N‏ و خی ا 


الوّارث؛ عَنْ سَعِيد بن ابي عروبة عن قتاذق عن انس قال: ما اکل رَسُولُ الله صلّی له عله 
وسلم على خوّان ولا أكل خبرًا مرققا حتی مّات. 

قال: هذا خلریت حَسَنْ صحیح غريب يِن حَدِيثٍ سيد بن ابي عَرُويَة. 

قوله: «اخبرنا ابر معمر عبد الله بن عمرو» قال فى التقريب: عبد الله بن عمرو بن أبى 
امححاج ميسرة التمیمی أبو معمر القعد النقری» ثقة ثبت» رمى بالقدر من العاشرة..انتهی. 

قوله: «ما أكل رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: طعاما «علی خوان» قال فى المجمع: 
الخوان بضم خحاء وكسرها المائدة المعدة» ويقال: الأحوان» وجمعه أحوية وعون» وهو معرب؛ 
والأكل عليه من دأب الترفین لفلا يفتقر إلى التطاطؤ والاحناء. .انتهی. وقد تقدم تفسير الخوان 


(TY)‏ إسناده جید» وليس عند غيره من الستة. 
(TTY)‏ حديث صحيح» وأخرجه: البخارى ۰0۳۸ ١١اؤدي‏ وابن ماجه (۳۲۹۲» ۳۲۹۳). 


۳۳۰ ۳- کتاب الزهد ب ۳۸- ح ۲۳۹۳ - ۲۳۹۶ 
ال ذزذ12 1 1 1210|[ <<<۴<۴<.. مس سح ا 
مفصلا فى باب: على ما كان يأكل النبى صلى الله عليه وسلم من أبواب الأطعمة «ولا أكل خبزا 
مرققا». قال عياض: قوله: مرققا أى: ملينا حسنا کخبز الحوارى وشبهه والترقيق التليين و ۸ يكن 
عندهم مناحل. وقد يكون المرقق الرقيق الموسع..انتهى. قال الحافظ: وهذا هو التعارف. وبه حزم 
ابن الأثيرء قال: الرقاق الرقيق مثل طوال وطويل» وهو الرغيف الواسع الرقيق. وأغرب ابن التين 
فقال: هو السميد وما يصنع منه من كعك وغيره. وقال ابن ابحوزی: هو الخفيف كأنه مأخحوذ من 
الرقاق» وهى الخشبة التى يرقق بها..انتهى. 
قوله: «هذا 0 0 8 


هي مه 


حلا مه اتن بن دای یأر بو حارم عن سل بن سَعْد آنه یل له 
آکل رسول الله اصلى :الله عله وسل النقی؟ يعي لحرازی فقال سول ما ما راو سر اة 
صلی الله له سل النقي ختی لقي الل فقیل له: هل كانت تکم نال على عَهْدٍ رَسُول 
الله صلى :الله عليه وسلم؟ قال: ما کانت لا مناجل. قیل: فَكَيْف کنتم تَصِتَعُونَ بالشُییر؟ 


كال كا لمح فیط e‏ ا طا م تهج 

قال ابو عنس : 17 60 e‏ 

ود رَوَاهُ مَالِكُ بْنْ أ انس عَنْ ابي خازم. 

قوله: «أخبرنا عبيد الله بن عبد امجيد الحنفى» أبو على على البصرى؛ صدوق ۸ يقبت أن يحبى بن 
معين ضعفه. من التاسعة «أخبرنا عبد الرححن هو ابن عبد الله بن دینار» مول ابن عمر» صدوق 
يخطئع من السابعة. 

قوله: «أخبرنا أبو حازم عن سهل بن سعد أنه قيل: له: أكل رسول الله صلى الله عليه 
وسلم النقى» وفى رواية البخاری عن أبى حازم قال: سألت سهل بن سعد فقلت: هل أكل 
رسول الله صلی اه عليه وسلم. .سم والنقی: بفتح الدون و کسر القاف وتشديد الياء «یعنی 
اخواری» بضم الحاء وتشدید الواو وفتح الراع وهو الذى نخل مرة بعد مرة حتى يصير نظیفا أبيض 
«ما رأى رسول اللّه صلى الله عليه وسلم النقى حتى لقى اللّه» أى: ما رآه فضلا عن أکله ففيه 
مبالغة لا تخفى . وفی رواية للبخاری: ما رأى رسول الله صلى الله عليه وسلم النقى من حين ابتعشه 
الله حتى قبضه اللّه. قال الحافظ: أظن أن سهلا احترز عا قل البعلة لكر نه صلى اللداغلية وه 
كان سافر فى تلك الدة إلى الشام تاحراء و کانت الشام إذ ذاك مع الروم والخبز النقی عندهم کی 
وكذا الناحل وغيرها من آلات الترفه» فلا ريب أنه رأى ذلك عندهم فأما بعد البعثة فلم يكن إلا 


اختضفة حديث صحیح» و أخرجه: البحاری ۰ :۰( وابن ماجحه (۳۳۳۵). 


- کتاب الزهد ب ۳۸- اح ۲۳۹۶ ۳۳۹ 


عکة والطائف والدینة. ووصل إلى تبوك وهی من أطراف الشام لکن ۸ یفتحها ولا طالت (قامته 
بها..انتهی «هل كانت لكم مناخل» جع منخل» بضم الميم وسكون النون وضم الخاء ویفتح» وهو 
الغربال «قال ما كانت لنا مناخل» وفى رواية للبخارى: قال: ترا سول الله صلی الله علية 
وسلم منحلا من حين ابتعثه الله حتى قبض الله «قيل: كيف كنتم تصنعون بالشعير» وفى رواية 
للبعاری: قلت: كيف کنتم تأکلون الشعیر غير منخول «قال: كنا ننفخه» بضم الفاء أى: نطیره 
بعد الطحن إلى الحواء بأيدينا أو بأفواهنا «فیطیر منه ما طار» أى: يذهب منه ما ذهب من النخالة 
وما فيه حفة «ثم نثريه» عثلشة وراء ثقيله: أى: نبله بالماء من ثرى التراب تثرية أى: رش عليه 
«فنعجنه» . قال فى القاموس: عجنه فهو يعجنه معجون وعجين, اعتمد عليه بجمع كفه يغمزه 
كاعتجنه. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخاری والنسائى. 

تنبيه: قال الطبرى: استشكل بعض الناس کون النبى صلى الله عليه وسلم وأصحابه كانوا 
يطوون الأيام جوعا مع ما ثبت أنه كان يرفع لأهله قوت سنة وأنه قسم بين أربعة أنفس ألف بعير 
ما أفاء الله عليه» وأنه ساق فى عمرته مائة بدنة فنحرها وأطعمها المساكين» وأنه أ مر لأعرابى 
بقطيع من الغنم» > وغير ذلك مع من كان معه من أصحاب الأموال كأبى بكر وعمر وعثمان ا 
وغيرهم» مع بذهم أنفسهم وأموالهم بين يديه. وقد أمر بالصدقة فجاء أبو بكر بجميع ماله وعمر 
بنصفه» وحث على جحهيز جیش العسرة فجهزهم عثمان بألف بعير إلى غير ذلك. 0 1 
ذلك كان منهم فى حالة دون حالة» لا لعوز وضيقء بل تارة الایثار وتارة لكراهة الشبع» ولكثر 
الأكل. ذكره الحافظ فى الفتح ثم قال وما نفاه مطلقا فيه ا د 
أخرج ابن حبان فى صحيحه عن عائشة: من حدثكم آنا كنا نشبع من التمر فقد كذبكي فلما 
افتتحت قريظة أصبنا شيئا من التمر والودك. وتقدم فى غزوة خیبر من رواية عكرمة عن عائشة لما 
كحت برقع اران تشيع من التمر. وتقدم فى كتاب الأطعمة حديث منصور بن عبد الرحمن عن 
آمه صفية بنت شيبة عن عائشة: توفی رسول الّه صلی الله فل وسلم حين شبعنا من التمر. . وفى 
حديث ابن عمر: لما فتحت خيبر شبعنا من التمر. والحق أن الكثير منهم كانوا فى حال ضيق قبل 
اللهجرة حيث كانوامكة ثم لما هاجروا إلى الدينة كان أكثرهم كذلك فواساهم الأنصار بالمنازل 
والمنائح. . فلما فتخت هم النضير وما بعدها ردوا عليهم منائحهم كما تقدم ذلك واضحا فى كتاب 
احبة. وقريب من ذلك قوله: صلى الله عليه وسلم: «لقد أخفت فى الا وي ایا ولقد 
أوذيت فى الل وما يؤذى أحد» ولقد نت على ثلاثون من يوم وليلة ما لى ولبلال طعام يأكله أحد 
إلا شيء يواريه إبط بلال» .أخرحه التزمذی وصححه. وكذا أخرجه ابن حبان ععناه. نعم كان 
م ل ی كما احرج 
0١‏ «عرض على ربى ليجعل لى بطحاء مكة ذهبا فقلت: لا يارب 
ولكن أشبع يوما وأحوع يوماء فإذا جعت تضرعت إليك» وإذا شبعت شكرتك»..انتهى. 


۲۳۲ "- كتاب الزهد ب ۳۹ - ح ۲۳۹۵ 


(۳۹) باب ما جَاءَ في E‏ ا صلی الله ور مو" - ۳۹2] 


1 بي حازم قال: e‏ أبي رثاص و ي رل راق مما في سل اله 


و م2 و م 


ي رل وَل رى سهم في سيل الل ولق ريي عرو في الصا بن أمْحَاب مُحَمَّلٍ 
می الع زسم تا ا وا ورك شر اق کی ا اعا يسع تامش 
تا رل عم 

قال او غ e‏ 

قوله: «حدثنا عمر بن إسماعيل بن جالد بن سعيد» الهمدانى الكوفى نزيل بغداد متروك من 
صغار العاشرة «أخبرنا أبى» أى: إسماعيل بن بحالد بن سعيد الهمدانى أبو عمرو الكوفى نزيل 
بغدادء صدوق يخطئ من الثامنة «عن بيان» هو ابن بشر «عن قيس» هو ابن أبى حازم. 

قوله: «إنى لأول رجل أهراق دما» أى: أراقه. قال فى المجمع: أبدل الهمزة من الهاء ثم جمع 
بينهما «وإنى لأول رجل رمى بسهم فى سبيل اللّه» قال الحافظ: وفى رواية ابن سعد فى الطبقات 
من وجه آحر عن سعد أن ذلك كان فى السرية التى حرج فيها مع عبيدة بن احارث فى ستين 
راكبا وهی أول السرايا بعد امجرة «أغزو فى العصابة» بكسر العين: هم الجماعة من الناس من 
العشرة إلى الأربعين ولا واحد لها من لفظها «ما نأكل الا ورق الشجر والحبلة» بضم الهملة 
والموحدة وبسكون الموحدة أيضًا. قال فى النهاية: الحبلة مر السمر يشبه اللوبياءء وقيل: هو مر 
العضاه «حتى إن أحدنا ليضع كما تضع الشاة والبعير» وام ال و 
ورق الشجر وعدم الغذاء المألوف «وأصبحت بنو أسد» أى: أبن خزعة ! بن مدركة بن إلياس بن 
مضر. قال اافظ: وینو اسد کانوا فیمن ارتد بعد التبی صلی الله علیه وسلم وتبعوا طليحة بن 
حويلد الأسدى لما ادعی النبوة ثم قاتلهم خالد ب بن الولید فى عهد أبى بكر و کسرهم ورجع بقیتهم 
1 رت و نید ایکا با سعد 
ابن أبى وقاص» وهو أمير الكوفة إلى عمر حتی عزله. وقالوا فى جملة ما شکوه: إنه لا يحمسن 
الصلاة. .انتهی «يعزرونى فى الدين» وفى رواية البخارى: تعزرنى على الاسلام. قال اسافظ: أى: 
تؤدبنى» والمعنى: تعلمنى الصلاة أو تعيرنى بأنى لا أحسنها. قال أبو عبيد اشروی: أى: توقفنی؛ 
والتعزير التوقيف على الأحكام والفرائض. وقال الطبرى: معناه تقومنى وتعلمنى ومنه تعزير 
السلطان» وهو التقويم بالتأديب. والمعنى: أن سعدا أنكر أهلية بنى أسدء لتعليمه الأحكام مع سابقيه 


الشات أو الع وَأَصبَحَت بنو سر يُعَرّرُونِي في اللّین» 2 


(75*56) حديث صحيح. وفى إسناده: عمر بن إسماعيل بن بحالد متروك عن أبيه» صدوق يخطي» والحديث 
مروى من طرق أخرى صحيحة فقد أخرجه: البخارى (۳۷۲۸» 254117)) ومسلم (5177)) وابن ماجه (۰)۱۳۱ 


- کتاب الزهد ب ۳۹ - 2 ۲۳۹۵ - ۲۳۹۲ ۳۳۳ 


وقدم صحبته. وقال احربی: معنی تعزرنی تلومنی وتعتبنی. وقیل: توبخنی على التقصير «لقد خبست 
إذن» من الخيبة أى: مع سابقتى فى الإسلام إذا م أحسن الصلاة وأفتقر إلى تعلیمهم كنت خاسرا 
«وضل عملى» أى: فيما مضى من صلاتى معه صلی الله عليه وسلم. قال ابن المجوزى: إن قيل: 
كيف ساع لسعد أن كدح نفسه) ومن شأن المؤمن ترك ذلك لثبوت النهى عنه؟ فالجواب أن ذلك 
ساع له لما عيره ابمهال بأنه لا يحسن الصلاة فاضطر إلى ذكر فضله؛ والدحة إذا حلت من البغى 
والاستطالة وكان ن مقصود قائلها إظهار الحق وشكر نعمة الله ل یکره كما لو قال القائل: إنى 
لحافظ لكتاب الله عالم بتفسيره وبالفقه فى الدين» قاصدا إظهار الشكر أو تعريف ما عنده ليستفاد 
ولو Ty‏ 0 
ذلك آخبارا ۱13 

قوله: «هذا حدیث حسن صحيح...إخ» وأحرجه البخارى فى الناقب» وفی الأطعمة وفى 
الرقاق» ومسلم فى الزهد» والنسائى فى الناقب. وفی الرقائق وابن ماحه فى الفضائل. اعلم أن 
الزمذی قد صحح هذا الحديث وفى سنده عمر بن إسماعيل بن بحالد وهو متروك فالظاهر أن 
تصحيحه له جيئه من طرق أحرى صحيحة؛ ويحتمل أن يكون هر عنده صالحا للاحتجاج؛ واللّه 
تعالى أعلم. 


۳۲۱۳۹۹ - حَدئنا مد e SS‏ 
12111111110 ومد 
اس > حتی ادن يع کما ضع ال نم بح نآ يُعَزرُونِي في لین لقا 
نت إذا وضَل عَمَلِي. 

قال ابو عیسی: هَذَا خیث خسن صّحِيح. 

رفي اباب عن عتبَة بن غزران. 

قوله: «وما لنا طعام إلا اخبلة وهذا السمر» بفتح الهملة وضم اليم» قال فى النهاية: هو 
ضرب من د شجر الطلح الواحدة سمرة. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» تقدم تخريجه آنفا. 

قوله: «وفی الباب عن عتبة بن غزوان» أخرجه مسلم وابن ماحه. 


(T17)‏ حدیث صحیح, وانظر الذی قبله 


۳۳ ۳۲- كتاب الزهد ب ۳۹ - ح ۲۳۹۷ - ۲۳۰۸ 


۷ - عزنا فود اا كناد بن ويد عَن آیوب ف محمد بن مبرین قال: کنا 
بو مر و ل 
عو ور ات مر مرو ا ی 

5 ا 5 ۲ مر و a ê‏ و رر 4٤‏ 2 
ل ل سب 

قال و عِيسى: هَدَا حَدِيث حَسَنٌ صَّحِيحٌ غریب من هذا اوح 

قوله: «وعلیه ثوبان مشقان» أى: مصبوغان بالشق» وهو بکسر الیم الغرة «من کتان» بفتح 
الکاف وتشدید الفوقية. قال فى القاموس: الکتان معروف ثيابه معتدلة فى الحر والبرد واليبوسة ولا 
یلرق بالبدن ویقل قمله..انتهی. «فمخط فى أحدها» آی: انتثر فيه «ثم قال: بخ بخ» کلمة تقال 
عند الرضا والاعجاب بالشيء أو الفخر والدح«وآنی لأخر» أى: لاسقط «یری» بضم الیاء أى: 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح غریب» و أحرجه البخاری. 


۳۲۳۸ - حلا اس الدوري لتا عبد لله بن ريده حا وه ن شري حرق 
ُو مانی | الخولاني دبا علي عَمْرَو ِن مالك الجنبي أَحبرَُ عن فطالة بن عب أن رَسُولَ ال 


مل الل يوسم ان یبای بُ حال من ام في العلا بن اتمه 3 


ا 


وَهُمْ حاب الصفة - حتى یل الاب ولا محَای أ محانود؛ فلا صلی رَس ل الله 
صلى الله علَيْهِ وسم انصرف هم فتال: «لَوْ تلمُون ما لکم عند الله خ 000 


فَاقَهَ وَحَاجَة». 

تال فضَالة ون تفع ومیل وس 

قوله: «یخر رجال من قامتهم فى الصلاة» أى: قیامهم فیها قال فى القاموس: قام قوما وقومة 
وقیاما وقامة انتصب «من احصاصة» بالفتح» أى: الحو ع والضعف, وأصلها الفقر والحاحة «وهم 
أصحاب الصفة» بضم الصاد وتشدید الفاء هم زهاد من الصحابة فقراء غرباء وكانوا سبعين 
ویقلون حینا ویکثرون حينا یسکنون صفة السجد لا مسکن لهم ولا مال ولا ولد وکانوا متو کلین 


(۲۳۲۷) حدیث صحیح, و أخرجه: البخارى (۷۳۲4). 
(۲۳۲۰۸) حدیث (سناده صحیح. 


- کتاب الزهد ب ۳۹ - 2 ۲۳۹۸ - ۲۳۹۹ 9 


ینتظرون من یتصدق علیهم بشيء يأكلونه ویلبسونه «هؤلاء مجانین أو مجانون» الشك من الراوی» 
والأول جمع تکسیر بحنون والغانی شاذ کقراءة: تتلو الشياطين» كذا فى المجمع. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه ابن حبان فى صحيحه. 

8 - حَدّننا محمد بن | ممعي ا دم بن ابي یاس حَدَنْما شيبان آبو مُعَاوِيَة 


ضرم 


م و و و ار هو و مرو م ه26 ما مر و o‏ و م fa‏ وموم اس 0 
حدننا عبد الملك بن عمیر عن أبي سلمة بن عبد الرحمن» عن آبي هريرَة قال: حرج النبي 


صلی الله عليه وَسَلمَ في ساعة لآ رج فبهاء ولا بلقا يها اح فاه ُو بس فَقَالَ:«مَا 
جَاءَ بك یا أبَا بكر ؟» فقال: حرخت ألْقَى رَسُولَ الله صَلَى له یه وسل وانظر في 
هه والتسلِيم عليه فلم لت أن جَاءَ عم فقَالَ: «ما جاء بك يا عُمَرُ؟» قال: الْجُوعٌ يَا 
رول اللى ال ال رول الله صلی الله عليه وسلم: «وأنا قَدْ وَجَدت بَعْض ذلك» 
فانطلقوا إلى منزل أبي الهيثم بن التيهان الأنصّاري» و کان رحلا كثِيرَ النحل والشاء ولم 


5 5 
عم م 


يكن لد فلم يخرف فقالوا لاترآنه: أن صاجنت؟ تقال الطلق يكحيب آنا الا 
2 93 ده ر مر ۵ م ةشع مس مر 11( و 2 3 ر 7 of‏ رو ر 
فلم يلبئوا أن جاء أبو الهیثم بقربة يزعبهاء فوضعهاء ثم حاء یلترم النبي صلی الله عليه وسلم 


ار ل د ته جو عل راتما بف ع ل لم ماه را 
بيه وامی ثم انطلق بهم إلى حَدِيقت فبسط لهم بسّاطاء ثم انطلق إلى نخلة فجاء 


اعمس 


A ê‏ ا و1 واوا 2w E E‏ ا 
بقنو غه فقال النبي صلى الله علیه وَسَلم: «أفلا تنقيّت لنا من رطبه؟» فقال: يا رَسُول 
2 0 


9 
و 3 


ويفديه با 


orf * 9‏ ممه مم قد م م و ميلع عه ا لخر و 20 
اللا إني اردت أن تختاروا - أو قال: تخيروا - من رطبه وبسترو فأكلوا وَشَرِبُوا من ذلك 


الما ل 5۹ الله و الله عليه ول : «هذا وَالْذِي يق بیده من انیم الذي 
تسنألون عَنَهُ یوم القیامة» ظِلٌ بار ورطب یاه وَمَاءٌ بارذ» قانع أبو ام ليتع لب 
فأتاهم بها فا کلو فقال لنب 58 الله عليه سل «هل لك خادمٌ ؟» قال: لآ قال:«فذا 
انا متي فاا اي الب على الله یه سل ا لیس عونا لته فتاه مر لیم 
فقال 0 صلی الله له وسلم: «اختر مِنِهُمَا» فَقَالَ: یا نبي ال اعتر لي. فقال صلی 
له عليه سل «إنّ المتتشار مُوْتَمَنٌ خذ هذا؛ فاني ریت ُصلي, واستوص به مَعْرُوفَا» 


۳ 


الآ ال إلى انر برها بقل رسول الله صلی الل بو وس قاس در ى 


(۲۳۹۹) حدیث صحیح, وأخرحه: مسلم (۲۰۳۸). 


۲۳۹ 5”- كتاب الزهد ب ۳۹ - ح ۲۳۹۹ 


2 ۳ 


آنت با ما قَالَ فيه النبي صَلى الله له وَسَلُمَ إلا لا آن تَعْتِقَهُ. قال: فَهُوَ عتیق. فقال النبي 
صَلَى ال له وَسَلُمّ: «إنّ الله لم يبعت مث نی ول َيف إلا له بطانتان, بطانة تأمر 
امروف ونا نالک َبِطَانة لا الوه خبالاء وَمَنْ بوق بطانة السوء فقذ وقِي». 


قال ابو عیسّی: َذا خلریث حَسَنٌ صّحِبِحٌ غُرِيب. 

قوله: «حدئنا محمد بن إسماعيل» هو الامام البخارى «أخبرنا آدم ب بن أبى إياس» عبد الرهن 
العسقلانى أصله حراسانى» يكنى أبا الحسن» نشأ ببغداد. ثقة عابد من التاسعة. 

قوله: : «خرجت ألقى رسول اللّه صلى الله عليه وسلم وأنظر فى وجهه والتسليم عليه» 
بالنصب على أنه مفعول فعل محذوف أى: أسلم التسليم أو أريه التسليم «فلم يلبث أن جاء عم 
فقال: ما جاء بك يا عمر؟ قال: ابحوع يا رسول اللّه» وفی رواية مسلم: چ وضو 57 
اله عليه وسلم ذات يوم أو ليلة فاذا هو بأبى بكر وعمر فقال: «ما أخرجكما من بیوتکما هذه 
ای ی سای رل له ای له اه د «وأنا قد وجدت 
بعض ذلك» أى ی: الجوع وفی رواية مسلم: «وأنا والذی نفسی بيده لأحرحنى الذی 
آحر جکما».قال النووی: فیه ما كان علیه الثبی صلی الله علیه وسلم و کبار أصحابه من التقلل من 
الدنیا وما ابتلوا به من ابو ع وضیق العیش فى أوقات» قال وفيه جواز ذکر الانسان ما یناله من ألم 
ونحوه لا على سبیل التشكى وعدم الرضاء بل للتسلية والتصبيرء کفعله صلی اله عليه وسلم 
هاهناء ولالتماس دعاء أو مساعدة على التسبب فى إزالة ذلك العارض» فهذا كله ليس عذموم إنما 
يذم ما كان تشكيا وتسخطا وتجزعا «فانطلقوا إلى منزل أبى الهيثم» اسمه مالك «ابن التيهان» فتح 
المثناة فوق وتشديد المثناة تحت مع كسرها وفى رواية مسلم: «قوموا» فقاموا معه فأتى رحلا من 
الأنصار. قال النووى: فيه جواز الإدلال على الصاحب الذى يوئق به واستتبا ع جماعة إلى بيته وفيه 
منقبة له إذ جعله النبى صلى الله عليه وسلم أهلا لذلك» وكفى له شرفا بذلك «وكان رجلا كشير 
الدخل والشاء» أى: الغنم وهی جمع شاه وأصلها شاهى والنسبة» شاهى وشاوى وتصغيرها 
شويهة وشوية «فقالوا لامرأته: أين صاحبك؟» وفى رواية مسلم: فلما رأته المرأة قالت: مرحبا 
وألا فقال ها رسول الله صلی الله علیه وسلم؛ «أين فلان؟» قال النووی: وفيه جواز سماع كلام 
الأحنبية ومراجعتها الکلام للحاجة وحواز إذن المرأة فى دحول منزل زوجها لمن علمت علما محققا 
أنه ها لا یکرهه بحيث لا يخلو بها الخلوة احرمة «یستعذب لنا الماء» أى: يأتينا عاء عذب وهو 
الطیب الذی لا ملوحة فيه «یزعبها» قال فى القاموس: من زعب القربة كمنع احتماها ممتلئة. وقال 
في النهاية: أى: يتدافع بها ويحملها لثقلها وقیل: زعب بحمله إذا استقام..انتهی «یلتزم النبى صلى 
الله عليه وسلم» أى: يضمه إلى نفسه ویعانقه «ثم انطلق بهم إلى حديقته» فى القاموس: الحديقة 
الروضة ذات الشجر البستان من النخل والشجر أو كل ما أحاط به البناء أو القطعة من النحل 
«فجاء بقنو» بالکسر. قال فى النهاية: القنو العذق عا فيه من الرطب وفى رواية مسلم: فجاءهم 
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بعذق فيه بسر وتمر ورطب قال النووی: العذق هنا بکسر العين وهی الکباسة وهی الغض من 
النخل قال: وفیه دلیل على استحباب تقدیم الفاكهة على الخبز واللحم وغيرهماء وفیه استحباب 
E‏ ا و ار ا ااي 
للضیف» وهو محمول على ما يشق على صاحب البيت مشقة ظاهرة؛ لأن ذلك يمنعه من الإحلاص 
وكمال السرور بالضيف وأما فعل الأنصارى وذبحه الشاة فليس ما يشق عليه» بل لو ذبح آغناما 
لكان مسرورا بذلك مغبوطا به..انتهى «أفلا تنقيت لنا من رطبه» قال فى القاموس: أنقاه وتنقاه 
وانتقاه احتاره. وقال فى الصراح انتقاه بركزيدن وتنقى كذلك «إنى أردت أن تختاروا أو قال 
تخيروا» شك من الراوى «من رطبه وبسره» بضم الوحدة, وهو التمر قبل إرطابه» قال فى المجمع 
المرتبة لثمرة النخل أوها طلع ثم خلال ثم بلح ثم بسر ثم رطب. انتهی «هذا والذى نفسى بيده 

من النعيم الذى تسألون عنه يوم القيامة» وفى رواية مسلم: فلما أن شبعوا ورووا قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم لأبى بكر وعمر: «والذى نفسى بيده لتسألن عن هذا النعيم.يوم القيامة» 
آحرحکم من بیوتکم الجوع ثم لم ترحعوا حتى أصابكم هذا النعيم». قال الطيبى قوله: 
أحرجحكم...إلخ جملة مستأنفة بيان لموجب السؤال عن النعيم يعنى حيث كنتم محتاجين إلى الطعام 
مضطرين إليه فنلتم غاية مطلوبكم من الشبع والرى يجب أن تسألوا ويقال لكم: هل آدیتم شکرها 
أم لا. وقال النووى: فيه دليل على جواز الشبع وما جاء فى كراهته محمول على المداومة عليه؛ لأنه 
يقسى القلب وينسى آمر الحتاحين وأما السؤال عن هذا النعيم فقال القاضى عياض: المراد السؤال 
عن القيام بحق شكره والذى نعتقده أن السؤال هاهنا سؤال تعداد النعم وإعلام بالامتنان بها وإظهار 
الكرامة بإسباغها لا سوال توبيخ وتقریع ومحاسبة..انتهى «لا تذبکن ذات در» أى: لبن» وفى رواية 
مسلم: إياك والحلوب «فذبح هم عناقا أو جدیا» شك من الراوى. قال فى القاموس: العناق 
كسحاب الأنثى من أولاد العز والجدى من آولاد العز ذکرها «فاذا آتانا سبی» أى: أسارى 
«فأتنا» أى: : حيء «برأسين» أى: من العبید «اخز منهما» أى: واحدا منهما أو بعضهما «اختر 
لل» أى: أنت ول بالاحتیار «فقال النبی صلی الله عليه وسلم» توطئة وتمهيدا «ان المستشار» 
من استشاره طلب رأيه فيما فيه المصلحة «مؤتمن» اسم مفعول من الأمن أو الأمانة ومعناه أن 
الستشار أمين فيما يسأل من الأمورء فلا ينبغى أن يخون المستشير بكتمان مصلحته «خذ هذا» أى: 
مشارا إلى أحدهما «فانی رأيته يصلى» فيه أنه يستدل على خيرية الرحل ما يظهر عليه من آثار 
الصلاح لا سيما الصلاة ة فإنها تنهى عن الفحشاء والمنكر «واستوص به معروفا» قال القارى أى: 
استيصاء معروف قيل: معناه لا تأمره إلا بالعروف والنصح» وقيل: وصفى حقه بمعروف كذا ذكره 
زين العرب. وقال الطيبى: أى قبل وصیتی فى حقه وأحسن ملكته بالمعروف «إن الله م يبعث نبيا 
ولا خليفة» وفى حديث أبى سعيد عند البخارى: «ما بعث الله من نبى ولا استخلف من ن حليفة». 
قال الحافظ فى الفتح فى رواية صفوان بن سليم: وا نه هیوست مم 
والرواية التى فى الباب تفسر المراد بهذا وأن المراد ببعث الخليفة استخلافه ووقع فى رواية الأوزاعى 
ومعاوية بن سلام: «ما من وال وهو آعم». .انتهی «إلا وله بطانتان» البطانة بالكسر الصاحب 
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الوليجة» وهو الذی یعرفه الرحل آسراره ثقة به» شبه ببطانة الثوب «بطانة تأمره بالعروف» آی: 
ما عرفه الشرع ردت كرد دركياة عن و الشرع ونهى عن فعله «وبطانة لا 
تألوه خبالا» أى: لا تقصر فى إفساد أمره» وهو اقتباس من قوله تعالى: إلا يألونكم خبالا» وفى 
حدیث أبى سعید: وبطانة تأمره بالشر . قال احافظ: وقد استشکل هذا التقسیم بالنسبة للنبی؛ لأنه 
وان جاز عقلا أن یکون فیمن یداحله من يكون من أهل الشر لکنه لا یتصور منه أن يصغى إليه ولا 
يعمل بقوله لوجود العصمة» وأجيب بان فى بقية الحديث الاشارة إلى سلامه النبی صلی الله عليه 
وسلم من ذاك بقوله: «فالعصوم من عصم الله تعالى»» فلا یلزم من وجود من يشير على النبى صلی 
الله عليه وسلم بالشر أن یقبل منه وقیل: الراد بالبطانتین فى حق النبى الملك والشیطان وإليه 
الاشارة بقوله صلى الله عليه وسلم: «ولکن الله أعاننى عليه فأسلم» .قال: وفی معنی حدیث الباب 
حدیث عائشة مرفوعا: «من ول منکم عملا فاراد اللنه به حیرا جمل له وزیرا صالحا إن نسی 
ذكره» وان ذکر أعانه».قال ابن التین: بحتمل أن یکون الراد بالبطانتون الوزيرين» ويحتمل أن یکون 
اللك والشیطان. وقال الکرمانی: يحتمل أن یکون الراد بالبطانتین النفس الأمارة بالسوء والنفس 
اللوامة احرضة على الخير» إذ لكل منهما قوة ملكية وقوة حيوانية..انتهی. قال الحافظ: واحمل على 
الجميع أولى إلا أنه حائز أن لا يكون لبعضهم إلا لبعض. وقال المحب الطبرى: البطانة: الأولياء 
والأصفياء وهو مصدر وضع موضع الاسم يصدق على الواحد والاثنين والجمع مذكرا 
و .انتهى «ومن يوق بطانة السوء» بأن يعصمه الله منها «فقد وقى» الشر كله. اف ایت 
أبى سعید: : «فالعصوم من عصم اللّه». قال الحافظ: والمراد به بات اسر كلها ههان فير 
الذى يعصم من شاء منهم فالعصوم من عصمه الله لا من عصمته نفسه؛ إذ لا بوجد من تعصمه 
نفسه حقيقة إلا إن كان ل ع 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح غریب» وأعرجه مسلم دون قوله: فقال النبی صلی الله 
عليه وسلم: «هل لك خادم؟ قال: لا. وأما قوله صلی اللّه علیه وسلم: «المستشار مؤتمن». 
فقد آحرجه الأربعة» عن أبى هریرة ة والتزمذی عن أم سلمة» وابن ماحه عن آبی مسعود. وأما 
قوله: + صلی الله علیه وسلم: «إن الله لم يبعث نبيا ولا خلیفة»...!خ: فأحرحه أحمد وابن حبان 
واحاکم والنسائی » وأحرحه البخاری فى صحیحه عن أبى سعید الخدرى. 

۲۳۷۰ - لایخ E‏ ون رن فد ره ی 
ی ل ا و 


ع ابه 0 
0 2 م7 0 موم 


نحو هذا الحدیش ولم يذكر فيه عن أبي هريرة. 


رَحَدِيث شین آنم من حَديث أبي عوانة اطول ویب نع عندَهُم صاب كان 


(۲۳۷۰) انظر الذ ۴ قبله. 
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وقد روي عن أبي هُريْرّة هذا الخبریث من غير هذا الوَحْهء وَرُوي عن ابن عباس ایضا. 

۱ - حَدَنْنا عَبْدُ الله بن ابي زياب حَدَتَنَا سيار بن حاتم عن سَهل بن ألم عَنْ 
يزيد بن أبي منصور عَنْ أنس بن مالك عن أبي طلحة قال: شکونا إلى رَسُول الله صلی الله 
عليه وسلم الجوع» ورفعنا عن بطوننا عن حج حَجر» فرفع رسول الله صلی الله علیه وم سلم 

قال و عیسی: هذا حَدِيث غريب لا نغرفه إلا من هَذَا الوه 

قوله: «آخبرنا سیار» بتحتانية مثقلة ابن حاتم العنزی أبو سلمة البصری» صدوق له آوهام من 
منصور» الأزدى أبى روح البصری لا بأس به من الخامسة وهم من ذکره فى الصحابة. 

قوله: «ورفعنا عن بطوننا» أى: كشفنا ثيابنا عنها كشفا صادرا «عن حجر حجر» أى: لكل 
منا حجر واحد ورفع عنه» فالتكرير باعتبار تعداد المحبر عنهم بذلك. قال الطيبى عن الأولى: متعلقة 
برفعنا على تضمين الکشف. والثانية صفة مصدر محذوف أى: كشفنا عن بطوننا كشفا صادرا عن 
حجر. ويجوز أن يحمل التنكير فى حجر على نوع أى: عن حجر مشدود على بطوننا فيكون بدلا 
وعادة من اشتد جوعه وحمص بطنه أن يشد على بطنه حجرا ليتقوم به صلبه..انتهى. «فرفع رسول 
الله صلى الله عليه وسلم عن حجرين» قال الحافظ فى الفتح: وفائدة ربط الحجر على البطن أنها 
تضمر من الجوع فيخشى على انحناء الصلب بواسطة ذلك فإذا وضع فوقها الحجر وشد عليها 
العصابة استقام الظهر. وقال الكرمانى: لعله لتسكين حرارة الجوع ببرد الحجر؛ لأنها حجارة رقاق 
قدر البطن تشد الأمعاء فلا يتحلل شيء ما فى البطن فلا يحصل ضعف زائد بسبب التحلل. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأخرحه الزمذى فى شائله أيضًا وقال: معنى قوله: ورفعنا عن 

۷۲ - حَدَثنا ل دنا آبو الأحْوصء عَنْ ماك بن حَرْسِي فال : معنت الان 
70م 2 4 مە 24 م 32 0 ofr o‏ و ةدماه ر ال و و ا ا 
ابن بثییر یقول: ألستم في طعام وَشرّاب ما شئتم» لقد رأيت نبيكم صلى الله عليه وسَلم وما 
و رم وی نم بوک زر و 
يجد من الدقل ما يملا به بطنه. 


ر مل فيه - ك5 


قال: وهذا حدیث حسن صحيح. 


(۲۳۷۱) حديث ضعیف. فى إسناده: سيار بن حاتم أورده الذهبى فى الضعفاء وقال أبن حجر فى 
التقریب: صدوق له أوهام. 
(۲۳۷۲) حدیث صحیح, وأخرجه: مسلم (۲۹۷۷). وابن ماجه (" 4۱). 
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قال آبو عيسى: وروي أبو عوانة وغیر وَاحِدٍ عن ماك بن خر نحو حديث أبي 


م و ال سم 


وروي عة ها لخویت عَنْ سمال عن امان ن شیب عَنْ مر 

قوله: «يقول: ألستم» الخطاب للصحابة عدو عل ا وسلم أو التابعين «فی طعام 
وشراب ما شئتم» قال الطيبى: صفة مصدر محذوف أى: لستم منغمسين فى طعام وشراب مقدار 

ما شئتم من التوسعة والافراط فيه» فما موصولة:؛ وجوز أن تكون مصدرية والكلام فيه تعيير 
وتوبيخ» ولذلك تبعه بقوله: «لقد رأيت نبيكم» وأضافه إليهم للإلزام حين ۸ يقتدوا به عليه السلام 
فى الاعراض عن الدنيا ومستلذاتها وفى التقلیل لمشتهياتها من مأكولاتها ومشروباتها ثم رأيت إن 
كان .معنى النظر فقوله: «وما يجد من الدقل» حال وان كان بمعنى العلم فهو مفعول ثان وأدحل 
الواو تشبيها له بخبر كان ا الأحفش والكوفيين كذا حققه الطيبى. قال القارى: 
والأول هو المعول والدقل بفتحتين التمر الرديء ويابسه وما ليس له اسم خاص فتراه ليبسه ورداءته 
لا يجتمع» ویکون منثورا على ما فى النهاية» نم قوله: «ما يملا به بطنه» مفعول يجد وما موصولة أو 
موصوفة. ومن الدقل بيان لما قدم علیه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه مسلم فى الزهد. 

قوله: «وروی شعبة فى هذا احدیث. عن سماك عن النعمان بن بشير» عن عمر» وصله مسلم 
فقال: حدئنا محمد بن مثنی وابن بشار واللفظ لابن مثنى» قالا: حدئنا محمد بن جعفر» حدثنا شعبة 
عن ماك بن حرب قال: سعت النعمان يخطب قال: ذکر عمر ما آصاب الناس من الدنيا فقال: لقد 
رأيت رسول الله صلی الله عليه وسلم یظل اليوم یلتوی ما يجد دقلا علا به بطنه. 

5 ۰ باب ما جَاءَ أن الغنى غِنى اللفس [م۰ 4 - ت۰ 4] 

۳ - دنا اهب مدل بن فرش اليابي الکوفی حَدَتَنا و بکر بن عیاش عن 

بي حَصين» عَنْ أ بي مج عَنْ أبي قير قار فال شرل ی له طورشم 


«لَيْسَ الغنى عن كثرَةٍ الْعَرَضٍ وَلَكِنَ الغنى نی النفس». 


ال و بیتی: 


5 


رع را و و و 


3 


(۲۳۷۳) حدیث صحیح. وأخرجه: البخاری »)1٤٤٩(‏ ومسلم (۱۰5۱)» وابن ماجه (۱۳۷). 
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قوله: «حدثنا مد بن بديل بن قريش اليامى» بالتحتانية أبو حعفر قاضى الكوفة» صدوق له 
أوهام من العاشرة «عن أبى حصين» هو عثمان بن عاصم الأسدى الكوفى «عن أبى صالح» هو 
السمان. 

قوله: «ليس الغنى» بكسر أوله مقصود أى: الحقيقى العتبر النافع «عن كثرة العرض» فتح 
الهملة والراء ثم ضاد معجمة. قال الحافظ: أما عن فهى سببية» وأما العرض فهو ما ينتفع به من 
متاع الدنياء ويطلق بالاشتراك على ما يقابل الجوهر وعلى كل ما يعرض للشخص من مرض ونحوه. 
وقال أبو عبيد: العروض الأمتعة وهی ما سوى الحيوان والعقار» وما لا یدحله كيل ولا وزن. وقال 
ابن فارس: العرض بالسكون كل ما كان من المال غير نقد وجمعه عروض. وأما بالفتح فما يصيبه 
الإنسان من حظه فى الدنيا قال تعالى: [تريدون عرض الدنيا» وقال: وان يأتهم عرض مثله 
يأخذوه)» «ولكن الغنى غنى النفس» وقال ابن بطال: معنى الحديث ليس حقيقة الغنى كثرة 
الملل؛ لأن كثيرا من وسع الله عليه فى المال لا يقنع ما أوتى فهو يجتهد فى الازدياد ولا بای من أين 
يأتيه» فكأنه فقير لشدة حرصه وإنما حقيقة الغنى غنى النفس» وهو من استغنى ها أوتى وقنع به 
ورضى وم يحرص على الازدياد ولا أل فى الطلب فكأنه غنى. وقال القرطبى: معنى الحديث: إن 
الغنى النافع أو العظيم أو الممدوح هو غنى» النفس وبیانه. أنه إذا استغنت نفسه كفت على المطامع 
فعزت وعظمت وحصل لها من الحظوة والنزاهة والشرف والمدح أكثر من الغنى الذى يناله من 
يكون فقير النفس لحرصه؛ فإنه يورطه فى رذائل الأمور وحسائس الأفعال لدناءة همته وبخله ويكثر 
من يذمه من الناس ويصغر قدره عندهم فيكون أحقر من كل حقير وأذل من كل ذليل. والحاصل: 
أن المتصف بغنى النفس يكون قانعا ما رزقه لا يحرص على الازدياد لغير حاجة ولا يلح فى الطلب؛ 
ولا يلحف فى السؤال» بل يرضى هما قسم الله له فكأنه واحد أبدا. والمتصف بفقر النفس على 
الضد منه لكونه لا يقنع ما أعطى» بل هو أبدا فى طلب الازدياد من أى: وجه أمكنه. ثم إذا فاته 
الطلوب حزن وأسف فكأنه فقير من المال؛ لأنه لم يستغن .ما أعطى فكأنه ليس بغنى. ثم غنى النفس 
ما ينشأ عن الرضا بقضاء الله تعالى والتسلیم لأمره» علما بأن الذی عند الله حير وأبقى» فهو 
معرض عن الحرص والطلب. وما أحسن قول قائل: غنى النفس ما يكفيك من سد حاحة؛ فإن زاد 
شيئا عاد ذاك الغنى فقرا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخرجه هد والشيخان وابن ماحه. 


2 ه 0 ب 
(۶۱) باب ما جاء في أخل المال بحقه [۱؟ - ات ۶۱] 
۶ - كلها وود دنا اللیت :2 سیر اي عرن آبی لیب قال: سمش 


0 ا 08 7 5 و م وم و o‏ 0 1 و 9 ر م7 و۶ 9 ّ 0 
خولة بدت قيس - وکانت تحت حمرَة بن عبد المطلب - تقول: سَمِعْتُْ رَسُولَ اللو صلی 
2 ۳ ۳ 


(۲۳۷۶) حدیث إسناده صحیح › رواته ثقات. 


۲:۲ ”- كتاب الزهد ب 4١‏ - ح ۲۳۷ 


اله عَلَيّْهِ وَسلم يقول: «إنّ هذا امال خضرة حلوّق من أَصَابَهُ به بحقه بورك له فيه ورب 


ر 2 


مخض فِيمًا شَاءَت به سه من مال الله وَرَسُولِه لیس لَه يو یوم | لب لْقِيَامَةِ إلا النار». 

قال أبُو جیسی: هَذَا خلریث حَسَنٌ صحيح 

رو وید ا سَنوطی. 

قوله: «سمعت خولة بنت قیس» بن فهر بن قيس بن تعلبة الأنصارية صحابية لها حديث کذا 
فى التقریب. وقال فى تهذیب التهذیب فى ترجتها: روت عن اللبی صلی الل علیه وسلم: «إن 
الدنیا حضرة حلوة»..احدیث. وعنها آبو الولید سنوطا وغيره. قال عبید: دخلت على أم محمد 
و کانت عند حمزة» وتزوجها بعده رحل من الأنصار..انتهی. 

قوله: «خضرة» بفتح فکسر «حلوق» بضم الحاء وسکون اللام» قال الحافظ فى الفتح: معناه 
أن صورة الدنیا حسنة مونقة» والعرب تسمی کل شيء مشرق ناضر أحضر. وقال ابن الأنباری 
قوله: «الال خضرة حلوة» لیس هو صفة المالء وإنما هو للتشبیه كأنه قال: الال كالبقلة اخضراء 
الحلوة» والتاء فى قوله: حضرة وحلوة باعتبار ما يشتمل عليه الال من زهرة الدنياء أو على معنی 
فائدة الال أى: أن الحياة به أو العيشة أو أن الراد بالال هنا الدنیا؛ لأنه من زینتها قال الله تعالى: 
«المال والبنون زينة الحياة الدنيا» وقد وقع فى حديث أيضًا الخرج فى السنن: «الدنيا حضرة 
حلوة» فيتوافق امحدینان. ويحتمل أن تكون التاء فيهما للمبالغة «من أصابه بحقه» أى: بقدر حاحته 
من الحلال «ورب متخوض» أى: متسارع ومتصرف. قال فى المجمع: أصل الخرض المشى فى الماء 
وتحریکه» ثم استعمل فى التلبيس بالأمر والتصرف فيه أى: وبد فرش كال العا لا برضن 
الله أى: يتصرفون فى بيت المال ويستبدون ,هال المسلمين بغير قسمة» وقيل: هو التخليط فى تحصيله 
من غير وجه كيف أمكن. .انتهى «فيما شاءت نفسه» أى: فيما أحبته والتذت به «ليس له» أى: 
جزاء «يوم القيامة إلا النار» أى: دخول جهنم وهو حکم مرتب على الوصف المناسب» وهو 
الخوض فى مال اه تعالی فيكون مشعرا بالعلية» وهذا حث على الاستغناء عن الناس وذم السؤال 
بلا ضرورة. قال الغزالى رحمه اللّه: مثل المال مل الحية التى فيها ترياق نافع وسم ناقع؛ فان أصابها 
العارف الذى يحترز عن شرها ويعرف استخراج ترياقها كان نعمة» وإن أصابها الغبى فقد لقى 
البلاء المهلك..انتهى. وتوضيحه ما قاله عارف: إن الدنيا كالحية فكل من يجوز له آحذهاء وإلا فلا 
فقيل: وما رقيتها؟ فقال: أن يعرف من أين یأحذها يعرف رقيتهاء وفى أين يصرفها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد. 

قوله: «وأبو الوليد اه عبيد سنوطى» وفى بعض النسخ: سنوطا. قال فى القاموس: وستوطى 
كهيولى لقب عبيد احدث أو اسم والده..انتهى. وقال فى التقريب: عبيد سنوطا بفتح الهملة وضم 
النون» ويقال: ابن سنوطا أبو الوليد المدنى وئقه العجلى من الثالثة..انتهى. 
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(۲ ۶) باب م4۲ - ت ۲ 4] 


Jo 26 


8 خالا يدر بن ملال الصَوَاف داع الوارت إن سيره عن يونس قن 
| لحسن» عن أبي هريرَة» قال: قال رسول الله صلی الله عليه وَسَلمَ: «لعن عبد الّینار لین 
عبد الدرهم». 

َال أبُو عِيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ غريب نذا 

مه و و 7 هھ 0 رك وه مر و ع ۳ م f‏ وامو مه 2 ۳ 2 

وقد روي هذا الحديث من غير هذا الوحه عن آبي صالح» عن آبي هريرة» عن النبي 
صلى الله عليه وسلم - أيضًا - أتم من هذا وأطوّل. 
من ام 

قوله: «لعن عبد الدينار» أى: طرد وأبعد طالبه الحريص على جمعه القائم على حفظه فكأنه 
لذلك خادمه و عیده. وقال الطیبی : حص العبد بالذ کر ليؤذن بانغماسه فى محبة الدنيا وشهواتها 
كالأسير الذی لا جد خلاصا. ولم یقل: مالك الدنیا ولا حامع الدنياء ولأن الذموم من اللك 
والجمع ا لزيادة على قدر الحاجة. وقال غيره حعله عبدا هما لشغفه وحرصه فمن كان عبدا شواه لم 
یصدق فى حقه إياك نعبد فلا یکون من اتصف بذلك صدیقا «لعن عبد الدرهم» حصا بالذکر؛ 
لأنهما أصل آموال الدنیا وحطامها. ۱ 

قوله: «وقد روی من غير هذا الوجه. عن أبى هريرة» عن النبى صلی الله عليه وسلم...!2» 
أخخر جه البخارى فى الجهاد والرقاق» ولفظه فى الجهاد: «تعس عبد الدينار» وعبد الدرهم و عبسد 
الخميصة؛ إن أعطى رضى وان ۸ يعط سخحط»..الحديث. 


] ٤۳ت‎ - باب زم‎ )٤۳( 

۰۹ - حا سويد بیصن حبرا عند له اْمبَارَك عن زكري بن أبي راد 
عن محر بیع لغب ژرارق عن ابن کقب بن ما الأنصاري عن ابي 
َال: قال سول الل صلی ال علَيِْ وَسَلَم: «ما بان جایغان سل في غنم فس لها من 
حرص الْمَرْء عَلَى الْمَال وَالشرف لوینه». 


ا و م2 ا Ss‏ 5 
قال آبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح. 


(۲۳۷۵) حدیث صحیح. وأخرجه: البحارى (55 4 كي وابن ماجه (4۱۳۲). 
(۲۳۱۷۲) حدیث صحیح, اسناده رجاله ثقات. 
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وَيُرْوَى في هَذا اباب عن ان عُمَرَ) عن اي صَلَى اله علي وسل ولا يصح إسناده. 

قوله: «عن محمد بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارة» الأنصارى المدنى» وهو محمد بن عبد 
الرحمن بن سعد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن زرارة» ويقال: ابن محمد بدل عبد الله ومنهم من 
ينسبه إلى جده لأمه» فيقول: محمد بن عبد الرحمن بن أسعد بن زرارة» وثقه النسائى» كذا فى 
تهذيب التهذيب «عن ابن كعب بن مالك الأنصارى» قال الحافظ فى التقریب: ابن كعب بن 
مالك فى لعق الأصابع هو عبد الرحمن. وجاء بالشك عبد الله أو عبد الرحمن» وفى حديث: أرواح 
الشهداء هو عبد الرهن بن عبد الله بن كعب نسب لحده. وفى حديث: «ما ذئبان جائعان» م 
یسم وهو أحد هذين. وكذافى حديث: من طلب العلم وإن امرأة ذبحت شاة بحجرء » وقيل: فى 
هذا الأخير عن ابن كعب عن أحيه. والذى يظهر أنه عبد الرحمن بن کعب..انتهی «عن أبيه» أى: 
كعب بن مالك بن أبى كعب الأنصارى السلمى المدنى» صحابى مشهور» وهو أحد الثلاثة الذين 
حلفوا. 

قوله: «ما» نافية «جائعان» أى: به للمبالغة «أرسلا» أى: خليا وت ركا «فى غنم» أى: قطيعة 
غنم «لدینه» متعلق بأفسد. والمعنى: إن حرص المرء عليهما أكثر فسادا لدينه المشبه بالغنم لضعفه 
يجنب حرصه من إفساد الذئبين للغنم. ال الي ل وذئبان اسمها. وجائعان صفة له» 
وأرسلا فى غنم الجملة فى محل الرفع على أنها صفة بعد صفة؛ وقوله بأفسد خبر لماء والباء زائدة؛ 
وهو أفعل تفضيل أى: بأشد إفساد» والضمير فى فا للغنم» واعتبر فيها الجنسية فلذا أنث» وقوله من 
حرص الرء هو المفضل عليه لاسم التفضيل» وقوله على المال والشرف يتعلق بالحرص والمراد به 
الجاه» وقوله لدينه اللام فيه بيان كما فى قوله تعالى: لن أراد أن يتم الرضاعة» كأنه قيل: بأفسد 
لأى شيء قيل: لدينه. ومعناه: ليس ذئبان جائعان أرسلا فى جماعة من جنس الغنم بأشد إفسادا 
لتلك الغنم من حرص الرء على المال والحاه؛ فان إفساده لدين الرء أشد من إفساد الذئبين الجائعين 
لجماعة من الغنم إذا أرسلا فيها. أما الال فإفساده أنه نوع من القدرة يحرك داعية الشهوات ويجر 
إلى التنعم فى المباحات فيصير التنعم مألوفاء ورعا يشتد أنسه بالمال ويعجز عن كسب الحلال 
فیقتحم فى الشبهات مع آنها ملهية عن ذکر الله تعال وهذه لا يفك عنها أحد. وأما الجاه فيكفى 
به إفسادا أن المال يبذل للجاه» ولا يبذل الجاه للمال» وهو الشرك الخفى»› E‏ 
والداهنة والنفاق وسائر الأخلاق الذميمة» فهو أفسد وأفسد..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والنسائى والدارمى وابن حبان. 

قوله: «ويروى فى هذا الباب عن ابن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم ولا يصح 
أسناده» حديث ابن عمر هذا رواه البزار بلفظ: ما ذئبان ضاريان فى حظيرة يأكلان ويفسدان 
بأضر فيها من حب الشرف وحب الال فى دين المرء المسلم. قال المنذرى فى الترغيب: إسناده 
حسن. وقد صنف بن رحب الحنبلى جزءا لطيفا فى شرح حديث كعب بن مالك الذ کور فى 
الباب» وقال فيه بعد ذكره ما لفظه: زوق انو وجي اخ ضمح الى یاهلته سل من 
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حدیث ابن عمر وابن عباس وأبى هريرة وأسامة بن زید وحابر وأبى سعید الخدرى وعاصم بن 
عدی الأنصارى رضی الله عنهم أجمعين. قال: وقد ذکرتها كلها مع الکلام علیها فى کتاب شرح 
الترمذی وفی لفظ حديث جابر: «ما ذثبان ضاریان يأتيان فى غنم غاب رعاژها بأفسد للناس من 


(44) باب [م 4 - ت٤‏ 4] 


مه ابي و و 


VY‏ ¬ حَدَننا موسي بن عبد ال حم الكندِي 520 زيد بن حابي أرق 
المَعُووي» حَدَننا عرو ن رفن ارام عَنْ عَلَمَت عَنْ عبر اله قال: ام رَسُول له 
ره و ةق ره ِ- ۳ ر ر ر o‏ ر 9 ق 06 وم 
وطای فقَالَ: «ما لي وما للدتياء ما أنا في النیا إلا کرّاکب استظلّ تخت شجرة دم راح 
وتر کها» . 

قال: وي الاب عن ان عُمَرَ واب عباس 

قال آبو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنُ صَحیخ. 

قوله: «أخبرنا زيد بن حباب» هو أبو الحسين العكلى «أخبرنى المسعودى» هو عبد الرهن بن 
عبد الله بن عتبة بن مسعود الكوفى» صدوق اختلط قبل موته وضابطه أن من مع منه ببغداد فبعد 
الاحتلاط من السابعة كذا فى التقريب «أخبرنا عمرو بن مرة» هو الجملى المرادى أبو عبد الله 
الكوفى «عن إبراهيم» هو النخعى. 

قوله: «فقام» أى: عن النوم «وقد أثر» أى: أثر الحصير «لو اتخذنا لك وطاء» بكسر الواو 
وفتحها ككتاب وسحاب أى: فراشا وكلمة «لو» تحتمل أن تكون للتمنى وأن تكون للشرطية 
والتقدير لو اتخذنا لك بساطا حسنا وفراشا لينا لكان أحسن من اضطجاعك على هذا الحصير 
الخشن «مالى وللدنيا» قال القارى: ما نافية أى: ليس لى ألفة ومحبة مع الدنيا ولا للدنيا ألفة ومحبة 
مع الدنيا أو أى: شيء لى مع الیل إلى الدنيا أو ميلها إلى فإنى طالب الآحرة وهی ضرتها المضادة 
ها. قال واللام فى للدنيا مقحمة للتأكيد إن كان الواو ععنی مع وإن كان للعطف فالتقدير مالى مع 
الدنيا وما للدنيا معى «استظل تحت شجرة ثم راح وتركها» وحه التشبيه سرعة الرحيل وقلة 
المكث ومن ثم خص الراكب. 


(۲۳۷۷) حديث صحيح» وأخخر جه: ابن ماجه .)5١١9(‏ 
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قوله: «وفی الباب عن ابن عمر وابن عباس», آما حدیث ابن عمر: فأحرجه الترمذی فى باب 
قصر الأمل» وأما حدیث ابن عباس: فأحرجه أحمد وابن حبان فى صحیحه والبیهقی بنحو حديث 
عبد الله الذ کور فى الباب. 

قوله: «هذا حدیث صحیح» وأخرجه أحمد وابن ماحه والحاكم والضیاء القدسی. 


(45) باب [م۵ 4 - ت6 4] 


و ماس واه بر اا ام وف و و 


محمد. حدني موسى بن ورڌان» عن أبي هْرَيْرَة قالَ: قال رَسُول الله صلى الله عليه وسلم: 
«الرَّجُلٌ على دين خليله فلینظر أحد كم مَنْ يُخالل». 

قال بو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنُ غريب. 

قوله: «أخبرنا أبو عامر» العقدى البصرى «وأبو داود» الطيالسى «قالا: أخبرنا زهير بن 
محمد» التميمى «حدثنى موسى بن وردان» العامری مولاهم أبو عمر المصرى مدنى الأصلء 

قوله: «الرجل» يعنى الإنسان «على دين خليله» أى: على عادة صاحبه وطريقته وسيرته 
«فلينظر» أى: فليتأمل وليتدبر «من يخالل» من المخالة وهی المصادقة والاخاء فمن رضى دينه 
الغزال: بحالسة الحريص ومخالطته تحرك الحرص وجحالسة الزاهد ومخاللته تزهد فى الدنيا؛ لأن الطباع 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال صاحب المشكاة بعد ذكر هذا الحديث: رواه أحمد 
والترمذی وأبو داود والبيهقى فى شعب الإيمان وقال الترمذى: هذا حديث حسن غريب. وقال 
النووی إسناده صحيح. . انتهى . قال الطيبى: ذكره فى ریاض الصالحين. وغرض الولف من إيراده 
والاطناب فيه دفع الطعن فى هذا الحديث ورفع توهم من توهم أنه موضوع. قال السیوطی: هذا 
الحديث أحد الأحاديث التى انتقدها امحافظ سراج الدین القزوینی على المصابيح» وقال انه 
موضوع. وقال الحافظ ابن حجر فى رده علیه: قد حسنه الترمذی وصححه الحاكم کذا فی 
المرقاة. 


۳۳۷۸( حديث حسن وأحرجه: أبو داود (۸۳۳). 


5 کتاب الزهد ب 45 - 4۷ ساح ۲۳۸۰-۲۳۷۹ ۲۷ 


(" 4) باب ما جاء مَثْلُ ابن آدمَ وله وَوَلَدِو وَمَالِهِ وَعَمَلِهِ م5 4 - ت5 4] 

۹ - حَدَنْنا سويد بن نص احيرا عَبْدُ الله بن الْمُبَارَكِ عن سُفْيّانَ ُن غیت عَنْ 
عب اللو ن أبي بر هو ان مُحمّد بن عَمْرِو بْنٍ حزم الأنصًاري قال: سوت نس بن مالك 
يقول: قال رَسُول الله صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُم: «َْبَعُ میت ثلاث یرجم الان وَيبْقَى وَاجل: 
يبع هلف وَمَالَهُ وَعَمَلّهُ فیرجع أَهْلْهُ وَمَالَهُ ويَبْقَى عَمَلْهُ». 

فال بو عیسی: هذا ديت سح صحیح. 

قوله: «حدثنا سويد» بن نصر بن سويد المروزى «أخبرنا عبد اللْه» بن البار ك «عن عبد الله 
ابن أبى بكر» بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصارى. 

قوله: «يتبع الميت» أى: إلى قبره «ثلاث» أى: من أنواع الأشياء «فيرجع اثنان» أى: إلى 
مكانهما ويتركانه وحده «ويبقى واحد» أى: لا ينفك عنه «يتبعه أهله» أى: أولاده وأقاربه وأهل 
صحبته ومعرفته «وماله» كالعبيد والإماء والدابة والخيمة. قاله القارى. وقال المظهر: أراد بعض 
ماله» و هو مماليكه. وقال الطيبى: اتباع الأهل على الحقيقة واتباع المال على الاتساعء؛ فان المال 
حيتئذ له نوع تعلق بالميت من التجهيز والتكفين ومؤنة الغسل والحمل والدفن» فإذا دفن انقطع تعلقه 
بالكلية «وعمله» أى: من الصلاح وغيره «ويبقى عمله». قال الحافظ فى الفتح: معنى بقاء عمله 
أنه يدخل معه القبر. وقد وقع فى حديث البراء بن عازب الطويل فى صفة المسألة فى القبر عند 
أحمد وغيره ففيه: ويأتيه الرحل حسن الوجه حسن الثياب حسن الريح فيقول أبشر بالذى يسرك. 
فيقول: من أنت؟ فيقول: أنا عملك الصالح.وقال فى حق الكافر: ويأتيه رحل قبيح الوجه الحديث 
وفيه: بالذى يسوءك وفيه: عملك الخبيث..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان وغيرهما. 


(4۷) باب ما جَاءَ في كراهية کنرة ال کل [م4۷ - ت۶۷] 


۰ - خلتنا سويد بن نص أخبرنا عبد الله بن المُبَارَكِ أحبرنا إسْمَعِيلُ بن عیاش 


00 کو 1 3 م م2 ور وير م ر وهم وم 3 ۳ 00 مه لا 3 
حدئني ابو سلمة الجمصي وحبيب بن صالح» عن يحيى بن جابر الطائي» عن مقدام ابن 


0 
و لر رل 7 


معدي کرب قال: سَمِعْتُ سول الله صَلَى الله له وسلم يقول: «ما ملا آذمی وعَاءُ شرا 
جي ثر يعت رسون الله 3-2 يعو في وڪاء مسر 


(۲۳۸۰) حديث صحيح» وأخرجحه: ابن ماجه (5555). 


۲:۸ 5" کتاب الزهد ب ۷ - ح ۳۲۳۸۰ 


ل م 


0 2 ت 2 ر م r‏ ك 7 ۶و اله 
کلات يُقِمْنَ صُلْبَهُ؛ فان كان لا مَحَالَةَ فثلث لطعامه. وثلث 


۳ 
أ 


من بطن» بحسب ابن دم 
ور ال ر 
لشرابی وثلث لنفسه». 


ا ر مق و و و و ه عت 7 رو 


ا الْحَسَنُ بنْ عرفت حدتنا (ممویل بن عیاش: نحوه. 


وقال یعدم بن مَعْدِي كرب: عن البي صلی له عليه وَسَلْم وم يذ " فیه: سمعت 
النبي صلى الله عليه وسلم. 

ال و یی هذا تیت خسن صحیح. 

قوله: «حدثنى آبو سلمة احمصی» امه سلیمان بن سلیم الکلبی الشامی القاضی بحمص» ثقة 
عابد من السابعة «وحبیب بن صاخ» الطائی آبو موسی الحمصي ویقال: حبيب بن آبی موسی؛ 
ثقة من السابعة «عن يحيى بن جابر الطائی» أبى عمرو الحمصى القاضی ثقة من السادسة وارسل 
كثيرا «عن مقدام بن معد یکرب» بن عمرو الکندی. صحابی مشهور نزل الشام. 

قوله: «ما ملا آدمی وعاء» أى: ظرفا «شرا من بطن» صفة وعاء حل ین از وعاء 
كالأوعية التی تتخذ ظروفا حوائج البیت توهینا لشأنه ثم جعله شر الأوعية؛ لأنها استعملت فیما 
هى له والبطن خلق؛ لأن يتقوم به الصلب بالطعام وامتلاژه یفضی إلى الفساد فى الدین والدنیا 
فیکون شرا منها «بحسب ابن آدم» مبتدأ أو الباء زائدة أى: یکفیه. 

وقوله: «أكلات» بضمتین خبره نحو قوله: بحسبك درهم والأكلة بالضم اللقمة أى: یکفیه هذا 
القدر فى سد الرمق وإمساك القوة «یقمن» من الاقامة «صلبه» أى: ظهره تسمية للکل باسم 
حزئه كناية عن أنه لا يتجاوز ما يحفظه من السقوط ویتقوی به على الطاعة «فان كان لا حالة» 
بفتح الیم ويضم» أى: إن كان لا بد من التجاوز عما ذکر فلتکن أثلاثا «فثلث» أى: فثلث يجعله 
«لطعامه» أى: مأكوله «وثلث» يجعله «لشرابه» أى: مشروبه «وثلث» یدعه «لنفسه» بفتح الفاء 
أى: یبقی من ملئه قدر الثلث لیتمکن من التنفس ويحصل له نوع صفاء ورقة وهذا غاية ما اختیر 
للأكل ويحرم الأكل فوق الشبع. وقال الطیبی رحمه الله: أى: الحق الواحب أن لا یتجاوز عما یقام 
به صلبه ليتقوى به على طاعة اللّه؛ فان أراد البتة التجاوز فلا يتجاوز عن القسم المذكور. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد وابن ماجه والحاكم وقال صحیح. 


5"- کتاب الزهد ب 4۸ - ح ۲۳۸۱ ۲:۹ 


(48) باب ما جَاء في الرَيّاء وَالسَمْعَة [4۸ - ت4۸] 


۷۱ خدئنا آبو كريب حَدنا مُعَاويّة بن هشام عَنْ یبا عن فِراسء عن عَطِيِّة 
عَنْ أبي سَعِيدِء قال: قال رَسَول الله صلى الله عليه وَسّلمَ: «من يراني يرائي الله به ومن 


يُسَمّعْ يُسَمّع الله به» قال: وقال رَسُولُ الله صَلَى ال له وَسَلّم: «من لا يَرْحَمِ الناس لا 
يَرْحَمُةُ اللّهُ». 

رفي اباب عَنْ ندب وب الل نی عَمْرو. 

قال ابو عیسّی: هَڌا خریث حَسَنٌ صحیح غريب من هذا الْوَجْه. 

قوله: «باب ما جاء فى الرياء والسمعة» قال الحافظ فى الفتح: الریاء بکسر الراء و تخفیف 
التحتانية والمد» وهو مشتق من الرؤية والمراد به إظهار العبادة لقصد رؤية الناس لما فيحمدوا 
صاحبهاء والسمعة بضم المهملة وسكون اليم مشقة من “مع والراد بها نحو ما فى الریاء» لكنها 
تتعلق بحاسة السمع والرياء بحاسة البصر..انتهى. وقال الغزالى: الرياء مشتق من الرؤية» والسمعة من 
السماع وا الرياء أصله طلب المنزلة فى قلوب الناس بإرائهم امخصال المحمودة. فحد الرياء هو 
إراؤة العباده بطاعة الله تعالى» فالرائی هو العابد والمراءى له هو الناس» والراءی به هو الخصال 
الحميدة. والریاء هو قصد إظهار ذلك. 

«من يرائى يرائى الله به» بإثبات الياء فى الفعلين على أن من موصولة مبتدأ والمعنى: من يعمل 
عملا لیراه الناس فى الدنیا عازن الله تغال به بان ين ریاءه علی الخلق «ومن يسمع» بتشديد 
اميم أى: من عمل عملا للسمعة بأن نوه بعمله وشهره لیسمع الناس به وعتدحوه «یسمع الله به» 
بتشديد الميم أيضًا أى: شهرة الله بين أهل العرصات وفضحه على رءوس الأشهاد. قال النطابی: 
معناه من عمل عملا على غير إحلاص وإئما يريد أن يراه الناس ويسمعوه جوزى على ذلك بأن 
يشهره الله ويفضحه ويظهر ما كان يبطنه. وقيل: من قصد بعمله الاه وا منزلة عند الناس ولم يرد به 
وجه الله؛ فان الله يجعله حدیثا عند الناس الذين أراد ونيل المنزلة عندهم ولا ثواب له فى الآخرة. 
ومعنى يرائى به يطلعهم على أنه فعل ذلك لهم لا لوجهه؛ ومنه قوله تعالى: من كان يريد الحياة 
الدنيا وزينتها نوف إليهم أعماهم فیهامه إلى قوله: ما كانوا يعلمون# وقيل: المراد من قصد 
بعمله أن يسمعه الناس ويروه ليعظموه وتعلو منزلته عندهم حصل له ما قصد وكان ذلك جزاؤه 
على عمله ولا يثاب عليه فى الآخرة. وقيل: المعنى من سمع بعيوب الناس وأذاعها أظهر الله عيوبه 
وسمعه الکروه. وقيل: غير ذلك ذكره الحافظ فى الفتح قال: وفى الحديث استحباب إخفاء العمل 


(۲۳۸۱) حديث صحیحلغیره. فى إسناده: عطية العوفى» وهو ضعیف وأخرجه: ابن ماجه ))47١5(‏ وفى 
إسناده عطية» و محمد بن أبى لیلی» ولكن الحديث عن جندب فى الصحيحين. 


۲۵۰ "ا كتاب الزهد ب 4۸ - ح ۲۳۸۱ - ۲۳۸۲ 


الصا لکن قد یستحب إظهار من یقتدی به على إرادته الاقتداء به ویقدر ذلك بقدر احاجة «من 
لا يرحم الناس لا يرحمه الله» تقدم شرحه فى باب رحمة الناس من أبواب البر والصلة. 

قوله: «وفی الباب عن جندب وعبد الله بن عمرو» آما حدیث جندب: فأعرجه الشیخان. 
وأما حديث عبد الله بن عمرو: فأخرجه الطبرانی عنه مرفوعا بلفظ: «من مع الناس بعمله مع 
الله به مسامع خلقه وصغره وحقره».قال النذری فى الترغيب بعد ذکر هذا الحديث. رواه 
الطبرانى فى الكبير بأسانيد أحدها صحيح والبيهقى..انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب من هذا الوجه» وأخرجه أحمد وابن ماحه إلا الفصل الأخير. 


۳ 
و مور و سوا من وا ل ا مه 


۲ حَدَثنا سويد بْنْ نصر أخبرنا عبد الله بْنُ المبَارَكِه أحبرنا حیوة بن شریح» 


€ گرم ار عد و وک 20 3 و امع ی فص وار .0 دس ع كبن رآ هم 3 
آحبرني الوليد بن آبي الولید آبو عَثْمَانَ المَدَائني أن عقبة بن مسللم حدنه ان شفيا الأصبجي 


6 2 لا خی | من الها ی دی دی ل بح لو فاق مک سم تن سم ای مد ف هت ری ET‏ 

حدئه أنه دحل المدینة؛ فإذا هو برحل قد اجتمم عليه الناس» فقال: من هذا؟ فقالوا: آبو 
۳ ا 

وروي رو 5 ی ا مق مر مس مرو مر عم 9 ماب م اا ا ب ا 9 ور ۲ و 

هریرّق فدنوت منه حتى قعدت بين يديه وهو يحدث الناس» فلما سّكت وخلا قلت له: 


2 و ور الى ۳ aa‏ زر 9 #1 ر ی م هو .8 ت 3 2 20 
م22 2000 ر و و ور ٤9ر‏ و ا ت 2 و 5 و ا 
وغل فقال ايالخل عدي خد .سول له صلی الله عله وسلم 
r‏ حم e‏ )ين كه لعفي بتر عم O‏ همه ی وی SAL‏ و مق 

عقلته وعلمته» نم نشغ ابو هريرة نشغة فمَكث قليلاء ثم افاق فقال: لا حدئنكک حديثا حدننیه 
مه و ىر مگ وه مس مر اه عض 2 شه يه اوو وگو ور 
رسول الله صلى الله عليه وسلم في هذا البيت ما معنا احد غيري وغيره» نم نشغ أبو هريرة 


7 ی 


2 يو ال عدن أل اجان ار و ا یز 2 ۶ ر 2 2 ك ت ا 
نشغة أحرىء ثم أفاق فمسح وجهه فقال: لاحدئنل حَدِيثا حدثنيه سول الله صلى الله عليه 


مم ‏ نو E‏ اام كن افد 1١‏ رم ور کی مر دب موم زو وروی وک ی وت 
وسلم وأنا وهو في هذا البيت ما معنا أحد غيري وغیره. ثم نشغ أبو هريرة نشغة أخرى» ثم 


أفاقَ وَمَسَّحَّ وهه فقال: أفعَلُ لأُحَدتْنَكَ حَدِينًا حَدَئيهِ رَسُولُ الله صلّی الله عَلَيْهِ وَسَلْم وَأنَا 
مَعه في هذا ابیت ما مه أحد غيري وغیره الا ا نشغة قديدة شم مال حارا 
علی وخهی فأستدته علي طویلا نم آفاق فقال: حَدََّيِي رَسُولُ الله صلی الله عَلَيْهِ وسَلم 
«أن الله تبَارَكَ وتعالی إذَا كان يَوْمُ ليام ینز إلى العباد لِيَقَضِي بَيْنَهُم وكل أَمّةِ جَائِيَة 
فاوّل من يَدْعُو به رجل جَمَع القرآن. وَرجَل يتيل في سبیل الل وَرَجْلُ کشیر المال 
ول الله للقارى: آلم أُعَلْمْكَ ما آنزلت علی رَسُولِي؟ فال: بلی يَا زبٌ. قال: فمّاذا 


عَمِلْتَ فيمًا عُلْمْت؟ قال: كنت أَقومُ به آناء الیل وآناء النهار» فقول الله له :کذنت» 


(۲۳۸۲) حدیث صحیح, و أخرجه: مسلم (۰ ۰۱۹۰ والنسائی (۳۱۳۷). 


5”- كتاب الزهد ب ۷ - ح ۲۳۱۰ ا" 


وتقول لَهُ الملانکة: کذبت. ویقول اللّهُ: بل أَرَدْت أن يُقَالَ : إن فلآنا قارع فد قِيل ذَاك. 
وَيُؤْتَى بصاجب امال فیقول الله له ] لسع حى َم غلك تاج لیخ آخد؟ 
قال: بَلَى یا رَب. قال: قَمَاذًا عبلست فیما آتیتلت؟ فال: كنت أصِل الرَّجِم وأتصَد 

فیقول الله له :كذبْت وتقول له الْمَلانكة: كَذَبْت ويول الله تعالى: 0 
فلآن جراد فقذ قیل ذَاك. تى بِالّذِي قبل في سَبيل الله ف فیقول اللّهُ له : في مَاذًا قيلْتَ؟ 
فیقول: ایرت بالجها في مك فقاتلت حتی فیلت. فیقول اللَّهُ تعالی له: كدت 
وقول لَهُ الملانکة: كدت ویقول الله بل أَرَدْتَ أن يقال فاد جري: فقذ قیل ذاك» 


نم صرب رسول الله صلى الله عليه وسلم علی ركبتي فقال:«با آبا هُرَيْرَةَ اوليك التْلامَةُ 
رل خلق له تسَعَرُ بهم الناز یوم م الْقيَامَة». 


وقال الولید أَبُو نمّان: أربي عقبّة بن میم أن فيا هُوَ الّذِي دحل على مُعَاوِيَة 
ره بهڌا. 
قال آبو عشمان: وَحَدَئِي الملا ٿن أبي حَكِيم أنه کان ن سیف لِمُعَاوِيَة فدحل عَلَيْه 4 رحل 


احبر بها عَنْ أبي هر فقال مُعَاوية: قذ فيل بل هذا كيف یمن بتي ین الفاس؟! ثم 


یکی مُعَاوِيَة بکَاء شَدِيدًا ختی ضا أنه الك وقلن: قذ حَاءَنَا هذا الرّحُلُ بش نم آفاق 
مُعَاوِيَة وَمَسّحَّ عَنْ وهه وقال: صَّدَقَ ال وَرَسُولَهُ من کان رید الْحيَاةَ انیا وَزِينتهًا 
نوف هم أَْمَالَهُمْ فیها وَهُمْ فيها لا يبْحَسُونَ أولیك الْذِينَ یس لَهُمْ في الاجرة لا الا 


۳ 


وَحَبط ما قا صَنُوا فا وال ما کانوا ملو [هود: ۱1-۰]. 

قال أب خیش : هَذَا حَلدِيث حَسَنٌ غریب. 

قوله: «أن عقبة بن مسلم» التجيبى المصرى القاص إمام المسجد العتیق تمعصرء ثقة من الرابعة 
«أن شفيا الأصبحى» قال فى التقريب: شفى بالفاء مصغرا ابن ماتع عثناة الأصبحى» ثقة من الثالشة 
أرسل حدیثا فذكره بعضهم فى الصحابة خطأ. مات فى خلافة هشام قاله خليفة..انتهی. 

قوله: «أنه» أى: شفيا «فلما سكت» أى: عن التحديث «وخلا» أى: بقى منفردا «وأسالك 
بحق وبحق» التكرار للتأكيد والباء زائدة. والمعنى: اال خا غير باطل «لا حدثتنى حدییا» كلمة 
لما هاهنا.معنى ألا. قال فى القاموس: ولا يكون بمعنى حين ولم الجازمة وألاء وإنكار الجوهرى كونه 
ععنی ألا غير جید. يقال: سألتك كما فعلت أى: ألا فعلت ومنه. إن كل نفس لا عليها حافظ» 
وان كل لا جميع لدينا محضرون4..انتهى «ثم نشغ» بفتح النون والشين العجمة بعدها غين 
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معجمة أى: شهق حتى كاد يغشى عليه أسفا أو خوفا قاله المنذرى. وقال الجزرى فى النهاية: 
النشغ فى الأصل الشهيق حتى يكاد يبلغ به الغشى» ولفا يفعل الانسان ذلك تشوقا إلى شيء فائت 
وأسفا عليه» ومنه حديث أبى هريرة: أنه ذكر النبى صلى الله عليه وسلم فنشغ نشغة أى: شهق 
وغشى علیه..انتهی «مال خارا» من الخرور أى: ساقطا «فأسندته» . قال فى الصراح: إسناد تكية 
دادن حیزی رایجیزی «وکل أمة جاثية» قال فى القاموس و رده 
جلس على ركبتيه أو قام على أطراف أصابعه. .انتهی «یدعو» أى: الله تعال «به» الضمیر راجع 

إلى من «رجل جمع القرآن» آی: حفظه «قتل» بصيغة احهول «فماذا عملت» من العمل «فيما 
علمت» من العلم «کنت آقوم به» أى: بالقرآن «آناء الليل وآناء اللهار» أى: ساعاتهما. قال 
الأحفش: واحدها إنى مثل معی» وقیل: واحدها نی وان وأنی يقال: مضی من اللیل آنوان وإنيان 
«فقد قیل: ذلك» أى: ذلك القول فحصل مقصودك وغرضك «الم آوسع عليك» أى: ألم أكثر 
مالك «حتی لم أدعك» آی: ۸ أتركك من ودع يدع «جواد» أى: 0 «جرىء» فعيل 
من الحرأة فهو مهموزء وقد یدغم أى: شجاع «تسعر» من التسعیر أى: توقد. والحديث دلیل على 
تغليظ تحریم الرياء وشدة عقوبته وعلی الحث على وجوب الاعلاص فى الأعمال كما قال تعالى: 
«إوما أمروا إلا ليعبدوا الله خلصین له الدين» وفيه أن العمومات الواردة فى فضل الجهاد وإنما 
هى لمن أراد الله تعالى بذلك مخلصاء وكذلك الثناء على العلماء وعلى المنفقين فى وحوه الخيرات 
كله محمول على من فعل ذلك لله تعال مخلصا «وحدثنى العلاء بن أبى حكيم» قال فى التقريب: 
العلاء بن أبى حكيم يحيى الشامى سياف معاوية ثقة من الرابعة «قد فعل بهؤلاء» أى: القاری 
والشهيد والحواد المذكورين فى الحديث ««إمن كان يريد الحياة الدنيا وزینتها»» يعنى بعمله الذی 
يعمله من أعمال البر. نزلت فى كل من عمل عملا يبتغى به غير الله عز وجل «الإنوف إليهم 
أعماهم فيها4» يعنى أجور أعمالهم التى عملوها لطلب الدنياء وذلك أن الله سبحانه وتعالى يوسع 
عليهم الرزق ويدفع عنهم المكاره فى الدنيا ونحو ذلك ««إوهم فيها لا یبخسون»» أى: لا 
ینقصون من أجور أعماهم التى عملوها لطلب الدنياء بل يعطون حور أعمالهم كاملة موفورة 
«لإأولئك الذين ليس هم فى الآخرة إلا النار وحبط ما صنعوا فيها#» أى: وبطل ما عملوا فى 

الدنیا من أعمال البر ««ژوباطل ما کانوا یعملون4» لانه الغير الله واعتلف الفسرون فی العنی 
بهذه الاية فروی قتادة عن أنس آنها فى اليهود والنصاری وعن الحسن مثله. وقال الضحاك من 
عمل عملا صالحا فى غير تقوی یعنی من أهل الشرك آعطی على ذلك أجرا فى الدنياء وهو أن 
يصل رجا أو يعطى سائلا أو يرحم مضطرا أو نحو هذا من أعمال البر فيعجل الله له ثواب عمله فى 
الدنيا يوسع عليه فى المعيشة والرزق ويقر عينه فيما حوله» ويدفع عنه المكاره فى الدنيا وليس له فى 
الآخرة نصيب. ويدل على صحة هذا القول سياق الآية» وهو قوله: ««إأولئك الذين ليس هم فى 
الآخرة إلا النار4» الآية. وهذه حالة الكافر فى الآحرة. وقيل: نزلت فى المنافقين الذين كانوا 
يطلبرن بغزوهم مع رسول الله صلى الله عليه وسلم الغنائم؛ لأنهم كانوا لا برحون شواب الآحرة. 
وقيل: إن حمل الآية على العموم أولى فيندرج الكافر والمنافق الذى هذه صفته والمومن الذى يأتى 
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بالطاعات وأعمال البر على وجه الرياء والسمعة. قال بحاهد فى هذه الاية هم أهل الریاء وهذا 
القول مشکل؛ لأن قوله: سبحانه وتعالى «إأولئك الذين ليس هم فى الآخرة إلا النار» لا يليق 
محال الومن إلا إذا قلنا: إن تلك الأعمال الفاسدة والأفعال الباطلة لما كانت لغير الله استحق فاعلها 
الوعيد الشديد» وهو عذاب النا كذا فى تفسير النازن. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه ابن خزعة فى صحيحه. 

۳ - حَدنا و کریبی حَدَنِْي الْمُحاربي» عَنْ مار ن سيف السبّي ؛ عن أبي مُعَان 


2 1 2 


البَصْرِعي» عن ابن ميعرين» عن ابي هر قَال: قال رسول الله صلی الله عليه سل درو 
بالل من جب الْحَرّن» توا ا رَسُولَ الله وما حب الْحَرَن؟ قال:«راد في جهنم ترذ من 
جهنم کل یوم مائة مَرّة» قلنا: با رَسُولَ الله وم يذحلة؟ قال: «الْقُرَاءُ الْمُرَاءُونَ 
بأغمالهم». 

قوله: ون نا له E‏ بالمعجمة 5 0 الکوفی 
ضعيف الحديث» وكان عابدا من التاسعة «عن أبى معان البصری» فى تهذیب التهذیب: أ بو معاذ» 
ویقال: أبو معان وهو أصح» بصری عن أنس و محمد بن سيرين وعنه عمار بن سيف الضبى. وفسى 
الیزان: لا یعرف وفى التقريب: بحهول من ١‏ السادسة «عن ابن سيرين» الظاهر أنه محمد بن سیرین» 
ويحتمل أن یکون أنس بن سبرین. 

قوله: «تعوذوا باللّه من جب الحزن» قال و فى ابحمع: الب بالضم البثر غير الطوی وجب 
الحزن: عل واد فى جهنم» والإضافة فيه كدار السلام إذ فيه السلامة من كل آفة وحزن..انتهی. 
«مائة مرة» وفى رواية ابن ماجه: «أربع مائة مرة» «القراءون» قال فى القاموس: القراء كرمان 
الناسك التعید کالقاری والتقريء وابحمع قراءون وقراريء..انتهى. 

قوله: «هذا حديث غریب» فى سنده عمار بن سیف وهو ضعیف. أبو معان» وهو حهول 


FAY)‏ ( یر ضعیف؛ فى إسناده: عمار عن سیف ضعیف» وأبو معان البصری حهول. وأحرحه: ابن 
مأجحه (). 
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٩(‏ 4) باب عَمَل السَرّزم49 - ت4۹] 


و اس عو 


۵ - دیا محمد بن المتی دنا بو داد 
ابْن أبي ثابتی عر أبي صالح عَنْ ۳ مریرة قال: قال رَخْز: يا رسول اله الرجا يعمل 
العمل فة فرذ الع عَلَيْهِ أَعْجَبَهُ لك قال سول الله صلی الله عليه و «لهُ أَجْرَان: 
اجر الس اجر الْعلانة». 

ال او عِيسى: هَذَا خلریث حَسَنٌ غریب 

وقذ رَوَى اش ويه عَنْ خبیب ن أبي ابت عَنْ أبي صالج» عَن النبي صلّى الله 
N‏ مرشاك رامعات الأَعْمّش لَمْ يذ كرو فيه عَنْ 

قال ابو عیسی: وقذ فر بَعْضْ أهل العلم هذا الحدیت. فقال: إذا اطع عليه اجه 
فانم مَعْنَاهُ أن يجيه ناء الناس عليه احير لِقَوْل النبي صَلَّى الله علَيْهِ وَسَلم: «انتم شهداء 
الله في الا ض» یج ا ناس عليه هداما ر تاه الفا عليه ام 5 اع عنم 


٤‏ و 
۱ 


بي هريرة. 


۳9 


o 4‏ ۵ م إن 7 32 ت ع 4و 4 
لام ین لیر یرم علی ذلك رفظم هن را 
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وقال بعض آهل العلم: إذا اطلع عليه فأعجبّهُ راء أن يَعَمَل بعمله فیکون له مثل أحورهم 


0 5 
.ام تو ٣و‏ 2 


هذا له مدهب ارس 

قوله: «حدثنا أبو داود» هو الطيالسى «أخبرنا أبو سنان الشیبانی» هو الأصغرء ويأتى ترجمته 
وترجمة أبى سنان الأكبر فى باب كم وصف أهل الحنة من أبواب صفة الحنة. 

قوله: «فيسره» من الإسرار: أى: فيخفيه «فإذا اطلع» بصيغة ابحهول, وقوله: الرحل يعمل إلى 
قوله: أعجبه إخبار فيه معنى الاستخبان يعنى هل تحكم على هذا أنه رياء أم لا «أجر السر» أى: 
لإخلاصه «وأجره العلانية» أى: للاقتداء به أو لفرحه بالطاعة وظهورها منه. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم إذا اطلع عليه فأعجبه رجاء أن يعمل بعمله فتکون له مشل 
أجورهم» وهذا معنى قوله صلى الله عليه وسلم: «من سن سنة حسنة كان له أجرها وأجر من 
عمل بها» «فهذا له مذهب أيضًا» أى: هذا المعنى الثانى أيضًا صحيح يجوز أن يذهب إليه ويختار. 


(۲۳۸6) حديث ضعیف. وأخرجه: ابن ماجه (47175)» وفى إسناده: أبو سنان الشيبانى سعيد بن ستان» 
صدوق له أوهام» عن حبيب بن أبى ثابت» ثقة حلیل لکنه کثیر الارسال والتدلیس» وقد عنعنه. 
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مس م4 


(۵۰) باب ما جَاء أن الْمَرْءَ مَعَ مَنْ أحَبّ زمه - ت۵۰ 


۳۳۸۹۵ - دنا علي بن خض احيرا سڪيل بن حفر عن خمیب عَنْ آنس آن‌قال: 


و 


جَاءَ رَجُلٌ إلى رَسُول الله صَلَى اللَهُ له وسل فا يا رسول الله متى قِيَاءٌ ال اغة؟ فقام 
التبي صلی الله عَلَيْهِ وسلم ۳ الصْلای لما قضّی صلاتَهُ قَال:«أيْنَ السائل عن فام 
الساعَة؟» فال الر حل: نا نايا ر سول ال قال: «مّا أغددذت لها ؟» ال ار تن الله مَا 


تج لا 


عْدذت لها کب صلا ولا صوم إلا أني آچب الله وَرَسُولَهُ فَقَالَ رَسُولُ له صَلّى الله عليه 


ماهم 


و «الْمَرْءُ مَعَ من أحَب» وَأنت مَعَ من أَحْبَبت» فما ریت فرح الْمُسْلِمُونَ بعد الاسلام 
َرَحَهُمْ بهذا. 

ذال و عیستی: هذا خت صحیح. 

قوله: «ما أعددت ها» قال الطيبى: سلك مع السائل طريق الأسلوب الحكيم؛ لأنه سأل عن 
وقت الساعة فقيل له: «ؤفيم أنت من ذكراها وإنما يهمك أن تهتم بأهبتهاء وتعتنى .ما ينفعك عند 
إرسالها من العقائد الحقة والأعمال الصالحة» أحاب بقوله: ما أعددت لما إلا أنى أحب الله 
ورسوله..انتهى «ما أعددت ها كبير صلاة» بالموحدة. وفى رواية للبخارى كثير صلاة بالثشة 
«وأنت مع من أحببت» أى: ملحق بهم حتى تكون من زمرتهم وبهذا يندفع إيراد أن منازهم 
متفاوتة فكيف تصح المعية؟ فيقال: إن المعية تحصل عجرد الاحتماع فى شيء ما ولا يلزم فى جميع 
الاشیای فإذا اتفق أن الجميع دلوا الجنة صدقت المعية وان تفاوتت الدرحات» كذا فى الفتح «فما 
رأيت فرح السلمون بعد الاسلام» أى: بعد فرحهم به أو دحوم فيه «فرحهم» بفتحات أى 
كفرحهم «بها» أى: بتلك الكلمة وهى: «أنت مع من أحببت» . وفى رواية للبحارى: قال: «إنك 
مع من أحببت». ز فقلنا: ونحن كذلك؟ قال: «نعم». ففرحنا يومئذ فرحا شديدا. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرحه أحمد والشيخان وأبو داود والنسائى. 

5 - حَدَثنا آبو شام الرفاعی» حَدننا حفص بن غياثي عن آشعت» عن الْحَسَّن 
عَنْ آنس ابن مالك قال: قال رَسُولُ الله صلی الله له وَسَلّمِ: «الْمَرْءُ مَعَ من أَحَب وله ما 
اکتسب». 


رفي اباب عَنْ علي وَعَبْد اله ن مسْعُودٍ وَصَفرانبن عَسّال وأبي هر وأبي مُوسی. 


(۲۳۸۵) حدیث صحیح, و خر جه: البخاری (۰)۳۲۰۸۸ ومسلم (575199)» وأبو دواد (5171). 
(۲۳۸۲) انظر الذی قبله» وفی إسناده: أشعث بن سوار ضعیف. 
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ال و عیسی: هذا خدریث حَسَنْ غريب من حَدِيث الحسَن عَنْ آنس بن مالك عن النبي 
صلی الله عليه وسلم. 

وقذ ري هَذا الخدریث من غير وجه عن البي صلی الله عليه سم 

قوله: «عن أشعث» بن سوار الکندی النجار الأفرق الأثرم» صاحب التوابیت» قاضی الأهواز 
ضعیف. من السادسة. 

قوله: «المرء مع من أحب» أى: يشم ر مع حبوبه» ویکون رفیقا لطلوبه قال تعالى: ومن یطع 
الله والرسول فأولئك مع الذين أنعم الله عليهم» الآية. وظاهر الحديث العموم الشاما ل للصالح 
والطالح» ويؤيده حديث: «الرء على دين خليله» كما مر. ففيه ترغيب وترهيب ووعد ووعيد «وله 
ما اكتسب» وفى رواية البيهقى فى شعب الاعان: «أنت مع من أحببت» ولك ما احتسبت». قال 
القارى: أى: أجر ما احتسبت. والاحتساب طلب الثواب. وأصل الاحتساب بالشيء الاعتداد به 
ولعله مأخوذ من الحساب أو احسب واحتسب بالعمل |ذا قصد به مرضاة ربه. وقال التوربشتی: 
و کلا اللفظین یعنی احتسب واکتسب قريب من الآخر فى العنی الراد منه. قال الطیبی رحمه الله: 
وذلك لأن معنی ما اکتسب كسب كسبا یعتد به ولا يرد عليه سبب الریاء والسمعة: وهذا هو 
معنی الاحتساب؛ لأن الافتعال للاعتمال..انتهی. ومعنی الحديث أن الرء يحشر مع من أحبه وله 

قوله: «وفی الباب عن على وعبد الله بن مسعود وصفوان بن عسال وأبى هريرة وأبى 
موسى» أما حديث على: فأحرجه الطبرانى قى الصغير والأوسط بإسناد جيد. وأما حديث عبد الله 
ابن مسعود: فأحر جه الشیخان. وأما حديث صفوان بن عسال: فأخر جه التزمذی فح هذا الباب. 
وأما حديث أبى هريرة فلينظر من أخرجه وأما حديث أبى موسی: فأحرجه البخارى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أبو نعيم كما فى الفتح. 

۲۳/۷ - حدڻنا مَحْمُودُ بن یلا حَدَنْنا یحیی بْنْ دم ا سُفيَانُ؛ عن عاصم» عَنْ / 


o‏ هام و مر و 


رب خیش عَنْ صفوان بن عَسَّالِء قَالَ: جَاءَ أعْرَابِيّ جَهُوَرِي الصّوْتٍ قال: يا محمد 
الرّحُلُ بحب الم وم يلْحَقْ ب ونا كان سول له ی له له سل «الْمَرْءُ مَعَّ من 


م هم 
أحب». 


۹ 


ال ان فين هنا خدیث خسن صنجیح. 


(۲۳۸۱۷) حديث حسن عن صفوان بن عسال» وفيه قصة المسح على الخفين وقصة اموی وقصة باب التوبة» 
وقصة الرء يحب القوم... الحديث بطوله أخرجه الترمذى (۰۳۰۳۰ ۳5۹۳ وقال: حسن صحيح, والنسائى فى 
التفسير فى سننه الکبری» وابن ماجه (۰)4۷۸ ببعضه فى المسح على الخفين. 


YoY ۲۳۸۸ - ۲۳۸۷ 2 - ۵۱ - ۵۰ كتاب الزهد ب‎ - ٦ 


٤‏ ور و و و مرو م روق مرو 


خن خمد بن هي حا حم أن د عناصو عن هتفرن 
عَسَّالِء عن التبي صلی ال عليه وَسَلّم نو حَدِيثِ مَحْمُودٍ. 

قوله: «عن صفوان بن عسال» .مهملتين امرادى صحابى معروف نزل الكوفة. 

قوله: «جاء أعرابى جهورى الصوت» أى: شديد الصوت وعاليه» منسوب إلى جهور بصوته 
«ولا يلحق هو بهم» قال الحافظ: هى أبلغ؛ ماع ل 
ثابت ولو بعد اللحاق. . ووقع فى حديث أنس عند مسلم: وم يلحق بعملهم. . وفى حديث ننه ا در 
عند أبى داود وغيره: ولا يستطيع أن يعمل بعملهم. وفى بعض طرق حديث صفوان بن عسال عند 
أبى نعیم» وله يعمل ثل عملهم» وهو يفسر الراد..انتهی «المرء مع من أحب» يعنبى من أحب 
قوما بالإخلاص يكون من زمرتهم وإن لم يعمل عملهم لثبوت التقارب بين قلوبهم ورها تؤدى 
تلك احبة إلى موافقتهم وفيه حث على محبة الصلحاء والأخيار رجاء اللحاق بهم واخلاص من 
النار. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه النسائى وصححه ابن خزعة. 


(۵۱) باب ما جَاءَ في خسن الظن بالله [م۵۱ - ت۵۱] 
۸ حَدَتنَا و کرب حَدَتَنَا وکین عن رن ا عن بويد أن الاي عن 
بي هُرَيْرَة» قال لَ: قال سول الله صَلَى للع وس «إنّ الله يقول: أنا عند ظر عَبدي 


بي» وآنا مه إذا دعاني». 


قال ٩‏ : هذا خلریث خسن صحیح. 

قوله: «عن جعفر بن برقان» بضم الموحدة وسكون الراء بعدها قاف» الكلابى» كنيته أبو عبد 
اله الرقى؛ صدوق يهم فى حديث الزهرى من السابعة «عن يزيد بن الأصم» فى التقريب يزيد بن 
الأصم» واسمه عمرو بن عبيد بن معاوية البكائى أبو عوف» كوفى نزل الرقة» وهو ابن أحت ميمونة 
أم المؤمنين» يقال: له رؤية ولا يثبت» وهو ثقة. 

قوله: «أنا عند ظن عبدى بى» أى: نا أعامله على حسب ظنه بی وأفعل به ما يتوقعه منى من 

خير أو شرء والمراد الحث على تغليب الرجاء على الخوف وحسن الفلن باه كقوله عليه الصلاة 
والسلام: «لا ,عوتن ع أح دکم إلا وهو سین الق بالله». ويحوز أن يراد بالظن اليقين. والمعنى: أنا 
عند يقينه بی وعلمه بآن مصيره إلى وحسابه على وأن ما قضيت به له أو عليه من حير أو شر لا 
مرد له. لا معطى لما منعت ولا مانع لما أعطيت» قاله الطيبى. وقال القرطبى فى الفهم: قيل: معنى 
ظن عبد بى ظن الإحابة عند الدعای وظن القبول عند التوبة» وظن المغفرة عند الاستغفار» وظن 


.)۲۸۲۲( وابن ماجه‎ ۰0۲۳۲۱۷ (١ حديث صحیح. وأخر جه: البخاری (۵ ۰ ۷( ومسلم‎ (TAN) 


۲0۸ - کتاب الزهد ب ۵۱ - ۵۲ - ح ۲۳۸۸ - ۲۳۸۹ 


۳ بشروطها تمسكا بصادق وعده قال ويؤيده قوله: فى الحديث الآخر: «ادعو 

لله وأنتم موقنون بالاحابة» . قال ولذلك ینبغی للمرء أن يجتهد فى القیام .ها عليه» موقتا بان له 
م لأنه وعد بذلك وهو لا خلف الیعاد؛ فإن اعتقد أو ظن آن اللّه لا یقبلها وأنها لا 
تنفعه فهذا هو اليأس من رحمة الله وهو من الكبائر. ومن مات على ذلك وكل إلى ما ظن كما فى 
بعض طرق الحديث المذكور: «فيظن بى عبدى ما شاء». قال: وأما ظن المغفرة مع الإصرار فذلك 
حض الجهل والغرة» وهو جر إلى مذهب المرجئة «وأنا معه إذا دعاني»أى بعلم وهو كقوله: 
«إإننى معكما امع وأرى». 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان والنسائى وابن ماجه. 


(۲ ۵) باب ما جاء في البر والإئم [م۵۲ - ت۲ 4] 
8 - حَدَثنا مُوسی بن عَبْدٍ ار من الکندي الکوفی» یا کیت خاش دی 


و 
و 0 


معاوية بن صالح» > حَدَئَنَا عبد الرَحْمٍ بن حبر بن نف الْحَطْرَمِي» عَنْ یی عن النوّاس ن 
أذ رحلا سال سول صلی اله عليه وم غي ار اه ققال لني صَلى الله 
عليه كولم «الْبرٌ خسن الخلق والائم ما ال فيتفبلت وکرفت آذ يلع علي الناس». 
حَدَننا مُحَمِّدُ بن شار حلا عبد لرخمن ن مهدي حلتنا مُعَاوَِةٌ نب صالح نَحْوَهُ لا 
آنه قال: سألت نبي صلَى الل عله وس 
قال ا ع 517 حَدِيث حَسَن صحیخ. 
قوله: «عن النواس» بتشديد الواو ثم مهملة «ابن سمعان» بفتح السين وكسرها ابن خالد 
قوله: «فقال النبى صلى الله عليه وسلم: البر» أى: أعظم خصاله أو البر كله بحملا «حسن 
الخلق» أى: مع الخلق. قال النووى فى شرح مسلم: قال العلماء: البر يكون .ععنی الصلة وععنی 
اللطف واليرة و حسن الصحبة والعشرة وععنی الطاعت وهذه الأمور هی بحامع حسن الخلق. وقال 
الطیبی: قيل: فسر البر فى الحديث .معان شتى» ففسره فى موضع ما اطمأنت إليه النفس واطمأن 
إليه القلب» وفسره فى موضع بالإيمان» وفى موضع ما يقربك إلى الله» وهنا بحسن الخلق» وفسر 
حسن الخلق باحتمال الأذى وقلة الغضب وبسط الوجه وطيب الكلام؛ وكلها متقاربة فى المعنى 
«والائم ما حاك فى نفسك» أى: تحرك فيها وتردد» ولن ينشرح له الصدر» وحصل فى القلب منه 


وه 


سمعان 


.)۲۳۳( حدیث صحیح» وأخرجه: مسلم‎ (۲ ۳۸٩) 


5"- كتاب الزهد ب ۵۲ - ۵۳ اج ۲۳۸۹ - ۲۳۹۰ 10۹ 


الشك» وحوف کونه ذنبا. وقيل: يعنى الإثم ما أثر قبحه فى قلبك أو تردد فى قلبك وم ترد أن 
تظهره لكونه قبيحاء وهو المعنى بقوله: «وكرهت أن يطلع الناس عليه» أى: أعيانهم وأمائلهم إذ 
الجنس ينصرف إلى الكامل» > وذلك لأن النفس بطبعها تحب اطلاع الناس على خيرهاء فإذا کرهت 
للاطلاع على بعض آفعاشا فهو غير ما تقرب به إلى اله أو غير ما أذن الشرع فيه وعلم أنه لا حير 
فيه ولا بر فهو إذا إثم وشر. 


(۵۳) باب ما جاء في لحب في الله [۵۳۵ ¬ ت ۲8۳ 


۳ 
م ۵ م وه و 


۷۰ ۲۳ - حَدئنا خمد بن نیمه حا کر نن مشا اقفر ناه د 


و 


حبیب بن بي مرژوقه عَنْ عطا ُن أبي ربا عَنْ ابي شنم الحولاني؛ حَدتبي مُعَاذْ ان 
حبل» قال: سمحت رَسُولَ ال صلى الله عليه وَسَلَمَ يقول: «قال الله عر وَجَل: الْمُتَحَابُونَ 
1 9 که 000 O 1 DE‏ 

بي جلالي لهم مناير من نور هم النييون والشهداء». 


في الباب و عن ا الذرداء وابن مسعود وعبادة بن الصامت وابي هريرة وآبي مالك 


إلى 


ات 

یو میم الحولاني امه اله نرب 

قوله: «باب ما جاء فى الحب فى اللّه» أى: فى ذات الله وجهته لا یشوبه الریاء وافوی» ومن 
هنا كما فى قوله تعالى: «إوالذين جاهدوا فينا. 

قوله: «أخبرنا كثير بن هشام» الكلابى أبو سهل الرقى نزيل بغداد» ثقة» من السابعة «أخبرنا 
حبيب بن أبى مرزوق» الرقى» ثقة فاضل» من السابعة. 

قوله: «التحابون فى جلالى» أى: لاحل إحلالى وتعظيمى «يغبطهم النبيون والشهداء» قال 
القارى: بكسر الموحدة من الغبطة بالكسر» وهی تمنى نعمة على ألا تتحول عن صاحبهاء بخلاف 
الحسد؛ فإنه تمنى زوالها عن صاحبها فالغبطة فى الحقيقة عبارة عن حسن الحال كذا قيل. وفى 
القاموس: الغبطة حسن الحال والمسرة» فمعناها الحقيقى مطابق للمعنى اللغوی» فمعنى الحديث 
يستحسن أحواهم الأنبياء والشهداء. قال: وبهذا يزول الاشکال الذى تحير فيه العلماء. وقال 
القاضى: كل ما يتحلى به الإنسان أو يتعاطاه من علم وعمل؛ فان له عند الله منزلة لا يشاركه فيه 
صاحبه من ۸ يتصف بذلك وإن كان له من نوع آخر ما هو أرفع قدرا وأعز ذخرا فيغبطه بأن 
یتمنی ويحب أن يكون له مثل ذلك مفهوما إلى ماله من الراتب الرفيعة أو المنازل الشريفة» وذلك 


(۲۳۹۰) حديث صحيح, مخرج فى السند والموطأ وغيرهما. 


47 ۳- کتاب الزهد ب ۵۳ - ح ۰ ۲۳۹۱ 


معنى قوله: «يغبطهم النبيون والشهداء» فإن الأنبياء قد استغرقوا فيما هو أعلى من ذلك من دعوة 
الخلق وإظهار الحق وإعلاء الدين وإرشاد العامة والخاصة» إلى غير ذلك من كليات أشغلتهم عن 
العكوف على مثل هذه الحزئيات والقيام بحقوقهاء والشهداء وان نالوا ر تبة الشهادة وفازوا بالفوز 
ال کی فلعلهم لن يعاملوا مع الله معاملة هولای فإذا رأوهم يوم القيامة فى منازهم وشاهدوا قربهم 
وكرامتهم عند اللّه» ودوا لو كانوا ضامين خصالهم فيكونون جامعين بين الحسنتين وفائزين 
یالرتبتین. وقيل: إنه لم يقصد فى ذلك إلى إثبات الغبطة لهم على هؤلاء» بل بيان فضلهم وعلو 
شأنهم وارتفاع مكانهم وتقريرها على آكد وجه وأبلغه. والمعنى أن حالهم عند الله يوم القيامة عثابة 
لو غبط النبيون والشهداء يومئذ مع حلالة قدرهم ونباهة أمرهم حال غيرهم لغبطوهم. 

قوله: «وفى الباب عن أبى الدرداء وابن مسعود وعبادة بن الصامت وأبى هريرة» وأبى 
مالك الأشعرى أما حديث أبى الدرداء: فأخرجه الطبرانى باسناد حسن» وأما حديث ابن مسعود: 
فأحرجه الطبرانى فى الأوسط› وأما حديث عبادة بن الصامت: فأحرجه أحمد بإسناد صحيح» وأصا 
حدیث أبى مالك الأشعرى: فأخرجه أحمد وأبو يعلى باسناد حسن واخاکم» » وقال: صحيح 
الاسناد. ذکر المنذرى أحاديث هولاء الصحابة رضی اله عنهم فى ترغيبه؛ وأما حدیث آبی هریرة: 
فأخرجه مسلم عنه مرفوعا: «أن الله تعالى یقول يوم القيامة: أين التحابون بحلالى اليوم أظلهم فى 
ظلی» يوم لا ظل إلا ظلى» .وله أحاديث آحری فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه مالك وأحمد والطبرانی واحاکم والبیهقی بلفظ: 
قال الله تعالى وحبت محبتى للمتحابين فى والمتجالسين فى والمتزاورين فى والمتباذلين فى 

قوله: «وأبو مسلم الخولانى» الزاهد الشامی 7 لعل الواو 
بعدها موحدة قال فى التقریب: وقیل: باشباع الواو وقیل: ابن أثوب وزن آمر ویقال: ابن عوف؛ 
أو ابن مشکم ویقال: اه ووب ن عرق نله غاد من افا رل إل الى نی ال له 
وسلم فلم ید رکه وعاش إلى زمن يزيد بن معاوية. 

0 - حا الَنْصَارِي حا مغن حا مالك عَنْ یب بن عَبْدٍ لرحْمَن» عَنْ 
حص إن عَاصو عن أبي هُرئْرَة = اؤ عَنْ أبي سنوی - أن رَسُولَ الل صلّی له علَيْهِ سل 
قال: سب هم الله في هزم 9 له مغ عون رشاب نَأ بَادةٍ الل 
َرَج كان له لا بالنجد إِذَا رح ينه ختی یود | ورجلان تاا في الله 
قامعا على ذلك وتفرقاه وزج دک له لیا فاضت عتا وَرَجُلْ دعنة افرة دات 


(۲۳۹۱) حديث صحیح وأخرجه: البخاری (۰11۰ ۰۱۲۳ ۰1۷۹ ومسلم (۰)۱۰۳۱ والنسائى 
(0۳۴۳۹۵). 


"6١ ۲۳۹۱ کتاب الزهد ب ۵۳ - ح‎ ٦ 


حسّب وجمال » فقال: إني أخاف ال وَرجُل تصَدّق بصدقة فأحفاها حتى لا تغلم شِمَالَهُ 


قال ابو جیسّی: هَذَا خدریث حَسَنْ صَحیح. 

هک زوي هذا الحوينك عن مالك بن نس من غير وجه مثل هذا ول فی وقال: عر" 
ا الي 

A RE ES‏ يقول: عن أبي 


09 
و و نی 


هر یر ۵. 
م شاعم وه مه وا زه 


حَدَننا سوا ن عب الله لعي ال ال حدیتا حي بر هه 


لنش حا تن خن ام یف عن النبي صَلّى ال 


یه له ويل لذ مورك مالك ب ن أنس مَعَْاهُ إلا آنث قال: «کان له معلقا بِالْمَسَاجِدِ» 
وقال: «ذات مَنصيب وَجَمَّال». 

قوله: «حدئا الأنصارى» و دان بن موسی النطمی أبو موسى المدنى «عن حفص بن 
عاصم» بن عمر بن المخطاب العمری, ثقة من الثالثة. 

قوله: «سبعة» أى: سبعة أشخاص «يظلهم الله» أ ى: یدخلهم «فى ظله» قال عيساض: إضافة 
الظل إلى الله إضافة ملك و کل ظل فهر ملكه. قال الحافظ فى الفتح: وكان حقه أن يقول: إضافة 
تشريف ليحصل امتياز هذا على غيره كما قيل: للكعبة بيت الله مع أن المساجد كلها ملكه» وقيل: 
الراد بظله كرامته وحمايته كما يقال: فلان فى ظل الملك» وهو قول عيسى بن دينار» وقواه عياض. 
وقيل: المراد ظل عرشه» ويدل عليه حديث سلمان عند سعيد بن منصور بإسناد حسن: : «سبعة 
يظلهم الله فى ظل عرشه» فذكر الحديث قال: وإذا كان المراد العرش استلزم ما ذكر من كونهم فى 
كنف الله وكرامته من غير عكس فهو رحح» وبه حزم القرطبى» ويؤيده أيضًا تقييد ذلك بیوم 
القيامة كما صرح به ابن المبارك فى روايته عن عبيد الله بن عمرء وهو عند المصنف فى كتاب 
الحدود قال: وبهذا يندفع قول من قال: الراد ظل طوبى أو ظل ابلنة؛ لأن ظلهما نا يحصل لهم 
بعد الاستقرار فى الحنة ثم إن ذلك مشترك للجميع من يدخلهاء والسياق يدل على امتياز أصحاب 
اخصال المذكورة فيرجح أن المراد ظل العرش» وروی الترمذى وحسنه من حديث أبى سعيد 
مرفوعا: «أحب الناس إلى الله يوم القيامة وأقربهم منه بحلسا إمام عادل»..انتهى «إمام عادل» قال 
الحافظ: : الراد به صاحب الولاية العظمى ويلتحق به به كل من ولى شيئا من أمور المسلمين فعدل فيه 
ويؤيده رواية مسلم من حديث عبد الله بن عمرو رفعه: «إن المقسطين عند الله على منابر من نور 
عن ین الرحمنء الذين يعدلون فى حكمهم وأهليهم وما ولوا». قال: وأحسن ما فسر به العادل 


۳۹۲ 8- كتاب الزهد ب ۵۳ - ح ۲۳۹۱ 


الذى يتبع أمر اللّه بوضع كل شيء فى موضعه من غير إفراط ولا تفریط وقدمه فى الذکر لعموم 
ES‏ مظنة غلبة الشهوة ة لما فيه من قوة الباعث على متابعة الموى؛ 
فان ملازمة العبادة مع ذلك اث شد وأدل على غلبة التقوى «نشأ» أى: نما وتربى «بعبادة الله» أى: 
لا فى معصیته فجوزی بظل العرش لدوام حراسة نفسه عن خالفة ربه «ورجل كان قلبه معلقا 
بالسجد» وفی رواية الشیخین: «ورحل قلبه معلق فى الساحد» وقال احافظ: ظاهره أنه من 
التعليق كأنه شبهه بالشيء العلق فى السجد کالقندیل مثلا إشارة إلى طول اللازمة بقلبه» ون كان 
حسده خارجا عنه. وی نب كأنما قلبه معلق فى المسجد» ويحتمل أن یکون من 
العلاقة وهی شدة اب ویدل عليه رواية آهد: معلق بالساحد ‏ و کذا رواية سلیمان: «من حبها» 
«إذا خر ج منه» أى: من السجد «حتی یعود إليه» لأن الومن فى السجد کالسمك فى الاء 
والنافق فى السجد کالطیر فى القفص «ورجلان» مثلا «تحابا» بتشدید الباء وأصله تایبا آی: 
اشتركا فى جنس انبة؛ وأحب کل منهما الآخر حقيقة لا إظهارا فقط «فى الله» أى: : له آو فی 
مرضاته «فاجتمعا على ذلك» أى: على الحب فى الله إن «وتفرقا» أى: إن تفرفا يعنى يحفظان 
الحب فى الحضور والغيبة. وقال الحافظ: والراد أنهما داما على احبة الدينية وم يقطعاها بعارض 
دنيوى» سواء احتمعا حقيقة أم لا حتى فرق بينهما الموت. 

تنبيه : عدت هذه الخصلة واحدة مع أن متعاطيها اثنان؛ لأن احبة لاتتم الا بائنين أو لما كان 
المتحابان بمعنى واحد كان عد أحدهما مغنيا عن عد الآخر؛ لأن الغرض عد الخصال لاعد جميع من 
اتصف بها «ورجل ذكر الله» أى: بقلبه من التذكر أو بلسانه من الذكر «خاليا» أى: من الناس 
أو من الرياء أو ما سوى الله «ففاضت عيناه» أى: فاضت الدموع من عينيه» وأسند الفيض إلى 
العين مبالغة كأنها هى التى فاضت «ورجل دعته» امرأة إلى الزنا بها «ذات حسب» قال ابن 
الملك: الحسب ما يعده الإنسان من مفاحر آبائه» وقيل: الخصال الحميدة له ولآبائه «فقال: إنى 
أخياف الله عز وجل» الظاهر أنه يقول ذلك بلسانه؛ !ما ليزجرها عن الفاحشة أو ليعتذر إليها 
ويحتمل أن يقوله بقلبه. قاله عياض قال القرطبى: امور ذلك عد فة رقا من ال ال 
ومتين تقوى وحياء «ورجل تصدق بصدقة» نكرها ليشمل كل ما يتصدق به من قليل وكثير» 
وظاهرة أيضًا يشمل المندوبة والمفروضة لكن : نقل النووى عن العلماء: أن إظهار المفروضة أولى من 
(حفائها «فأخفاها» قال ابن الملك هذا محمول على التطوع؛ لأن إعلان الزكاة أفضل «حتى لا 
تعلم» بفتح الميم وقيل: بضمها «شاله ما تنفق يمينه» قيل: فيه حذف؛ أى: لا يعلم من بشماله» 
وقیل: يراد البالغة فى إحفائهاء وان شاله لو تعلم لا علمتها قال الحافظ فى الفتح: وود تلج تیوه 
العلامة أبو شامة عبد الرحمن بن إسماعيل فقال: وقال النبى المصطفى: «إن سبعة يظلهم الله الكريم 
بظله حب عفيف ناشئ متصدق وباك مصل والإمام بعدله» ووقع فى صحيح مسلم من حديث أبى 
اليسر مرفوعا: «من انظر معسرا أو وضع له أظله الله فى ظله يوم لا ظل إلا ظله» وهاتان 
الخصلتان غير السبعة الماضية» فدل على أن العدد المذكور لا مفهوم له. وقد تتبع الحافظ فوجد 
حصالا أخرى غير ال صال المذكورة» وأوردها فى حزء سماه: معرفة الخصال الموصلة إلى الظلال. 


5"- كتاب الزهد ب ۵۳ - ۵۳م - ح ۲۳۹۱ ب ۲۳۹۲ ۴ 

قوله: : «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مالك فى موطثه ومسلم فى صحيحه. 

قوله: «وهكذا روى هذا الحديث عن مالك بن أنس من غير وجه مثل هذا وشك فيه وقال: 
عن أبى هريرة أو عن أبى سعيد» وكذلك أحرجه مالك فى موطنه بالشك» وكذلك أخرجه مسلم 
من طريق مالك «وعبيد الله بن عمر رواه عن خبيب بن عبد الرحمن ول يشك فيه فقال: عن 
أبى هريرة» ار ل كم 
ابن عاصم عن أبى هريرة من غير شك قال الحافظ: لم تختلف الرواة عن عبيد الله فى ذلك ورواية 
مالك فى الوطا عن خبيب فقال عن أبى سعيد أو أبى هريرة على الشك» ورواه أبو قرة عن مالك 
بواو العطف فحعله عنهما وتابعه مصعب الزبيرى» وشذ فى ذلك عن أصحاب. مالك والظاهر أن 
عبيد اله حفظه لكونه لم يشك فيه ولكونه من رواية خخاله وجده. .انتهى. 

قوله: «حدثنا سوار بن عبد اللّه» بن سوار بن عید الل قدامة اة العتبری ابو عع ا 
البصری قاضی الرصافة وغيرهاء ثقة من العاشرة غلط من تكلم فيه «أخبرنا يحيى بن سعید» هو 
القطان «عن عبید الله بن عمر» هو العمری «عن خبیب بن عبد الرهمن» بضم العجمة وهو 
ا ی حور م۳ زر لابیه. 

قوله: «ذات منصب» بكسر الصاد: أصل أو شرف أو حسب أو مال «وجمال» أى: مزید 
حسن. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجه أحمد والشیخان والنسائی. 

(9۳) باب ما جَاءَ في إغلام الْحُبّ [م۵4 - ت٤‏ 6] 


2 
> سين | م وس ایو Jo:‏ و 8 م 


۲۳۲ - خن ْنَا حا ی ن سويد مطاف حلا نور بُ بريد عن خبیب حبيب بن 
عَبَيِْ عن الْمِقَدَامٍ بْن مَعْدِي 2 قَال: قل زول اله صَلَى الله عَلیه وَسَل: رد أن 
أحدکم عله إيّاة». 


قال ابو عیستی: یت ار و دي 

والیقدام یکنی أا كرية. 

قوله: «عن حبيب بن عبيد» الرحبى أبى حفص الحمصى» ثقة من الثالثة. 

قوله: «إذا أحب أحدكم أخاه» فى الدين «فليعلمه» أى: فليخبره ندبا مؤكدا «إياه» أى: أنه 
یکبه» وذلك لأنه إذا أخبره بذلك استمال قلبه واجتلب وده فبالضرورة يحبه فيحصل الائتلاف 
ویزول الاختلاف بين المؤمنين. 


(۲۳۹۲) حدیث صحیح وأخرجه: أبو داود (4 2۱۲). 


۸۲۳۹۲ - ۲۳۹۲ كتاب الزهد ب ۵۳م - ح‎ "5 ۲٤ 


قوله: «وفى الباب عن أبى ذر وأنس». أما حديث أبى ذر: فأحرجه أحمد والضياء المقدسى» 
وأما حديث أنس: فأخرجه ابن حبان. 

قوله: «حديث المقدام حديث حسن صحيح غريب» وأحرجه أحمد وأبو داود وابن حبان 
والحاكم وصححه. 

د هناد وت قالاً: نا حاتم بن [سْمَّعِيلَ عَنْ عِمْرَانَ بن ملم 
لقع ڪن س سَعِيد ن سلمَان» عَنْ يزيد بن نعامة لضي قال: ال سول الل صلی الله عَلَيْهِ 


وَسَلَم «إذا آخی الرَّجُلُ الرَجُلَ لاله عن امه وام أ بيه وَين هو؛ فان رصل 
ِلْمَوَدّ». 

و جمشی: ها شين تر ره رامنا رق ول تفر زياس تاه 
سَمَاعًا من التب صَلَى الله له سل 

وروی عن ابن عم عن اي صلی الله عليه وَسَلُمَ نو هذاه ولا يصح إسنادة. 

قوله: «عن عمران بن مسلم» النقری القصير البصرى» صدوق رعا وهم» قیل: هو الذی روی 
عن عبد الله بن يبان وقیل: بل هو غیره؛ وهو مکی من السادسة «عن سعید بن سلمان» وفی 
بعض النسخ سعيد بن سليمان» قال الحافظ فى التقريب: سعيد بن سلمان أو ابن سليمان الربعی» 
مقبول من السابعة» وقال فى تهذيب التهذيب فى ترجمته: ذكره ابن حبان فى الثقات له فى 
الزمذى حديث واحد يعنى حديث يزيد بن نعامة هذا عن يزيد بن نعامة بضم نون وفتح عين 
مهملت كذا ضبطه صاحب مجمع البحار فى المغنى «الضبى» بفتح المعجمة وكسر الموحدة مشددة 

قوله: «إذا أخا الرجل الرجل» ,مد الهمزة من الواعاة أى: إذا اتخذه أا فى الله «فيسأله عن 
اسمه» ما هو «وممن هو» أى: من أى: قبيلة وقوم هو «فانه» أى: السؤال عما ذكر «أوصل» أى: 
أكثر وصلة «للمودة» أى: للمحبة فى الاخوة. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه ابن سعد فى الطبقات. 

قوله: «ولا نعرف ليزيد بن نعامة “ماعا من النبى صلى الله عليه وسلم» قال ذ فى التقريب: 
يزيد بن نعامة الضبی أبو مودود البصری مقبول؛ من الثالثة» وم يثبت أن له صحبة. وقال فى 
تهذیب التهذیب فى ترجته: ارسل عن النبی صلی اللّه علیه وسلم حدیت: «إذا آخا الرجل 
الرحل». 

قوله: «ویروی عن ابن عمر عن اللبی صلی الله عليه وسلم نحو هذا الحديث ولا يصح 
إسناده» رواه البيهقى فى شعب الایعان ولفظه: «إذا آحيت رجلا فاسأله عن اسمه واسم أبيه؛ فإن 
كان غالبا حفظته؛وإن كان مريضا عدته, إن مات شهدته». قال المناوى: وفى إسناده ضعف قليل. 


۲- کتاب الزهد ب 4ه - ح ۲۳۹۳ 


حت 


( ۵) باب ما جَاء في كراهية امد حَة وَالْمَدَاحِينَ مه ۵ دتهه] 


۳۱۳۹۳ - حلفا مُحَمِّدُ ن بار حَدَنَنَا عبد لرحمن بن مهدي حا سيا عَنْ 
حَبيب بن أبي ٿاب عَنْ مُحَاهِدِ عَنْ ابي مَعْمر قَالَ: قَامَ رجحل فانی عَلَى أمير م دادم 
نحل اْقداهُيَخْنُو في وهه الاب وال لعا ل لل ار 
في وجوه الْمَدَاحِينَ الترّاب. 

رفي الاب 0 هرَيرَة. 

وقذ رزوی یه ری الى واو عن شا ف کا 


و حد يٿ مُحَاهِدٍ عن ابي مَفمر اصح 
أو مر املئة به ان سر 

سا و 3 3 سه 8 ثم روم" 13 ۶ 2 8 
وداد بن لاسرد هو یقاب عَمْرِو ال ربكي ابا متا انیا یی لد 


رون علد يريف انا كان كل وی مود 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية المدحة والمداحين» قال فى القاموس: مدحه كمنعه مدحا 
ومدحه: أحسن الثناء عليه» کمدحه و امتدحه والمديح و الدحة والأمدوحة ما یعدح به. .انتهی . 

قوله: «أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم أن نحنو فى وجوه المداحين التراب» قيل: 
یوخذ التراب ويرمى به فى وجه المداح عملا بظاهر الحديث وقيل: معناه الأمر بدفع المال إليهم إذا 
الال حقير كالتراب بالنسبة إلى العرض فى كل باب أى: أعطوهم إياه واقطعوا به ألسنتهم لعلا 
يهجوكم وقيل: معناه أعطوهم عطاء قليلا فشبه لقلته بالتراب. وقيل: المراد منه أن يخيب المادح ولا 
يعطيه شيئا لمدحه والمراد زحر المادح واحث على منعه من المدح؛ لأنه يجعل الشخص مغرورا 
ومتكبرا. قال الخطابى: الداحون هم الذين اتخذوا مدح الناس عادة وجعلوه بضاعة يستأكلون به 
المدوح. فأما من مدح الرحل على الفعل الحسن, والأمر احمود يكون منه ترغيبا له فى أمثاله 
وتحريضا للناس على الاقتداء على أشباهه فليس .عداح. وفى شرح السنة قد استعمل المقداد الحديث 
على ظاهره فى تناول عين التراب وحثه فى وحه المادح وقد يتأول على أن يكون معناه الخيبة 
والحرمان أى: من تعرض لکم بالشاء والمدح فلا تعطوه واحرموه» كنى بالتراب عن الحرمان 
كقوهم: ما فى يده غير التراب وكقوله صلی الله عليه وسلم: «إذا جاءك يطلب تمن الكلب فاملاً 
كفه ترابا». قلت: الأولى أن يحمل الحديث على ظاهره كما حمله عليه رواية القداد بن الاسود 


(۲۳۹۳) حديث صحیح. وأخر جه: مسلم (۳۰۰۲)» وابن ماجه (۲۷۲) من طريق بحاهد عن أبى معمر. 


۳۹۹ +“ كتاب الزهد ب 4ه - ۵۵ - ح ۲۳۹۳ - ۲۳۹۵ 


وإلا فالأولل أن يتأول على أن يكون معناه الخيبة والحرمان» وأما ما سواه من التأویل ففيه بعد كما 
لا يخفى والله أعلم. وقال الغزالى: فى الدح ست آفات أربع على الادح واثنتان على الممدوح: أ 
ادح فقد يفرط فيه فيذكره .ما ليس فيه فیکون كذاباء وقد يظهر فيه من الحب ما لا يعتقده فيكون 
منافقاء وقد يقول له ما لا يتحققه فيكون بحازفاء وقد يفرح الممدوح به ورتما كان ظالما فیعصی 
بإدحال السرور عليه وأما الممدوح فيحدث فيه كبرا وإعجاباء وقد يفرح فيفسد العمل. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرجه النرمذی فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم والبحارى فى الأدب المفرد» وأبو 
داود وابن ماجه» كذا فى المرقاة. 

قوله: «وحدیث جاهد عن اب معمر أصح» لأن حبیب بن آبی ثابت الذى رواه عن بحاهد» 
ثقة فقیه جلیل. وأما يزيد بن أبى زياد الذی رواه عن بحاهد عن ابن عباس فهو ضعیف؛ كبر فتغير» 
وصار يتلقن. 

۴ - حا محمد بن عُثْمَانَ الکوفی» حدتنا عيذ الله بن مُوسَىء عَنْ سَالِم الْخيّاط 
عن الْحَسَّنِء عَنْ آبي هريره ال ا ركو ابص ال عه ول آن بر فى انرا 
ال ال ان 

ال و عِيسى: هَذَا خلریث غریب مِنْ خلریش أبي هر 
قوله: «حدثنا محمد» كدت كر الكرفى, ثقة من الحادية عشرة «عن سام» بن عبد 
الله الخياط البصری نزل مكة» وهو سالم موی عكاشة» وقيل: هما اثنان» صدوق سيء الحفظ من 
السادسة. 

قوله: «أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم أن نحثو» ائ ۱ 

قوله: «هذا حديث غریب من حديث أبى هريرة». وهو منقطع؛ لأن الحسن لم يسمع من أبى 
هريرة شيئا. 

(۵۵) باب ما جَاءَ في صُحْبَةٍ امین زمكه - ت٦ ]٥‏ 


رور و و 


۳۲۳۹۵ - حَدَثنا ر لض ره أخبرنا ای لاه عن وه بن شرنج) و 
ین غَيْلآنَ الاو لتر قي انان اشن عور لعاری. فال الا عن 


(۲۳۹۶) حدیث صحیح ما قبله. 
(۲۳۹۵) حديث حسن. وأحرجه: أبو داود (4۸۳۲). 


- کتاب الزهد ب ۵۵ - ح ۲۳۹۵ ۲۹۷ 


بي ار عن أبي وید أنه وح سول وی له َل وسم ول «لاً تصاحب ال 
مامتا و کل طَعَامَكَ ال تني». 

قال ابی غین :كذ نكوي إنما ف ون هذا اج 

قوله: «أخبرنا سالم بن غيلان» بفتح معجمة وسكون تحتية التجيبى المصرى ليس به بأس» من 
السابعة «أن الوليد بن قيس» بن الأخرم «التجيبى» بضم الثناة الفوقية ويجوز فتحها وكسر جيم 
وسكون مثناة تحت وحدة وبشدة ياء فى الآحر منسوب إلى بحيب بن ثوبان بن سليم مقبول من 
الخامسة. وقال فى تهذيب التهذيب فى ترجمته: روى عن أبى سعيد أو عن أبى اليثم عن أبى 
سعيك. .انتهى. 

قوله: «قال سام أو عن أبى اليثم عن أبى سعيد» وسياق سند أبى داود هكذا حدثنا عمرو 
ابن عون أنبأنا ابن البارك عن حيوة بن شريح عن سالم بن غيلان عن الوليد بن قيس عن أبى سعيد 
أو عن أبى اليثم عن أبى سعید..انتهی. واحاصل: اي ری وت 
قيس حدثه عن أبى سعيد بلا واسطة. أو حدثه عن أ بی اليثم عن أبى سعيد. 

قوله: «لا تصاحب إلا مؤمنا» أى: كاملاء بل مكملاء أو الراد منه النهى عن مصاحبة الكفار 
والمنافقين؛ لأن مصاحبتهم مضرة فى الدين؛ فالمراد بالمؤمن من جنس المؤمنين «ولا يأكل طعامك 
إلا تقى» أى: متورع يصرف قوة الطعام إلى عبادة الله والنهى» وان نسب إلى التقى ففى الحقيقة 
مسند إلى صاحب الطعام» فهو من قبيل: لا أرينك هاهنا. فالمعنى لا تطعم طعامك إلا تقيا. قال 
الخطابى هذا فا حاء فى طعام الدعوة دون طعام الحاجة وذلك أنه تعالى قال: 9ويطعمون الطعام 
على حبه مسكينا ويتيما وأسیرا ومعلوم: أن أسراهم كانوا كفارا غير مؤمنين وإنما حذر من 
صحبة من ليس بتقى» وزحر عن خالطته ومؤاكلته؛ لأن المطاعم توقع الألفة» والمودة فى القلوب. 
وقال الطيبى: ولا يأكل نهى لغير التقى أن يا کل طعامه؛ والمراد نهيه عن أن يتعرض لما لا يأكل 
التقى طعامه من كسب ال حرام وتعاطى ما ينفر عنه التقى. فالمعنى لا تصاحب إلا مطيعاء ولا تخالل 
إلا تقیا. .انتهى. قال القارى: : وهو فى غاية من البهاء غير أنه لا يستقيم به وجه الحصرء فالصواب 
ما قدمناه. قلت: الأمر كما قال القارى. 

قوله: «هذا حديث إنما نعرفه من هذا الوجه» وأحرحه أحمد وأبو داود والدارمى وابن حبان 
والحاكم» وسكت عنه أبو داود والمنذرى. وقال الناوی: أسانيده صحيحة. 


۲۸ 5”"- کتاب الزهد ب كه - ح ۲۳۹۲ 


(85) باب ما جاء في الصبّر عَلَى البلا زملاة - ت۷٥]‏ 

۹ خلها قتیبةء جنا الليث؛ ڪن يزيد بن أبى بيب عن سا بن سان عن 
أنسء قال: قال سول الله صلی الله عليه وَسَلمّ: «إذا أَرَادَ اللّهُ بعَبْدِه الْخَيْرَ عَجَلَ لَهُ الْعُقَوبَة 
في الدنياء واذا أَرَادَ ال بعَبْده الشرٌ أُمْسّك عَنْهُ بذنبه ختی يُوَافِيّ به یوم الْقِيَامَق. 

وبهذا الإسناد عن لت صلی الله عليه وسلم ال: «انٌ عظم الجزاء مع عظم البلای واه 
الله إذا أَحَبّ قَْمًا ابتلاهی فَمَنْ رضي فَلَهُ الرضّاء وم سّخِط فَلَهُ السخط». 

فال هون هذا خريت بح ی فز هذا ال ج 

قوله: «عن سعد بن سنان» قال فى التقريب سعد بن سنان» ويقال: سنان بن سعد الکندی 
الصرى» وصوب الثاني البحاری وابن يونس» صدوق له أفراد» من الخامسة. 

قوله: «إذا أراد الله بعبده الخير عجل» بالتشديد أى: أسرع «له العقوبة» أى: الابتلاء 
بالمكاره «فى الدنيا» ليخرج منها وليس عليه ذنب» ومن فعل ذلك معه فقد أعظم اللطف به والنة 
عليه «أمسك» أى: أخر «عنه» ما تستحقه من العقوبة «بذنبه» أى: بسببه «حتی يوافى به یوم 
القيامة» أى: حتى يأتى العبد بذنبه يوم القيامة. قال الطيبى: يعنى لا يجازيه بذنبه حتى يجيء فى 
الاخرة متوفر الذنوب وافيهاء فيستوفى حقه من العقاب. 

قوله: «إن عظم الجراء» أى: كثرته «مع عظم البلاء» بكسر الهملت وفتح الظاء فيهما ويجوز 
ضمها مع سکون الظاء فمن ابتلاژه أعظم فجزاؤه أعظم «ابتلاهم» أى: احتبرهم بان والرزايا 
«فمن رضى» .ما ابتلاه به «فله الرضى» منه تعالى وحزيل الثواب «ومن سخط» بکسر الخاء أى: 
كره بلاء الله وفزع وم يرض بقضائه «فله السخط» منه تعالى وأليم العذاب» ومن يعمل سوءا جر 
به» والمقصود الحث على الصبر على البلاء بعد وقوعه لا التزغيب فى طلبه للنهى عنه. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه» الظاهر: أن الترمذى حسن الحديث الثانى 
وم يحكم على الحديث الأول بشيء مع أنه أيضًا حسن عنده؛ لأن سندهما واحد. وذكر السيوطى 
الحديث الأول فى الجامع الصغير» وعزاه إلى السترمذی والحاكم» وذكر الحديث الثانى فيه أيضًا 
وعزاه إلى الترمذى وابن ماجه» وذكر المنذرى الحديث الثانی فى الزغیب» وقال: رواه ابن مابحه 
والزمذى, وقال: حديث حسن غریب . 


(۲۳۹۹) حديث صحیح. وأخرجه: أبو داود (5ه44))» وأحرج منه ابن ماجه )4.07١(‏ الحديث الثانى. 
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سَمعت ابا وال یل عا رت الحم على ا E‏ 
الله عليه وَسَلم. 

قال آبو عیسّی: هذا حَدِيث خسن صحیخ. 

قوله: «سمعت آبا وائل یحدث یقول» کذا فى ب بعض النسخ» ولم یقع فى بعضها لفظ ييحدث» 
وهو الظاهر. 

قوله: «ما رأيت الوجع» قال الحافظ فى الفتح : الراد بالوجع المرض» والعرب تسمى كل وحع 
مرضا. .انتهی «منه» أى: من الوجع «على رسول الله صلی الله عليه وسلم» أى: ما رأيت أحدا 
آشد وجما من رسول اله صلى الله عليه وسلم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجه الشیخان والنسائی وابن ماجه. 

ا 
عَنْ ابي قال: قلت: یا رَسُولَ الله ئ الناس اشد بلاء؟ قال: «الأنبيّاءء ثم الأمئلْ فالأمثل, 
فیبتلی الرَّجُلُ عَلَى حسّب دينه فان كان دينهُ صلبًا اشد د بلارف وان كان في دیبه رقة 


الي على خسب يه فما رخ ال بل نی یرک يشي على لازض ما عله 
خطيئة». 


وَفِي اباب عَنْ أبي هريره وأحت حُدَيْفة بن اليَمّان: أن ا صلى الله عَلَيهِ سل سل 
ي الناس اش َل ال «الأنبيائ 2 الم فَالْأمْتلٌ». 

قوله: «أى الناس أشد» أى: أكثر وأصعب «بلاء» أى: محنة ومصيبة «قال الأنبياء» أى: هم 
أشد فى الابتلاء؛ لأنهم يتلذذون بالبلاء كما يتلذذ غيرهم بالنعماء ولأنهم لو لم يبتلوا لتوهم فيهم 
الألوهية وليتوهن على الأمة الصبر على البلية. ولأن من كان أشد بلاء كان أشد تضرعا والتجاء 
إلى الله تعالى «ثم الأمثل فالأمثل» قال الحافظ: الأمثل أفعل من الثالة والجمع أماثل وهم الفضلاء. 
وقال ابن الملك: أى الأشرف فالأشرف والأعلى فالأعلى رتبة ومنزلة. يعنى من هو أقرب إلى الله 
بلاؤه أشد ليكون ثوابه أكثر قال الطيبى: ثم فيه للتراحی فى الرتبة والفاء للتعاقب على سبيل التوالى 
تنزلا من الأعلى إلى الأسفل واللام فى الأنبياء للجنس. قال القارى: ويصح كونها للاستغراق إذ لا 


ا 


(۲۳۹۷) حديث صحیح, وأخر جه: البخارى (55145)) ومسلم »))۲٥۷۰(‏ وابن ماجه (۱۰۲۲). 
(۲۳۹۸) حديث صحیح و أخرجه: ابن ماجه (4۰۲۳). 
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يخلو منهم من عظیم محنة وحسیم بلية بالنسبة لأهل زمنه» ويدل عليه قوله: «میتلی الرجل على 
حسب دينه» أى: مقداره ضعفا وقوة ونقصا وكمالا. قال الطيبى: الجملة بيان للجملة الأولى 
واللام فى الرحل للاستغراق فى الأجناس التوالية «فإن كان» تفصيل للابتلاء وقدره «فى دينه 
صلبا» بضم الصاد المهملة أى: قويا شديداء وهو حبر كان واسه صغير راجع والجار متعلق بالخير 
«اشتد بلاژه» أى: كمية وكيفية «وإن كان فى دينه رقة» أى: ذا رقة ويحتمل أن يكون رقة اسم 
كان أى: ضعف ولين. قال الطيبى: حعل الصلابة صفة له والرقة صفة لدينه مبالغة وعلى الأصل. 
قال القارى: وكان الأصل فى الصلب أن يستعمل فى الحشث وفى الرقة أن تستعمل فى العانی» 
وعکن أن يحمل على التفنن فى العبارة..انتهى «ابتلى على قدر دينه» أى: ببلاء هين سهلء والبلاء 
فى مقابلة النعمة» فمن كانت النعمة عليه أكثر فبلاؤه أغزر «فما يبرح البلاء» أى: ما يفارق أو ما 
يزال «بالعبد» أى: الانسان «حتى يتركه عشی على الأرض وما عليه خطيئة» كناية عن خلاصه 
من الذنوب» فكأنه كان محبوسا ثم أطلق وخلى سبيله يمشى ما عليه بأس. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه هد الا اا ف کف وابن ماجه 
وابن حبان والحاكم» كذا فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأخت حذيفة بن اليمان» أما حديث أبى هريرة: فأحرجه 
البخارى. وأما حديث أحت حذيفة بن اليمان: فأخرجه النسائی» وصححه الحاكم. وأحت حذيفة 
اسمها فاطمة بنت اليمان صرح به الحافظ فى الفتح. 

۳۱۳۹۹ ی را 
ا سلمّة عَنْ ابي هیر قال: قال سول الله صَلى الله عليه وسل «مَا یرال البلاء 
مین وَالْمُؤْمَةٍ في تفیه ویو وَمَالهِ حتى یی الله وما علَيهِ خطيئة». 

ال آبو جیستی؛ هذا ایت حسن صحیح. 

قوله: «ما یزال البلاء بالزمن» أى: ینزل بالومن الکامل «والومنة» الواو.معنى أو بدلیل إفراد 
الضمیر فى نفسه وماله وولده» ووقع فى المشكاة بالومن أو المؤمنة قال القاری: أو للتنویع ووقع فى 
أصل ابن حجر بالواو» فقال الواو .ععنی أو بدلیل إفراد الضمیر وهو حالف للنسخ الصححة 
والأصول العتمدة «وولده» بفتح الواو ۳ وبضم فسکون أى: آولاده «حتی یلقی الله» أى: 
يموت «وما عليه خطيئة» باهمزة والادغام أى: ولیس عليه سيئة؛ لأنها زالت بسبب البلاء. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» و آحره مالك فى الموطأ عنه مرفوعا بلفظ: «ما یال الزمن 
یصاب فى ولده وحاصته حتى یلقی الله ولیست له خخطيئة».وأخرحه أيضًا أحمد وابن آبی شيبة 
بلفظ: «لا يزال البلاء بالمؤمن حتی یلقی الله ولیس عليه حطینة» كذا فى الفتح» وقال النسذری فى 


(۲۳۹۹) حدیث صحیح ولیس عند غيره من الستة وللبخاری نحوه من حدیث آبی هريرة. 
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الترغيب بعد ذكر حديث آبی هريرة هذا: رواه الزمذى» وقال: حديث حسن صحیح» واخاکم 
(۵۷) باب ما جاء في ذهاب اضر ۵۸۵7 دتمم 


f‏ لاو اون مارب الح ا ل ارو شیم لا و 


لال عَنْ أنس بن مالك ال ل سول الله 4 صلی الله عله ول «إن الله ول إذا 


ات کرهتيعبي في این[ له جَرَاءٌ عنوي الا الجنة». 

رفي اب عن أبي هُرَيرَة وريد ن أرقم. 

ME EE قال لوعي‎ 

رو لال امسْمُهُ ملال. 

قوله: «إن اللّه یقول: إذا أخذت كرعتى عبدى» أى: أعميت عينيه الكركتين علیه. وإنما سميتا 
بها؛ لأنه لا أكرم عند الإنسان فى حواسه منها «ل يكن له جزاء عندى إلا الجنة» أى: دخوفا مع 
السابقین أو بغیر عذاب؛ لأن العمی من أعظم البلایاء وهذا قيده فى حديث أبى هريرة الاتی ما إذا 
صبر واحتسب. 

قوله: «وفی الباب عن أبى هريرة وزید بن أرقم» أما حدیث أبى هریرة: فأحرجه الترمذی فى 
هذا الباب وأما حديث زيد ب بن أرقم: فأحرجه البزار من رواية حابر الجعفى بلفظ: «ما ابتلی عبد 
بعد ذهاب دينه بأشد من ذهاب بصره ومن ابتلى ببصره فصبر حتى يلقى الله لقى الله تبارك 
وتعالى ولا حساب عليه» . قال الحافظ فى الفتح: وأصله عند أحمد بغير لفظه بسند جيد. .انتهى. 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب من هذا ون و البخارى ولفظه: «إن الله قال: إذا 
ابتلیت عبدی بمبیبتیه فصبر عوضته منهما اجحنة» يريد 


م هم و و 2 


EEN NE لا مود ب غَيلانَ»‎ ۲4۰١ 


2 


أبي صالب » عن أبي هُريْرَة رََعَهُ إلى النبي صلى الله عليه سل قالَ: «يقول الله عَرَ وَجَل: 
من أَذْهَبْتْ حبيبتيهِ فصبر وَاحتسَب لم أَرْض له توا دون الجنة». 


وفي لباب عن عرباض بن سَارِيّة. 


(۲۶۰۰) حديث صحيح. وإسناده ضعيف لط لضعف أبى ظلال هلال بن أبى ملال وأخرجه: البعاری 
(0557) من غير طریق آبی ظلال هذا من حديث نس بن مالك: بنحوه. 
(۲۶۰۱) حدیث صحيح» وانظر الذی قبله. 
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قال بو سك O‏ جد هشیم 

قوله: «من أذهبت حبيبتيه» بالتثنية» قال الحافظ: وقد فسرهما آحر الحديث بقوله: يريد عينيه 
والراد بالحبيبتين احبوبتان؛ لأنهما أحب أعضاء الإنسان إليه لما يحصل له بفقدهما من الأسف على 
فوات رؤية ما يريد رؤيته من خير فيسر به أو شر فيجتنبه «فصبر واحتسب» قال الحافظ: المراد أنه 
يمان ستخضر ادها وغل الله اهار مرواب لا آن پر كرد عزن دنله ان الأعمتال 
بالنيات وابتلاء اناي لمحي مو و تفا زنوت از 
لرفع منزل ودا تا تلقى ذلك بالرضا تم له المراد» وإلا يصير كما جاء فى حديث سلمان: إن مرض 
الومن له الله له کفارة اماتا وان مرض الفاجر کالبعیر عقله أهله : نم آرسلوه فلا يدرى لم 
عقل وم أرضل: أخخر جه البخارى فى الأدب الفرد موقوفا..انتهى « ری دون الجدة» 
قال الحافظ: و هذا أعظم العوض؛ لأن الالتذاذ بالبصر يفنى بفناء الدنياء والالتذاذ بالجنة باق ببقائها؛ 
وهو شامل لكل من وقع له ذلك بالشرط المذكورء ووقع فى حدیث أبى آمامة فيه قيد آخر أخرحه 
البخارى فى الأدب الفرد بلفظ: «إذا أحذت کرعتيك فصبرت عند الصدمة واحتسبت» فأشار إلى 
أن الصبر النافع هو ما يكون فى وقوع البلاء فيفوض ويسلم وإلا فمتى تضجر وتقلق فى أول وهلة 
ثم يئس فيصبر لا يكون حصل المقصود. وقد مضى حديث أنس فى الحنائز: إنما الصبر عند الصدمة 
الأولى. وقد وقع فى حديث العرباض فيما صححه ابن حبان فيه بشرط آخر ولفظه: «إذا سلبت 
من عبد ی كركتيه» وهو بهما ضنين لم أرض له ثوابا دون الجنة إذا هو حمدنى عليهما».ولم أر هذه 
الزيادة فى غير هذه الطريق» وإذا كان ثواب من وقع له ذلك الجنة» فالذى له أعمال صالحة أخحرى 
يزاد فى رفع الدرجات..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عرباض بن سارية» آحرجها ابن حبان فى صحيحه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه ابن حبان فى صحيحه بلفظ: قال سوك الله 
صلى الله عليه وسلم: «لا يذهب الله بحبيبتى عبد فيصبر ويحتسب إلا أدحله الله الحنة». 


)0۸( باب زمقه ك ت۹۹ 


عر oly Jor‏ ۳ ۸ و و و 


Yé‏ ا مُحَمدُ بن حْمَيْدٍ الرازي وَيُوسُفْ بْنْ مُوسى الْقَطَانُ البغْدَادي» قالا: 


۳۹ 
مهي مر گم م2 


حَدَننا عَبْدُ الرّحْمَنِ بن مغراءَ ابو هی عن الأَعْمَشء عَنْ أبي لیر عَنْ جَابرِ» قال: قال 
ا «يَوَدُ هل الْعَافيَةِ یرم الْقِيَامَةٍ حِينَ يُعْطَى أَهْلٌ الْبَلاَءِ الراب 
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لو أن جُلودَهم كانت قرضّت في الدنيا بالمقاريض». 


(۲ ۲۶۰)فی إسناده: عبد الرحمن بن مغراء تكلم فى حدیثه عن الأعمش؛ وهذا منهاء قال ابن عدی: نكرت 
عليه أحاديث يرويها عن الأعمش لا يتابعه عليها الثقات. وفيه أيضًا: محمد بن حميد الرازی ضعیف. 


- كتاب الزهد ب ۵۸ - ح ۲۰۲ - ۲۰۳ يفف 


0 ا 3 لاستاد د لا مِنْ هَذَا از 
عمش عَنْ طلحة ن مرف عَنْ مَسْرُوق» قوله 
قينا من هذا 

قوله: «ويوسف بن موسى» بن راشد القطان البغدادى أبو يعقوب الكوفى نزيل الرى ثم 
بغداد» صدوق من العاشرة «أخبرنا عبد الرهن بن مغراء» كذا فى : نسخ الترمذى بالمد . وكذا فى 
تهذيب التهذيب. لل ی فقال: عبد الرهن بن مغرا 
بفتح اليم وسكون العجمة ثم راء مقصورا الدوسى «أبو زهير» التصغین الكوفى نزيل الری» 
صدوق تكلم فى حديثه عن الأعمش» من كبار التاسعة. 

قوله: «يود» أى: يتمنى «أهل العافية» أى: فى الدنيا «يوم القيامة» ظرف يود «حين یعطی» 
على البناء للمفعول «الثواب» مفعول ثان, أى: كثير أو بلا حساب لقوله تعالى: نما يوفى 
الصابرون أجرهم بغير حساب. «قرضت» بالتخفيف ويحتمل التشديد للمبالغة والتأكيد أى: 
قطعت «فى الدنيا» قطعة قطعة «بالمقاريض» جمع المقراض ليجدوا ثوابا كما وجد أهل البلاء. قال 
الطیبی: الود محبة الشئ وتمنى كونه له» ويستعمل فى كل واحد من المعنيين من المحبة والتمنى. وفى 
الحديث هو من الودة التى هی .معنى التمنى وقوله: لو أن...إلخ نزل منزلة مفعول یود كأنه قيل: 
يود أهل العافية ما يلازم لو أن جلودهم كانت مقرضة فى الدنياء وهو الثواب العطی. قال ميرك: 
ويحتمل أن مفعول يود الثواب على طريق التنازع. وقوله: لو أن جلودهم حال أى: متمنين أن 
جلودهم. .لخ أو قائلين: لو أن جلودهم على طر طريقة الالتفات من التكلم إلى الغيبة. 

قوله: «هذا حديث غريب» قال الو | لترغيب بعد ذکر هذا الحديث: رواه التزمذی 

ابن أبى الدنيا من رواية عبد الرحمن بن مغراء وبقية رواته ثقات. وقال الترمذى: حديث غريب 
0 الطبرانى فى الكبير عن ابن مسعود موقوفا علیه» وفيه رجل لم يسم..انتهى. 


و رو و و و ەه 4 وله 


ع ل لل اخرتا یخن بر یه للم قال؛ 


1 سَمِعْت أبي یقول: ۲ سنمعت آبا هر 00 قال سول اللو صلی الله یو سل «ما من 


احا يموت لا نَدِم» قالوا: وما و الله؟ قَالَ: «إن کان مُحْمِئا نام أن لآ 
2 
یکوت ادا وان کان مُسِيئًا نیم أن لا کون ز نزّع». 

قال ابو عون هذا دو نما َعْرفَُ مِنْ ها ا 


لم وم ۵ يم E od‏ ر و 
نلق تل دب هیقب ده نت بيد له بن موب مَدَنِي. 


5 ۰) حديث ضعيفه فى إسناده: کی ج عبد اه برع عت الله بن مرخب نیس خرو دی فا شاد 
أبيه عبيد الله بحهول الحال. 


۲۵۰6 - ۲۰۳ ح‎ - ۵٩ - ۵۸ کتاب الزهد ب‎ -#"5 VE 


قوله: «أخبرنا يحبى بن عبيد الله» بن عبد الله بسن موهب»ء التميمى الدنی متروك وأفحش 
الحاكم فرماه بالوضع؛ من السادسة «قال معت أبى» أى تيه الله تعیب انلعجي ی 
التميمى المدنى مقبول من الثالثة. 

قوله: «ما من أحد يموت إلا ندم» بكسر الدال أى: تأسف واغتم فعلى كل أحه أن يغتنم 
الحياة قبل الممات وأن يستبق الخيرات قبل الوفاة «قالوا: وما ندامته» أى: وماوجه تأسف كل 
أحد «إن كان محسنا ندم أن لا يكون ازداد» أى: خيرا من عمله «وإن كان مسيئا ندم أن لا 
يكون نزع» أى: أقلع عن الذنوب ونزع نفسه عن ارتكاب المعاصى وتاب وصلح حاله. 

قوله: «هذا خديث إغا تعرفه من هذا الوجه»» وهو ضعیف وى بن عیبد الها قد تكلم 
فيه شعبة» قال فى تهذیب التهذیب: قال على بن الدینی: سألت يحيى -یعنی: ابن سعید- عن 
يحيى بن عبيد الله» فقال: قال شعبة: رأيته يصلى صلاة لا يقيمها فتر کت حديثه» وذكر الحافظ فيه 
حروح أئمة الحديث؛ فإن شكت الوقوف عليها فارجع إليه 

(69) بابزم٠‏ 5 - ت ]٦۰‏ 
۸ > دنا سو أحبرنا ارم المتارك ارا یی بن عو الله فال ميقت آبي 


ال مودي م 


4 اه ال سول اه صَلَى له َو وَسَلم: «يَخْرّجٌ في آخجر 
مان رجا ون الأنيا لین يَلبِسُون ناس جُلوة الصتأن ين | لین آلستهم آخلی 
وره ا ی 
مِنَ السکی رهم قلوب الذئاب يقول الله عر وَجَلَ: أبي يُغترون؟ أمْ علي يَخْتَرئون؟ 
CE‏ ا ل E‏ ا و 
فبي حلفت لأَبْعَئنَ على أوليك منهم فتنة تدغ الحَلِيم مِنهُمٌ حیرانا». 
وَفِي اباب عن ابن عمر. 
قوله: «يختلون الدنيا بالدين» أى: يطلبون الدنيا بعمل الآخرة» يقال: حتله يختله ويختله حتلا 
وحتلانا: إذا حدعه وراوغه» وحتل الذئب الصيد إذا تخفى له «یلبسون للناس جلود الضأن من 
اللين» كناية عن إظهار اللين مع الناس. وقال القارى: المراد بجلود الضأن عينها أو ما عليها من 
الصوف» وهو الأظهر. فالعنی أنهم يلبسون الأصواف لیظنهم الناس زهادا وعبادا تاركين الدنيا 
راغبين فى العقبى. وقوله من اللين: أى: من أجل إظهار التلين والتلطف والتمسكن والتقشف مع 
الناس» وأرادوا به فى حقيقة الأمر التملق والتواضع فى وجوه الناس ليصيروا مريدين لهم ومعتقدين 
لاحواشم. .انتهی «أحلى من السكر» بضم السين الهملة وتشديد الكاف معرب شكر «وقلوبهم 
قلوب الذئاب» أى: مسودة شديدة فى حب الدنيا والجماه «أبى تغترون» الهمزة للاستفهام أى: 


ا ويس 
E‏ 


٤(‏ ۲6۰) حديث ضعيف» يحبى بن عبيد الله متروك وأبوه بحهول الحال. 


5”- کتاب الزهد ب ۵٩‏ - ح ۲۰ - ۲۰۵ ۳۷۵ 


أحلمى وإمهالى تغترون؟ والاغترار هنا: عدم اضوف من الله وإهمال التوبة» والاسترسال فى 
المعاصى والشهوات «أم على تجترئون؟» أم منقطعة اضرب إلى ما هو أشنع من الاغتار باللّه أى: 
تعملون الصالحات ليعتقد فيكم الصلاح فيجلب إليكم الأموال وتخدمون «فبى حلفت» أى: 
بعظمتى وجلالى لا بغير ذلك «لأبعثن» من البعث أى: لأسلطن ولأقضين «على أولشك» أى: 
الموصوفين ما ذكر «منهم» أى: مما بينهم بتسليط بعضهم على بعض «فتنة تدع الحليم» أى: تترك 
العالم الحازم فضلا عن غيره «حيرانا» كذا فى النسخ الحاضرة بالتنوين. وذكر المنذرى هذا الحديث 
فى الزغيب نقلا عن الترمذی» وفيه حيران بغير التنوين» وكذلك فى الشکاة وهو الظاهر أى: 
حال كونه متحيرا فى الفتنة لا يقدر على دفعها ولا على الخلاص منها لا بالإقامة فيها ولا بالفرار 
منها. قال الأشرف: من فى منهم يجوز أن يكون للتبيين .ععنی الذين والاشارة إلى الرحال» وتقديره 
على أولئك الذين يختلون الدنيا بالدين وأن يجعل متعلقا بالفتنة أى: لأبعثن على الرجال الذين يختلون 
الدنيا بالدين فتنة ناشئة منهم كذا فى المرقاة. وهذا الحديث أيضًا ضعيف؛ لأن فى سنده أيضًا يحيى 


قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرجه الترمذى بعد هذا. 
۲:۰۵ حََئا أَحْمَُ بسن سَعِيدٍ الدَارِمِيُ» حا مد ن عا سرا حابم بي 


إِسْمَعِيلَه أحبرنا حَمْرَة بن أبي مُحَمَدِ نع اله بن يقار عَن ابن عَم عن الي صل 
الله بو سل ال« تفلی عر مد خلشتا تق الیتهم اخلی ین الما 
رقلوئهم مر من الب ٠‏ قبي حلفت لاتيحَهم فتة تدع الحلیم مهم حَيْرَاناء قبي يَعْترُون؟ 
اَم علَيیَجترُون؟». 

قال او عیسی: هذا يث حَسَنٌّ غریب من خیش ابن عُمَرَ لا نفرفه لا ین هَذَا او 

قوله: «حدئنا ادن س طبع ار أبو حشر ل ی ا ی ا 
عشرة «حدثنا محمد بن عباد» بن الزبرقان المكى نزيل بغدادء صدوق يهم من العاشرة «أخبرنا 
حتمزة ابن أبى محمد» الدنی ضعيف من السابعة كذا فى التقريب» وقال فى تهذيب التهذيب فى 
ترجمته: له فى الترمذی حديث واحد فى خلق قوم ألسنتهم أحلى من العسل. قال أبو حاتم: ضعيف 
الحديث منكر الحديث ۸ يرو عنه غير حاتم...انتهى 

قوله: «لقد خلقت خلقا» أى: من الآدميين «ألسنتهم أحلى من العسل» فبها يتملقون 
ويداهنون «وقلوبهم أمر من الصبر» قال فى القاموس: الصبر ککتف ولا يسكن إلا فى ضرورة 
شعر عصارة شجر مر أى: فبها عکرون وينافقون «لأتيحنهم» عثناة قوقية فمثناة تحتية فحاء مهملة 


(۲۰۵) حديث ضعيف » فى إسناده: محمد بن عباد. صدوق لكنه يهم» عن حمزة بن أبى محمد ضعيف. 


۲۷ ؟"- كتاب الزهد ب ۵٩‏ - ۲۰ = ح ۲۰۵ - ۲۶۰۹۱ 


فنون أى: لاقدرن لهم من أتاح له كذاء أى: قدر له وأنزل به «فتنة» أى: ابتلاء وامتحانا «تدع 
الحليم» بفتح الدال أى: تتركه «منهم حيرانا» أى: تترك العاقل منهم متحيراء لا يمكنه دفعهاء ولا 
کف شرها. «فبی يغتروك» بتقدیر همزة الاستفهام. 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» ذکر النذری فى التزغيب هذا الحديث ونقل تحسين الرمذی 
وأقره. اعلم أن حدیث ابن عمر هذا وحدیث أبى هريرة الذی قبله لا مناسبة هما بباب ذهاب 


ر6۰) باب ما جَاءَ في حفظر لسن (م۱٩‏ - ت١١]‏ 
۳۰۰۹ - حا صَالِحُ بُ عَبْد الل حدقا اب مارك ح وحن سويد أخبرنا ابن 
رین حى بن وب عن يد له زره عن علي بن یت عن القاسيو» عن ابي 
المع لان مارو قال: قَلت: را الله ما النْجَاة؟ تال: «أمسك عَلَيْكَ لسانك 


e‏ هدا 1 ی 

قوله: «عن عقبة بن عامر» ابلهنی صحابى مشهور اختلف فى كنيته على سبعة أقوال: أشهرها 
أبو حماد» ول إمرة مصر لمعاوية ثلاث سنين» وكان فقيها فاضلا. 

قوله: «ما النجاة؟» أى: ما سببها «قال أملك عليك لسانك» أمر من اللك. قال فى 
القاموس: ملكه يملكه ملكا مثلثة احتواه قادرا على الاستبداد به وأملكه الشيء وملكه إياه تمليكا 
ععنى. .انتهی. قال الطيبى: أى: أحفظه عما لا حير فيه. وقال صاحب النهاية: أى: لا بحره إلا مما 
يكون لك لا عليك. وقال القارى فى المرقاة: وقع فى النسخ المصححة يعنى من المشكاة أملك 
بصيغة المزيدة مضبوطة..انتهی. قلت: الظاهر من حيث المعنى هو أملك من الثلاثى احرد» وأما 
أملك من باب الأفعال فلا يستقيم معناه هنا إلا بتكلف «وليسعك» بكسر اللام أمر من وسع يسعء 
قال الطيبى: الأمر فى الظاهر وارد على البیت؛ وفى الحقيقة على المخاطب أى: تعرض لما هو سبب 
للزوم البيت من الاشتعال بالله والوانسة بطاعته والخلوة عن الأغيار «وابك على خطيئتك» قال 
الطيبى: من بكى معنى الندامة وعداه يعلى أى: اندم على حطيئتك باكيا. 

قوله: «هذا حديث حسن» قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه أبو داود 
والترمذی وابن أبى الدنيا فى العزلة وفى الصمت والبيهقى فى كتاب الزهد وغيره كلهم من طريق 


( 6۰ ۲) حديث إسناده ضعيف عبيد الله بن زحر» صدوق لكنه بخطیم. عن على بن يزيد هو الألبانى 


5"- کتاب الزهد ب ٩۰‏ - ح ۲۰ - ۲۰۷ ۲۷۷ 


۷ - دنا محمد محمد بن مُوسى البصري» حَدتنا حماد بن رید عر" 
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بي الصّهباءء عَنْ 
کی تفر وق ات غضء کلها 
تکفر اللسّان فقو ات تق الله فیا؛ قانما نحْنْ بك» فان استقَمت استقمناء وان اعْوَجَجْت 


وس م وگ 


اعو ججنا». 
ا هنا* و و ها عاتٌ 0 o‏ و و م) و موه و ا 2 0 
حد د حدنا بو أسامة» عن حماد بن زيد: نحوه ولم يرفعى وهذ صح من 


قال ابو عبسی: هذا حخدیث لا نعرفه فه إلا من حدیث حَمَّادٍ ُن یی وقد رَوَاهُ غَيْرُ وا 
عن حمادِ بن زيي ولم یرفعوة. 


ننا صالخ بن عبد اللي دنا ماد بن زره عن أبي الصّهْبّاءء عن سيد سویلر بن جبير» عن 


¢ للل م 


أبي سيار الْحَدْرِي قَالَ: اة عن اي صلی له عله ول فذکر 006 

قوله: «عن أبى الصهباء» قال فى تهذيب التهذيب: أبو الصهباء الكوفى عن سعيد بن جبير عن 
أبى سعيد الخدرى رفعه: «إذا أصبح ابن آدم؛ فان الأعضاء كلها تكفر اللسان»..الحديث. وعنه 
هماد بن زيد وغيره ذكره ابن حبان فى الثقات..انتهى. وقال فى التقريب: مقبول من السادسة. 

قوله: «إذا أصبح ابن آدم» أى: دحل فى الصباح «فإن الأعضاء» جمع عضو كل عظم وافر 
بلحمه «كلها» تأكيد «تكفر اللسان» بتشديد الفاء الکسورة أى: تتذلل وتتواضع له من قولهم 
كفر اليهودى إذا حضع مطاطأ رأسه وانحنى لتعظيم صاحبه» كذا قيل. وقال فى النهاية: التكفير هو 
أن ينحنى الانسان ويطأطيء رأسه قريبا من الركوع كما يفعل من يريد تعظيم صاحبه «فتقول» 
أى: الأعضاء له حقيقة أو هو بحاز بلسان الحال «اتق 3 اللّه فينا» أى: خفه فى حفظ حقوقنا «فإنا 
نحن بك» أى: نتعلق ونستقيم ونعوج بك «فان استقمت» أى: اعتدلت «استقمنا» أى: اعتدلنا 
تبعا لك «وان اعوججت» أى: ملت عن طريق ال هدى «اعو ججنا» أى: ملنا عنه اقتداء بك قال 
الطيبى: فان قلت: كيف التوفیق بين هذا الحديث وبين قوله: صلی اه عليه وسلم: «إن فى اللجسد 
لمضغة إذا صلحت صلح الجسد كله وإذا فسدت فسد ابحسد کله إلا وهی القلب» قلت: اللسان 
ترجمان القلب وحليفته فى ظاهر البدن» فإذا أسند إليه الأمر يكون على سبيل ابحاز فى احکم» كما 


501 ؟) فى إسناده: أبو الصهباء بحهول الحال» وأعله الترمذى بالإرسال أيضًا. 


-۳٩ ۳۷۸‏ كتاب الزهد ب ٩۰‏ - ح ۲۰۷ - ۲6۰۸ 


فى قولك: شفی الطبیب الریض. قال الیدانی فى قوله: الرء بأصغريه» یعنی بهما القلب واللسان. 
أى: یقوم ویکمل معانیه بهما وأنشد لزهیر 
وكائن ترى من صامت لك معجب زیادتسه أو نقصه فى التكلم 
لسان الفتى نصف ونصف فواده فلم يبق إلا صورة اللحم والدم 
..انتهی. 
قوله: «هذا حدیث لا نعرفه الا من حديث ماد بن زید» وأحرجه ابن خزيمة فى صحیحه 
والبیهقی فى شعب الإيمان وابن آبی الدنیا. 


و رو سو ا 


وو وور اه و ا دراو 
۸ + ۶ ۲ - دنا محمد بن عبد الأغلى الصنعانی» دنا عمر بن علي المقدمي» عن أبي 


حازم عَنْ سَهْلٍ بن له ال قال زسول الله على الله عله رم «من یتکفل لي ما ین 
یه وم بَيْنَ رجلیه أتكقل لَه باْجنة». 


وفي باس عن أبي مريرة وكا 

ال أبُو چیتی: حَدِيثْ سول ايٿ خسن صَحِبحٌ غريب ین عویش سَهْل بن سا 

قوله: ا eT‏ بصرى أصله واسطى ثقة) وكان يدلس 
شديداء من الثامنة. 

قوله: «من يتوكل لى» بالجزم على أن من شرطية. قال فى النهاية: توكل بالأمر إذا ضمن القيام 
به. وقیل: هو .ععنی تكفل..انتهى. وفى رواية للبخارى: «من يضمن لى» قال الحافظ: بفتح أوله 
وسکون الضاد العجمة والحزم من الضمان .ععنی الوفاء بترك العصية فأطلق الضمان وأراد لازمه 
وهو أداء الحق الذى عليه. فالمعنى من أدى الحق الذی على لسانه من النطق يما يحب عليه أو 
الصمت عما لا یعنیه» وأدى الحق الذى على فرجه من وضعه فى احلال..انتهی «ما بين طیبه» 
بفتح اللام وسکون الحاء والتشية هما العظمان اللذان ينبت علیهما الأسنان علوا وسفلا. قال 
الحافظ: والراد .مما بين اللحیین اللسان وما یتأتی به النطق» وعا بين الرجلین الفر ج. وقال ابن بطال: 
دل الحديث على أن أعظم البلاء على المرء فى الدنيا لسانه وفرجه؛ فمن وقى شرهما وقى أعظم 
الشر..انتهی ما فى الفتح «أتوكل له» بالحزم جواب الشرط» وهو من باب القابلة «بانة» أى: 
دحوها أولا أو درجاتها العالية. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وابن عباس» . أما حديث أبى هريرة: فأحرجه الترمذى فى 
هذا الباب» وأما حديث ابن عباس فلينظر من أخرجه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح غریب» وأحرجه البخاری فى كتاب الرقاق» وفى كتاب 
احار بیز 

ربين. 


(۲۰۸) حديث صحیح» وأخرجه: البخارى (4 ۰11۷ /1801). 


5"- کتاب الزهد ب 5٠‏ - ح ۲۱۰۰-۲۰۹ ۳۱۷۹ 


مسمس سس سوس و ار 


۹ حدنا آبو سيا ال حََننا یر خلاو اسر عن این عَضلان» عن ابي 


خازم» عَنْ ابي هیر قال: قال رَسول الله صَلَى الله عليه وَسَلّم: «من وَقَاهُ ال شر مَا ین 
ا 
قال أبُو عِيسى: بو ازم الذي رَوَى عَنْ أبي هرَيْرَةَ اسْمُهُ سَلْمَانُ موی عَرَةَ شحو 


رم 


وهو کوفي. 
وأو حازم اللي وی عن سَهْلٍ بن 


ر و 


ابر حازم الزاهذ مَدَنِي» واسمه مَلمة بن 


س 


E 


وَهَذَا حدریث حَس ریب 

قوله: «من وقاه الله شر ما بين يبه وشر ما بين رجليه» أراد شر لسانه وفرحه «دخل اجنة» 
أى: بغير عذاب أو مع السابقين. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
ایو راي ن حبان فى صحیحه؛ ورواه ابن أبى الدنيا إلا أنه قال: من حفظ ما بين 

قوله: «وأبو حازم الذى روى عن سهل بن سعد هو آبو حازم الزاهد مدینی؛ واسمه سلمة 
ابن دینار» قال ذ فى التقريب: سلمة بن دينار أبو حازم الأعرج التمار المدنى القاص مولى الأسود ابن 
سفيان» ثقة عابد» من الخامسة «وأبو حازم الذى روى عن أبسى هريرةاسمه سلمان 
الأشجعى...! لخ» تقدم ترجمته. 

۰ - حدننا سُوَيْدُ بن نر أخيرنا نامر عَنْ مَعْمَرِ عن الزهْرِي عَنْ عَبْدٍ 
رسن ٿن ماجن عن فيان نع الو الي کال قلت: ا 1 د ِي بار 
عم به. قال: «فل ري الله م اجه قلت ال مَانسَاف عل 
فحز بلسان لحي ثم قال: «هَذا». 


قال ا بو ب ی * : هذا حدیث جس اا 


)۲٤۰۹(‏ حديث صحیح» انظر الذى قبله. 

(۲۶۱۰) حديث صحيح وفی إسناده: عبد الرحمن بن ماعزء ویقال: محمد بن عبد الرحمن بن ماعز» ویقال: 
ماعز بن عبد الرحمن هو مجهول الخال. وأحرجه: ابن ماحه (۰)۳۹۷۲ من طريقه أيضاء ولكن أخرجه: مسلم فى 
صحيحه (۲۸) من طريق هشام بن عروة» عن أبيه» عن سفيان بن عبد الله الثقفى به بنحوه. 


۳۸۰ م کتاب الزهد ب ۰ - 1۱ - ح ۲۶۱۰ - ۲۶۱۱ 


سس مس ۵ 


ود روي من عير وَجْهِ عَنْ سفن بن عَبْد الله الثقفِي. 

قوله: «عن عبد الرهن بن ماعز» قال فى التقریب: عبد الرهن بن ماعزء ویقال: محمد بن عبد 
الرحمن بن ماعز» ويقال: ماعز بن عبد الرحمن اختلف على الزهرى فى ذلك والأول أقوى» مقبول 
من الثالثة «عن سفيان بن عبد اللّه» بن ربيعة بن الحارث الثقفى الطائفی» صحابی؛ وكان عامل 
عمر على الطائف. 

قوله: «حدثنى بأمر أعتصم به» أى: أستمسك به «قال: قل: ربى الله ثم استقم» هو لفظ 
جامع بحمیع الأوامر والنواهى؛ فإنه لو ترك أمرا أو فعل منهيا فقد عدل عن الطريق المستقيمة حتی 
يتوب ومنه: وان الذين قالوا ربنا اله ثم استقاموا) فإن من رضى باه ربا يؤدى مقتضيات 
الربوبية» ويحقق مراضيه ويشكر نعماءه «ما أخوف ما تخاف على» ما الأولى استفهامية مبتدأه خبره 
أحوف» وهو اسم تفضيل بنى للمفعول نحو أشهد وألوم وأشغل وما الثانية مضاف إليه حوف وهی 
موصولة والعائد محذوف أى: أى شيء آحوف أشياء تخاف منها على. وقال الطيبى: ما فى ما 
تذاف يجوز أن تكون موصولة أو موصوفة وأن تكون مصدرية على طريقة جد حده» وجن جنونه» 
وحشيت حشيته «فأخذ» أى: النبى صلى الله عليه وسلم «بلسان نفسه» الباء زائدة لمزيد التعدية 
«ثم قال هذا» هو مبتدأ أو حبر. والمعنى هذا أكثر حوفی عليك منه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخحرجه ابن ماجه وابن حبان فى صحیحه والحاكم 
وقال: صحيح الإسناد» كذا فى الترغيب. 

(51) باب منةزم57 -ات57] 
۱ - دنا او عد له محمد ي بي تلج الْبَْدَادِيُ صاجب أَحْمَدَ بل سا 


سر o‏ ۶ و هل مه 


علي بن حفص نايم نع ال ن خاطبوه عَنْ عد ال وينار» عن اسر 
قَالَ: ال شرل ال صلی الله عليه وسلم: دلا تکیژوا الْكَلاَمَ بعيْرٍ ذکر الله فان كثرة 
الکلام بغر ذكر الله قَسْوَةٌ لب وَإِنَ أَبعَدَ الناس من الله الْقَلْبْ القاسِي». 


2 


ااا و بكر بن أبي ي اضر حي ابو الط عَنْ راهيم بن عبد ال : بن خاطب» عَنْ 
عبد الل بن ويتار» عن ان عم عَنٍ ابي صلی الله عَلَيْه سل وه بمَعْنَاه. 

کال ی هَذَا خریت حَسَنٌ غریب لا ره الا من خیش (براهيم بن عبر الله ان 
حاطب. 

(۲۱۱) حدیث ضعيفه فى إسناده: إبراهيم بن عبد اه بن الحارث بن حاطب الحجمى بجهول الحال. قال 
ابن القطان: لا يعرف حاله. وذكره مالك فى الموطأ أنه بلغه عن عيسى بن مريم يعنى من حديث أهل الكتاب. 


۲۸1 ۲۱۲ - ۲۶۱۱ 2-1۲ - 5١ كتاب الزهد ب‎ - ۳٦ 


قوله: «حد شا أبو عبد الله غمد» بن عبد الله بن إسماعيل «بن أبى ثلج» .عثلشة رحیم 
«البغدادى» أصله من الرى» صدوق من الحادية عشرة «حدئنا على بن حفص» المدائنى نریل 
بغداد» صدوق من التاسعة «أخبرنا إبراهيم بن عبد الله» بن الحارث «ابن حاطب» الجمحى» 
صدوق» روى مراسيل من السابعة. 

قوله: «لا تكثر الكلام یر ذكر ال فيه إشارة إلى أن بعض الكلام مباح» وهو ما يعنيه «فإن 
كثرة الكلام بغير ذكر الله قسوة» أى: سبب قساوة «للقلب» وهی النبو عن ماع الحق» والميل 
إلى مخالطة الخلق. وقلة اخشية وعدم الخشوع والبکای وكثرة الغفلة عن دار البقاء «وإن أبعد الناس 

من الله القلب القاسی» أى: صاحبه» أ التقدير أبعد قلوب الناس القلب القاسى. أو أبعد الناس 
من له القلب القاسی. قال الطیبی رحمه الله: وعکن أن عبر بالقلب عن الشخحص؛ لأنه به کما قیل: 
«المرء بأصغريه» آی: بقلبه ولسانه فلا حتاج اذا إلى حذف الوصول مع بعض الصلة. قال تعال: 
ثم قست قلوبكم من بعد ذلك فهى كالحجارة أو أشد قسوة4 الآية. وقال عز و حل ألم يأن 
للذين آمنوا أن تخشع قلوبهم لذكر اللّه وما نزل من الحق ولا يكونوا كالذين أوتوا الكتاب من 
قبل فطال عليهم الأمد فقست قلوبهم. 

قوله: «حدئی أبو النضر» امه هاشم بن القاسم بن مسلم الليشى» مولاهم البغدادى مشهور 

قوله: «هذا حدیث غريب...!خ» قال النذری فى الترغيب بعد ذکر هذا الحديث: رواه 
التزمذی والبیهقی. وقال التزمذی: حديث حسن غريب. 

)٩۲(‏ باب" منازم۱۳ - ت۳] 


ومس وق و وم ۳ و 


۳ ۲۶ - ذقنا مُحَمّدُ بن بار وغیر اجب قَالوا: و ريا و 


م هام م ت 


لمكي E‏ 7 م۳ ا 
خر ف هرق ان نک از وخ ال 


یم 


قال أبو عیسی: ها خدریث حَسن غريب لا نغرفه الا ین حَدِيثِ مُحَمَّدٍ بن يزيد بن 


قوله: «جمعت سعید بن حساك الخزومی» الکی قاص أهل مكة» صدوق له آوهام من 
السادسة «حدئتنی أم صالح» بنت صالحء لا يعرف حالما من السابعة «عن صفية بنت شيبة» بن 


(۲ 4۱ ۲) حديث ضعیف‌فی إسناده: أم صاخ لا يعرف حاطاء والحديث أخرجه: ابن ماجه (؛ ۳۹۷). 


۲۱۳ - ۲۱۲ ح‎ - ۳ - ٩۲ کتاب الزهد ب‎ "5 AY 


عثمان بن أبى طلحة العبدرية لها رؤية» وحدثت عن عائشة وغيرها من الصحابة. وفى البخارى 
التصريح بسماعها من النبى صلى الله عليه وسلم وأنكر الدارقطنى إدراكها كذا فى التقريب. 

قوله: «كلام ابن آدم عليه» أى: ضروره ووباله عليه وقيل: يكتب عليه «لا له» أى: ليس له 
نفع قيه أو لا يكتب له ذكره تأكيدا «إلا أمر بمعروف» مما فيه نفع الغير مع الأوامر الشرعية «أو 
نهى عن المنكر» مما فيه موعظة الخلق من الأمور المنهية «أو ذكر اللّه» أى: ما فيه رضا الله من 
الأذكار الإية. قال القارى: وظاهر الحديث أنه لا يظهر فى الكلام نوع يباح للأنام, الم إلا أن 
يحمل على البالغة والتأكيد فى الزحر عن القول الذى ليس بسديد. وقد يقال: إن قوله: لا له تفسير 
لقوله عليه» ولا شك أن المباح ليس له نفع فى العقبى: أو يقال: التقدير: كل كلام ابن آدم حسرة 
عليه لا منفعة له فيه إلا المذكورات وأمثالها فيوافق بقية الأحاديث المذكورة» فهو مقتبس من قوله 
تعالى: لا خير فى كثير من نجواهم إلا من أمر بصدقة أو معروف أو إصلاح بين الناس» وبه 
يرتفع اضطراب الشراح فى أمر المباح..انتهى كلام القاری. 

قوله: «هذا حديث غريب» وفى بعض النسخ حسن غريب وأخرجه ابن ماجه والحاكم 
والبيهقى فى شعب الإبمان» قال المنذرى فى الترغیب: رواته ثقات وفى محمد بن يزيد كلام قريب 
لا يقدح. وهو شيخ صالح..انتهى. 

(*5) باب[م٤‏ 5 - ت16 ] 


۳ - خدتنا محمد بن بَشّار حَدَتْنا جعفر بن عون» حَدثنا ابو العمّیس عن عون ابن 


۳ 
0 o2 


٤‏ و و Ko‏ اك ر و 2 ۶و o‏ را ام ا ا بعل ار ی 

أبي ححيفة» عن آبیه قال: آحی رسول الله صلی الله عليه وسلم بين سلمان وبين أبي 
۶ وم ام از E‏ 21 2-3 َم 1 6 و م 2 ا ق و 0 1 
الدَّرْدَاء فزّار سَلَمَانُ آبا الدرداء فرأى ام الدرداء متبذلت كال ما انك متبذلة؟ قالت: اد 
ااك أن لرداءلْس له حَاجَة في الدنيا. قَالَ: فلمّا جَاءَ آبو درد 27 َيه طعا عمال : 
کل فإني صَائِحٌ. قال: ما آنا باکل حتی تاکل قال: فأكل» فما كان الیل ذهب بو الدَردَاء 
ر رم سوم o Ar‏ و بر قیفر ی و وه 1ه ES LCE A‏ 
ليقوم» فقال له سلمان: نم» فنام» ثم ذهب يقوم فقال له: نم فنام» فلما كان عند الصبح قال 


TE 1 Ta 
له سَلمَان: قم الان فقامًا فصَليّا» فقال: ان لنفسيك عليك حقاء ولِربك عليك حقاء ولضيفك‎ 


اه 5 ل اد 22 . 0 3 کو و6 O‏ 2 5 
عَلَيْكَ حَقَاء وَإِنَّ لأَمْلِك عَلَيْكَ حَقاء فاعط کل ذي حَق حقه. فأتیا النبيّ صَلى الله عَليْهِ وَسَلمَ 
قذکرا ذلك فقال له:«صدّق سلمَال». 


ےا كو 7 اد 2 5 
قال ابو عيسى: هذا حديث صحیح. 


(۲۱۳) حديث صحیح, وأخرحه: البخارى .)١1554(‏ 


5”- کتاب الزهد ب ٦۳‏ - ح ۲۱۳ YAP‏ 


مرو وم ٠‏ 


وَأبُو امیس املمه عتبة بن عبر الل وهو آخو عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن عبر الله المَسعُودِي 

قوله: «حدئنا جعفر بن عون» بن حعفر بن عمرو بن حريث الخزومی؛ ی 
«حدثنا أبو العميس» عهملتین مصغرا امه عتبة بن عبد الله بن عتبة بن مسعود الهذلى السعودی 
الکوفی» نقة من السابعة «عن أبيه» هو أبو جححيفة» واسه وهب بن عبد الله السوائي ويقال: اسم 
أبيه وهب أيضًا مشهور بكنيته» ویقال: له وهب الخير» صحابی معروف وصحب علیا. 

قوله: «آخى رسول اللّه صلی الله عليه وسلم بين سلمان وأبى الدرداء» أى: حعل بينهما 
أحوة. قال الحافظ فى الفتح: ذكر أصحاب المغازى أن الواحاة بين الصحابة وقعت مرتين الأولى 
قبل المحجرة بين المهاجرين نخاصة على المواساة والمناصرة فكان من ذلك أحوة زيد بن حارثة وحمزة 
ابن عبد المطلب» ثم آخحی النبى صلى الله عليه وسلم بين الهاحرین والأنصار بعد أن هاجر وذلك 
بعد اقدومة المدينة: وسيأتى فى كتاب البيع حديث عبد الرحمن بن عوف: لما قدمنا المدينة آحی النبى 
صلى اله عليه وسلم بينى وبين سعد بن الربيع؛ وذكر الواقدى أن ذلك كان بعد قدومه صلی الله 
, عليه وسلم بخمسة أشهر والمسجد يبنى..انتهى «فزار سلمان أبا الدرداء» يعنى فى عهد النبى صلى 
الله عليه وسلم فوحد أبا الدرداء غائبا «متبذلة» فتح الفوقية والموحدة وتشديد الذال المعجمة 
الکسورة أى: لابسة یاب البذلة بكسر الموحدة وسکون الذال وهی المهنة وزنا ومعنى. والراد أنها 
تاركة للبس ثياب الزينة. وعند آبی نعیم فى الحلية فرأى امرأته رئة افيئة قال احافظ: وأم الدرداء. 
هذه هى خيرة بفتح العجمة وسكون التحتانية نت أبى حدرد الأسلمية صحابية بنت صحابى 
aT‏ تجار دا رفير ربساك لم هل ای 
الدرداء ولأبى الدرداء أيضًا امرأة أحرى يقال ها: أم الدرداء تابعية اسها هجيمة عاشت بعده دهرا 
وروت عنه..انتهی «ما شأنك متبذلة؟» بالنصب على الحالية «ليس له حاجة فى الدنيا» وفى 
رواية الدارقطنى من وجه آخر عن جعفر بن عون فى نساء الدنیاء وزاد فيه ابن خزيمة عن يوسف 
ابن موسى عن جعفر بن عون يصوم النهار ويقوم الليل «فقال» أى: أبو الدرداء «كل فبانی صائم 
قال» أى: سلمان «ما أنا باکل حتى تأكل» وفى رواية البزار عن محمد بن بشار شيخ البخارى فيه 
فقال وأقسمت عليك لتفطرن وغرض سلمان من هذا الإباء أن يصرفه عن رأيه فيما يصنعه من 
حهد نفسه فى العبادة وغير ذلك ما شكته إليه امرأته «فأكل» أى: أبو الدرداء «فلما كان الليل» 
أى: فى أوله وفى رواية ابن حزيعة: ثم بات عنده «ذهب» أى: أراد وشرع «فقال له سلمان م» 
زاد ابن سعد من وجه آخر مرسل: فقال له آبو الدرداء: اتمنعنى أن أصوم لربى وأصلى لربی؟ «فقاما 
فصليا» فى رواية الطبرانى: فقاما فتوضأ ثم ركعا ثم حرجا إلى الصلاة «وإن لأهلك عليك حقا» 
أى: لزوحك عليك حقاء زاد الدارقطنى: فصم وافطر وصل ونم وأت ت أهلك «فأتيا النبى صلى الله 
عليه وسلم فذكرا ذلك له» وفى رواية الدارقطنى: ثم حرحا إلى الصلاة فدنا أبو الدرداء ليخبر 
النبى صلى الله عليه وسلم بالذى قال له سلمان: فقال له: يا أبا الدرداء إن لجسدك عليك حقا مشل 
ما قال سلمان» ففى هذه الرواية أن النبى صلى الله عليه وسلم أشار إليهما بأنه علم بطريق الوحى 


۳۲- کتاب الزهد ب ٩۳‏ - 54 - ح ۲۱۳ - ۲۱ 


ما دار بينهماء ولیس ذلك فى رواية محمد بن بشار فیحتمل الجمع بين الأمرين أنه کاشفهما بذلك 
أولا ثم أطلعه أبو الدرداء على صورة الحال فقال له صدق سلمان» وفى هذا الحديث من الفوائد 
مشروعية الواخاة فى الله وزيارة الاخوان والمبيت عندهم وجواز مخاطبة الأجنبية للحاجة والسؤال 
عما يتزتب عليه المصلحة ون كان فى الظاهر لا يتعلق بالسائل وفيه النصح للمسلم وتنبيه من غفل 
وفيه فضل قيام آحر الليل وفيه مشروعية تزيين المرأة لزوجها وثبوت حق المرأة على الزوج وحسن 
العشرة وقد يؤحذ منه ثبوت حقها فى الوطء لقوله: ولأهلك عليك حقاء ثم قال: وأت أهلك كما 
فى رواية الدارقطنى وقرره النبى صلی الله عليه وسلم على ذلك وفيه جواز النهى عن المستحبات إذا 
حشى أن ذلك يفضى إلى السآمة والملل وتفويت الحقوق المطلوبة الواحبة أو المندوبة الراحح فعلها 
على فعل المستحب المذكور وان الوعيد الوارد على من نهى مصليا عن الصلاة تخصوص بحن نهاه 
ظلما وعدوانا وفيه كراهية الحمل على النفس فى العبادة كذا فى الفتح. 


قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه البخارى. 
٤(‏ ) باب من [م۱۵ - ت19 ] 


6 - حَدَكَنَا سید بن نع ارتا عَبْدُ الله بن لاله عن عبر اماب بن الور 
عَنْ رَجُلٍ من أل المَدِية قال: كب مُعَاويَةإِلَى عایشة أ لمُؤْيِونَ رَضِي الله عَنْهَا: أن 
كي اي کتابا تومييني فيه ولا كبري عَلَي فَكَتَبْتْ عَائِشَةُ رضي اللّه نها إلى مُعَاويَة: 
لمع أن فده فاني سيعت سول الله صلَى اله لي وسم يََولُ: «من امس رضا 
الله بسخط الناس كاه الله مُنَةَ الناس» وَمَن امس رضًا الئاس بسّخخط الله وکَله الله 


إلى الناس» والسلام عَلِيِكَ. 


1 ه له ١٠‏ 


لهجت ع لهس ۵ ورم وم 


ها دن لك دو لس عر ان ری شاه و 
عُرُوَة عر أيه عَنْ عائشة آنها کت إلى معاویق فذکر الْحَدِيث بمعناه ولم يرفغة. 

قوله: «عن عبد الوهاب بن الورد» بفتح الواو وسكون الراء القرشى مولاهم المكى» ثقة عابد 
من كبار السابعة. ولقب عبد الوهاب هذا وهيب. قال الحافظ فى تهذيب التهذيب فى ترجمته: 
واسمه عبد الوهاب ووهيب لقب. 

قوله: «من التمس» أى: طلب «بسخط الناس» السخط والسخط والسخط والمسخط الكراهة 
للشيء وعدم الرضا به «کفاه الله مؤنة الناس» لأنه حعل نفسه من حزب الله وهو لا يخيب من 


(4 ۲۱) حديث صحيح بطريقيه وفى الإسناد الأول منهما رجل مبهم من أهل الدینه لم يسم وم يعرف 
حاله. 


۸0 ۲٤۱٤ كتاب الزهد ب 54 - ح‎ -٦ 


التجأ إليه» ألا إن حزب الله هم المفلحون «وكله الله إلى الناس» أى: سلط الله الناس عليه حتى 
يؤذوه ويظلموا عليه. قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه التزمذی ولم يسم الرجل 
ثم روى بإسناده عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة أنها كتبت إلى معاوية قال فذكر الحديث 
ععناه ول يرفعه. . وروى أبن حبان في صحيحه المرفوع منه فقط ولفظه قالت: قال رسول الله ضلی 


SG ۳‏ لي ومن 


۳۸۹ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۱ - ح ۲۱۵ 


ص ف 


۷- لتاب صفة (لْقِيَامَةٍ این وَالْوَرع 
عن رَسُول له ی الله هرس 


(۱) باب ما جاء في شأن الحسَاب وَالْقِصّاص ۹٥7‏ - ت۱۱ ] 


رص 2ے 


ا که ما عو ا ا ٤‏ مھ كه له r‏ 
سات سام 2 5 ی ال ف ع دم ب وخر و E‏ رر 0 ا 
قال: قال رَسُول الله صلی الله عليه وسلم: «مّا منکم من رجل الا سيكلمة به یوم القِيَامَةٍ 
موه م روگ > ۰ 2 بر يي ع "ال ل تانر و 3 مق TE‏ وله 7 
ولیس بين وَين تَرْجُمَان فینظر أَيْمَنَ مِنهُ فلا يَرَى شيعا الا شيّئا قَدّمَهُ ثم ینظر آشام منه 


o7 رم‎ 


ال آبو عِيسّى: هَذَا خدیث خسن صحیح. 
حَدَتنَا آبو السالب حدننا وکیع یوم بهذا الْحَدِيثِ عَنِ لغش فلمّا فرغ وَكِيمٌ مِنْ هذا 
الحدیث قال: مَنْ كان ها هُنا مِنْ أَهْلٍ عراسان فلْيَحَسِبْ في لظْهٌار هَذَا الحدریث بخراسَان؛ 


۳ 


أن الجَهْمية ینکرون هُذا . 


ال ی او ول ات ای کف کون 


قوله:. «ما منکم من رجل» من مزيدة لاستغراق النفی والخطاب للمومنین «الا سیکلمه ربه» 
أى: بلا واسطة والاستثناء مفرغ من أعم الأحوال «وليس بينه وبینه» أى: بين الرب والعبد 


(۲۶۱۵) حدیث صحیح. وآخرجه: البخاری «(Vo\Y ۳ ۰15۳ ۹٩(‏ ومسلم (۰)۱۰۱ کلاهما من 
طریق الأعمش عن خيثمة عن عدی بن حاتم. 


۷- كتاب صفة القيامة ب ١‏ - ح YAY ۲۶۱ 74١8‏ 


«ترجمان» بفتح الفوقية وسكون الراء وضم الحيم وكزعفران على ما فى القاموس أى: مفسر للكلام 
بلغة عن لغة » يقال: ترجمت عنه والفعل يدل على أصالة التاء. وفى التهذیب: التاء أصلية ولیست 
بزائدة والكلمة رباعية «ثم ينظر» أى: ذلك العبد أيمن منه أى: من ذلك الموقف» وقيل: ضمير منه 
راحع إلى العبد والمال واحد» والمعنى ينظر فى الجانب الذى على بمينه «فلا يرى شيئا الا شيئا 
قدمه» أى: من عمله الصالح. وفى المشكاة: فلا يرى إلا ما قدم من عمله «ثم ينظر أشأم منه» أى: 
فى الجانب الذى فى شماله «فلا یری شيئا إلا شيئا قدمه» أى: من عمله السيء وان النصب فى 
یمن وأشأم على الظرفية والراد بهما اليمين والشمال. فقيل نظر اليمين والشمال هنا کالثل؛ لأن 
الإنسان من شأنه إذا دهمه أمر أن يلتفت يمينا وشالا يطلب الغوث. قال الحافظ: ويحتمل أن يكون 
سبب الالتفات أنه يتزجى أن يجد طريقة يذهب فيها ليحصل له النجاة من النار فلا يرى إلا ما 
يفضى به إلى النار «ثم ينظر تلقاء وجهه فتستقبله النار» قال ابن هبيرة: والسبب فى ذلك أن النار 
تكون فى مره فلا يمكنه أن يحيد عنهاء إذ لا بد له من المرور على الصراط «ولو بشق ثمرة» أى: 
ولو عقدار نصفها أو ببعضها. والعنی: ولو بشيء يسير منها أو من غيرها. وفى رواية البخاری: 
«اتقوا النار ولو بشق تمرق فمن لم يجد فبكلمة طيبة» .قال الحافظ: أى: احعلوا بينكم وبينها وقاية 
من الصدقة وعمل البر ولو بشيء يسير. 

قوله: «حدئا أبو السائب» اعد سام بق جنادة زو سل رای يعم اجه بالكوفى» ثقة ريبما 
حالف من العاشرة «فلیحتسب» أى: فلیطلب الشواب من الله تعالى «فى إظهار هذا الحديث 
بخراسان» (نما حص وكيع باظهار هذا الحديث بخراسان؛ لأنه كان فیها الجهمية النافون لصفات الله 
تعالى «لأن الجهمية ينكرون هذا» أى: كلام الله تعالى. قال الكرمانى: الجهمية فرقة من البتدعة 
ينتسبون إلى حهم ابن صفوان مقدم الطائفة القائلة: أن لا قدرة للعبد أصلا وهم الجبرية بفتح اليم 
وسكون الوحدة ومات مقتولا فى زمن هشام بن عبد الملك..انتهى. قال الحافظ: وليس الذى أنكروه 
على الجهمية مذهب الحبر حاصة وإغا الذى أطبق السلف على ذمهم بسببه إنكار الصفات حتى قالوا: 
إن القرآن ليس كلام الله وانه خلوق. 

قوله: «هذا حت نس وأحرجه الشيخان. 

۲ - حدثنا حمل بت مد خلتنا حصن بن مير يو محصن» حَدتنا حُسَيْنُ ن 

الي خلت هن ي نع عن ان شمن عن ان موه اس ی الله 

علیه وسلم قال: «لا تژول قَدَمُ اب آدم يوم القامَة بن عند َه حتى یُسال عن حَمْس: عن 
غمُره فيم افا وَعَن شبابه فيم ابلا وماله من ین كسب فيم نفقه, وماذا عبل فيمًا 


علم». 


۲۸۸ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۱ - 2 ۲۱۹ - ۲۱۷ 


امنا 


قال ا عیسی: هذا حدیث غريية لا كه من خدیت الو مرد عن اللبي صلی الله 
له رم إلا من حدٍیث الحسین بن فیس وَحسین بن قيس یضعف في الحَدِيث من قبل 

وَفِي الاب عن آبي برزة وبي سَعِيدٍ. 

قوله: «حدئنا حصين بن غير أبو حصن» الواسطى الضرير كوفى الأصل» لا بأس به» رمى 
والنون ثم معجمةء متروك من السادسة. 

قوله: «حتى يسأل عن حخمس» قال الطيبى رحمه الله: آنثه بتأويل الفصال «عن عمره» ضمتين 
ويسكن اميم أى: عن مدة أحله «فيما أفناه» أى: صرفه «وعن شبابه» أى: قوته فى وسط عمره 
«فيما أبلاه» أى: ضیعه وفيه تخصيص بعد تعميم وإشارة إلى الساحة فى طرفيه من حال صغره 
وكبره. وقال الطيبى: فان قلت: هذا داحل فى الخصلة الأولى فما وجهه؟ قلت: المراد سؤاله عن 
قوته وزمانه الذى يتمكن منه على أقوى العبادة «وعن ماله من أين اكتسبه» أى: أمن حرام أو 
حلال؟ «وفيما أنفقه» أى: طاعة أو معصية؟ «وماذا عمل فيما علم» قال القارى: لعل العدول 
عن الأسلوب للتفنن فى العبارة المؤدية للمطلوب. وقال الطیبی: إنما غير السؤال فى الخصلة اخامسة 
حيث لم يقل: وعن عمله ماذا عمل به لأنها أهم شيء وأولاه, وفيه إيذان بان العلم مقدمة العمل» 

قوله: «هذا حديث غریب» وضعيف ؛ لأن فى سنده حسين بن قيس» وهو متزوك كما عرفت 
وضعفه الترمذى أيضًا. 

قوله: «وفى الباب عن أبى برزة وأبى سعيد» أما حديث أبى برزة: فأحرجه الرزمذى فى هذا 
الباب. وأما حديث أبى سعيد: فأحرحه البيهقى فى كتاب البعث والنشورء كذا فى المشكاة. 

۷ - حَدَكَا عَبْدُ اله ن عَبْدٍ الرَحْمَنِء أخبرنا اسب ای حذننا أبو بكر بن 
عیاش عَن الأَعْمّش» عَنْ سيا بن عَبْد له ن جُرَيْحء عن آبي بَررَة لأْسْلمی قَالَ: قال 
رس له صَلّى له َيِْوَسَلم: «لاّ توول قَمَا عبر َم الِيَامَةٍ حتى یال عن غمره فیا 
فا وغن علمه فيم عل وعن ماله من أَيْنَ اكْتَسبَهُ وفیم أنفقك. وَعَن جسمه فيم أبلاه». 


ا 7 سر ی الو 
قال: هذا حديث حسن صحيح. 


(۲۶۱۱۷) حديث صحیح وانظر الذى قبله. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ١‏ - ح ۲4۱۷ - ۲۱۸ ۲۸۹ 


شام ابم وبع ده ور و e‏ عع روم 3 
سید ن عَبدِ لو بن حرج هو بطري وهو موی أبي رت ويو یره اسه نة بُ 


o 


قوله: «حدثنا عبد الله بن عبد عبد الرهن» هو الدارمی صاحب السند 19 الأسود بن عامر» 
الشامى نزيل كاد كن عد Ee A‏ ثقة من التاسعة 

قوله: «وعن جسمه فيم أبلاه» كأنه من بلى الشوب وأبلاه كان ی كالثوب 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» ذكره النذری فى الزغیب وأقر تصحيح ال تزمدى «صو 
مولى أبى بررة الأسلمى» قال فى التقريب: سعيد بن فيك الله . ن جحريج ج بجيمين وراء مصغرا بصرى 
صدوق رعا وهم من الخامسة «وأبو برزة ة الأسلمى امه نضلة بن عبيد» صحابى مشهور بکنیته 
أسلم قبل الفتح وغزا سبع غزوات ثم نزل البصرة وغزا خراسان ومات بها سنة مس وستين على 
الصحيح. 

۸ - حذئنا قتيبة» حَدَتنَا عَيْدُ | لْعَِيرٍ بن محم عن العلاء بن عبر الرس ب نیو 
عَنْ أبي هري أن سول الله صلّى اللَهُعَليِْ وَسَلع ال «آتدژون ما الْمُفلِس» قالوا: 
المفلس فيا با ردول الل مَنْ لا دهم له ولا ماع قال رَسُول ال ملي الل له وَسَلم: 
«الْمُفلس من أمّتِي من يَأتِي یوم الْقَامَة بصالبه ویابه به وزکانه وَيَأْتِي قد شتم هَذَا. 
وقذف هَذَاء وأكل مال هذا وَسَفَكَ دم هذا. وضرب هذا فد فنص هذا مه" 
حَسّاته وَهَذَا من حَسَنَاتِهِ فا فیْت حَساته قبل أن قعص ما عَلَيْهِ من الخطا أذ مر 
خطایاهم فطرح عَلَيْه ثم طرحٌ في الثار». 

َال ابو عِيسّى: هذا خلبیث خسن صحیم 

قوله: «أتدرون» أى: أتعلمون» وهذا سؤال إرشاد لا استعلام. ولذلك قال: «إن المفلس.. كذا 
وكذا» «فينا» لي ان 0 ا 6 أى: مما 
Tg‏ لام عي عرد ل ري لل EES‏ 
الآحرة وكان حقهم أن يقولوا: الله ورسوله أعلم؛ e‏ 
الله عليه وسلم «قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: المفلس» أ ى: الحقيقى أو المفلس فى 


الآحرة «من أمتى» أى: امد الاحابة ولو كان غنیا فى الدنیا بالد رهم والتاع «من یأتی يوم القيامة 


(۲۶۱۸) حديث صحيح, وأخرحه: مسلم (۲9۸۱). 


۲۹۰ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۱ - ح ۲۱۸ - ۲4۱۹ 


بصلاة وصيام وزكاة» أى: مقبولات والباء للتعدية أى: مصحوبا بها «ويأتى» أى: ويحضر أيضًا 
«قد شتم هذا» أى: حال کونه قد شتم هذا «وقذف هذا» أى: بالزنا ونحوه «وأكل مال هذا» 
أى: بالباطل «وسفك دم هذا» أى: أراق دم هذا بغير حق «وضرب هذا» أى: من غير استحقاق 
أو زيادة على ما يستحقه والمعنى جمع بين تلك العبادات وهذه السيئات «فيقعد» أى: المفلس 
«فيقتص هذا من حسناته» أى: يأحذ هذا من حسناته قصاصا. قال النووى: يعنى حقيقة الفلس 
هذا الذى ذكرت. وأما من ليس له مال ومن قل ماله فالناس يسمونه مفلسا وليس هذا حقيقة 
المفلس؛ لأن هذا أمر يزول وينقطع عوته» ورعا انقطع بيسار يحصل له بعد ذلك فى حياته بخلاف 
ذلك المفلس؛ فإنه يهلك الملاك التام. قال المازرى: زعم بعض البتدعة أن هذا الحديث معارض 
بقوله تعالى: «إولا تزر وازرة وزر أخرى»؛ وهو باطل وجهالة بينه؛ لأنه إنما عوقب بفعله ووزره 
فتوجهت عليه حقوق لغرمائه فدفعت إليهم من حسناته فلما فرغت حسناته» أذ من سيئات 
حصومه فوضعت عليه. فحقيقة العقوبة مسببة عن ظلمه ولم يعاقب بغير جناية منه..انتهی. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» sS‏ 


هم Jo‏ سو 


۹ ۲ - حَدَئنا هناد ونصر بن عبد الرَحْمَن الکوفی» قالاً: حَدَنَا المخاربي» عَنْ ابي 


حال يزيد ن عبد الرَّحْمَنِء عن رياد بن أبي أَنَيِسَة عَنْ سيا اي عَنْ أبي هر قال: 


تال رسُول الله صلی الله علیه وسلم: «رَحِمَ الله عبْدَا كانت لأخيه عِندة مَظلَمَةَ في عِرْض 
و مال فَجَاءهُ سح لآ ید ویس نَم دیاز ولا رهم فن كانت لَه حَسَنات 
ورد خشاك انم تکن له حَسَنَاتَ حموا عليه ین سیناتهم». 

قال ا خيس : هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صحیخ غريب مِنْ خلییث سور الْمَبْرِي. 

وقذ رَوَاُ مَالِكُ بن آنس» عَنْ سَعِيدٍ الْممَبْرِي» عَنْ أبي یره عن التي صَلَى الله عَلَيْه 

قوله: ES‏ بضم الهمزة وفتح النون مصغرا الغنوى» أبى أسامة الجزرى» ثقة 
من السادسة. 

قوله: «کانت لأخيه» أى: فى الدين «عنده مظلمة» بکسر اللام ویفتح اسم ما أخحذه الظالم أو 
سلفه أو من يلزمه أمره. وقيل: هو جانبه الذى يصونه من نفسه ونسبه وحسبه ويحامى عنه أن 
ینتقص ویثلب. وقیل: نفسه وبدنه لا غير «فجاءه» أى: جاء الظا لم الظلوم «فاستحله». قال فى 
النهاية: یقال: تحللته واستحللته إذا سألته أن يجعلك فى حل «قبل أن يؤخذ» قال الناوی 


تم 


4199 ۲) إسناده ضعيف فيه أبو حالد يزيد بن عبد الرحمن يخطئ كثيراء وكان يدلس. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ١‏ - ۲ - 2 ۲۱۹ - ۲۶۲۱ ۳۹۱ 


تقبض روحه «ولیس ثم» أى: هناك یعنی فى القيامة «دینار ولا درهم» قضی به «فان كانت له 
حسنات أخذ من حسناته» أى: فيوفى منها لصاحب الحق «وإن لم تكن له حسنات» أو لم تف ما 
عليه «حملوا عليه من سيئاتهم» أى ألقى أصحاب الحقوق من ذنوبهم بقدر حقوقهم ثم يقذف فى 
النار. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه البخارى. 

۳۰ 0 مک مقع م2 همع ع داس ۳ 31 92 م وم سه 

۰ - حدئنا قتيبة) حدننا عبد العزیز بن محمد عن العلاء بن عبد الرحمن» عن أبيه» 
عن أبي هريرة أن رَسُولَ الله صلی الله له وَسَلْمّ قَالَ: « 
للشّاةٍ الجلحاء من الشّاةٍ القرناء». 


J 


وذ الحقوق إِلَى أَهْلِهًا حتی ید 


وَفِي اباب عَنْ أبي رود الله e‏ 

قال ُو عِبسى: وَحَدِيث ابي هريره ریت خسن صَحِيح. 

قوله: «لتؤدن» بفتح الدال المشددة. قال التوربشتى: هو على بناء المجهول والحقوق مرفوع» 
هذه هى الرواية المعتد بها» ویزعم بعضهم ضم الدال ونصب الحقوق والفعل مسند إلى الجماعة 
الذين خوطبوا به والصحيح ما قدمناه..انتهى «حتى تقاد الشاة الجلحاء» بالمد هى الجماء التى لا 
قرن لما «من الشاة القرناء» أى: التى ها قرن. قال النووى: الجلحاء بالد هى الجماء التى لا قرن 
ها والقرناء ضد ها وهذا تصريح بحشر البهائم يوم القيامة وإعادتها كما يعاد أهل التكليف من 
الآدميين والأطفال و احانین ومن م تبلغه دعوة. وعلى هذا تظاهرت دلائل القرآن والسنة» قال تعالى 
حل جلاله ولا إله غيره: #إوإذا الوحوش حشرت وإذا ورد لفظ الشرع ول يمنع من إجرائه على 
ظاهره شرع ولا عقل» وجب حمله على ظاهره. قالوا: وليس من شرط الحشر والإعادة فى القيامة 
ابجازاة والعقاب والثواب. وأما القصاص من القرناء للجلحاء فليس من قصاص التكليف» بل هو 
قصاص مقابلة. .انتهی. ٠‏ 

قوله: «وفی الباب عن أبى ذر وعبد الله بن آنیس» أخرج حديثهما أحمد فى مسنده. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 


(۲) باب 


۱ - خذننا سويد بن نر آخبرنا ان البرك أخبرنا عد ار حن ب ةكد 


و و و و 


جَابر» حَدئيِي سليم بن عَامِرِء حدئنا المقداد صَّاحِبُ رَسُول الله صل الله عليه وس سلم قال: 


(۲۲۰) حديث صحيح) وأخرجه: مسلم (1585). 
(۲۶۲۱) حديث صحیح وأخرجه: مسلم (18714). 


۳۹۲ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۲ - ح ۲۶۲۱ 


دو ر کی و ی ی و ت و و ۳ 
سَیعت رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ سم يقول: «إذا كان یوم القِيَامَةِ نت الشَمُس من 
مد مه 2 


اد ختی تكُون قِبدَ ميل أو الْيْنِ» فال لجر لا أذري أي الْمِيليْنِ عنی م مسافة الارض ام 
المیل الْذِي كبحا ل به العَيْنُ؟ قال: «فتصهرهم الشَّمْسم فَيَكُونونَ في الْعَرّق بقدر أَعْمَالهم 


2 
۰ رو مس وم ور واه و 


منم من أذ إلى عقي وَمِنَهُمْ من یَاخذه إلى رکه وَمِنْهُمْ مَنْ يَأْحْذَهُ إلى رنه 


وَمِنِهُمْ من يُلْحِمُهُ إِلْجَامًا» و ول له صَلَى الله علَيِْ وسم يشير يياوو ی في أي: 
یل بلجمه اا 


ا 

قال اا ذا خدیث خسن صچیح. 

وَفِي لباب عَنْ أبي هید وان مر 

قوله: «حدئنی سليم» بالتصغير «ابن عامر» الكلاعي ويقال: الخبائرى بضاء معجمة وموحدة 
أبو يحيى الحمصى» ثقة من الثالثة غلط من قال إنه أدرك النبى صلى الله عليه وسلم «أخبرنا المقداد» 
ابن عمرو بن تعلبة البهرانى ثم الكندى ثم الزهری» صحابى مشهور من السابقين. 

قوله: «أدنيت» بصيغة المجهول من الإدناء أى: قربت «الشمس» أى: حرمها «حتى يكون» 
وفى رواية مسلم حتى تكون بالتأنيث» وهو الظاهر «قيد ميل» بكسر القاف أى: قدر ميل. وفى 
رواية مسلم كمقدار ميل «أو اثنتين» الظاهر أنه شك من الراوى أى: أو میلین «له أذرى أى: 
الميلين عنى» أى: أراد رسول الله صلی الله عليه وسلم. قال الشيخ عبد الحق فى اللمعات: الظاهر 
أن الراد ميل الفرسخ» وكفى ذلك فى تعذيبهم وإيذائهم. وأما احتمال إرادة ميل المكحلة فبعيد 
«فتصهرهم الشمس» أى: تذيبهم من الصهرء وهو الإذابة» من فتح يفتح «ومنهم من يأخذه إلى 
حقويه» الحقو الخصر ومشد الازار «ومنهم من يلجمه إلجاما» الالجام: إدحال اللجام فى 1 
والعنی يصل العرق إلى فمه فيمنعه من الكلام كاللجام» كذا فى المجمع. قال ابن الملك: إن قلت: 
كان العرق كالبحر يلجم البعض فكيف يصل إلى كعب الاحر؟ قلنا: ys‏ 

ارتفاعا فى الأرض تحت أقدام البعض. أو يقال: عسك الله تعالى عرق كل نسان بحسب عمله فلا 
يصل إلى غيره منه شيء كما أمسك حرية البحر لموسى عليه الصلاة والسلام . قال القارى: المعتمد 
هو القول الأحير؛ فان أمر الآخرة كله على وفق حرق العادة. أما ترى أن شخصين فى قبر واحد 
يعذب أحدهما وينعم الآخر ولا يدرى أحدهما عن غیره..انتهی. وقال القاضى: يحتمل أن المراد 
عرق نفسه وعرق غيره» ويحتمل عرق نفسه خاصة. وسبب كثرة العرق تراكم الأهوال ودنو 
الشمس من رعوسهم وزحمة بعضهم بعضا. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد وابن عمر» أما حديث أبى سعيد: فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث ابن عمر: فأخرجه مسلم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه أحمد ومسلم. 


۷ - كتاب صفة القيامة ب ۲ = ی YEY‏ ۳۹۳ 


و رمو و Ao‏ من 


۱ س حلا أو کر یخی بن رست لمعي نا خن نب E‏ 
عن اه نس قال حَمَادُ: وه عندنا مَرْفُوعٌ: «فإيَؤم یوم الاس لربٌ الْعَالَوِينَ» 
[الطففین: 5] قال: ومون في الرشح ۳ آنصّاف آذانهم». 


حَدلنا هنا لا جیسی إن يُونس» عَن ان ن عون عَنْ نامه عن انس عم غن التي 
صلی ال یه رس و 
قوله: : «حدثنا آبو زكريا حى بن درست» بضمتین وسکون الهملة ابن زياف ثقة» من 
العاشرة. 


قوله: «قال حماد: ی ی و یعنی أن هذا الحديث ليس عرفوع صريحا لکنه مرفوع 
حكما «مؤيوم يقوم الناس#» أى: : من قبورهم «#لرب العالین4» أى: لأحل آمره و حسابه 
و حزائه «قال يقومون فى الرشح» وفى رواية مسلم: «يقوم أحدهم فى رشحه». قال فى النهاية: 
الرشح العرق؛ لأنه يخرج من البدن شيئا فشيئا كما يرشح الاناء التحلخل الأحزاء «إلى أنصاف 
آذانهم» فى رواية لمسلم: «حتى يغيب أحدهم فى رشحه إلى أنصاف آذنیه». 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» و أحر بحه مسلم. 

۳( باب ما جَاءَ في شأن الحشر [۳۵ - ۲۱۸ 

۲۳ حلفا مَْمُودُ نخان حا بو اخم ري حلا فيان ۶ عن الْمُغِيرَةٍ 
یشان سود نیع اي عم ال :َل وسو لل صلى الله علد وله 
«یخشر الناس یوم الاح عرَاة رل كما لوا كه قر أ كما بد بدآن رل لق ند 
وغذا عَلَيْنا إنا کنا فَاعِلِينَ [الأنبياء: ۲۱۰4 وأو من يُكْسَى من الْخَلائِق إِيْرَاهِيم ويول 

ین أَصنحابي برجال ذَاتَ مين وَذَاتَ الشمال فأقول: يا زب آصنخابي! فیقال: اند له 
تذري ما أخدنُوا بغدك؛ هم لوا مرئذین على آغقابهم مد ره ول كما قال 


(۲۶۲۲) حديث صحيح. وأخرجه: البخاری ۰٩۹۳۸(‏ ومسلم (585)) وابن ماجه (4۲۷۸). 
(۲۲۳) حدیث صحیح. وخر جه: البخاری ٩(‏ ۰۳۳ (۰ ۰ (4 ۱:۲ - ۱۵۲۰ ومسلم (۲۸۲۰) 
والنسائی (۰)۲۰۸۷ (۲۰۸۸). 


۳۹ - كتاب صفة القيامة ب ۳ - ح ۲۲۳ 


الع الصَالحٌ: رن هم فانهم عِبَادُكَ وان تغفو هم فانك أنت العزیز ال لحکی مک 
[المائدة: ۲۱۱۸». 


دهع و م هر دات لو ره 


لتنا محمد بن بشار ومد الْمتَى» قلا دنا مُحَمِّدُ بن جلف عَنْ شُغْبَة عَنٍ 
المُغيرَةٍ بن امن هن اناد E‏ 


ا هذا خَدِيت خسن صچیح. 

قوله: «باب ما جاء فى شأن الحشر» الحشر جمع والمراد به حشر الأموات من قبورهم وغيرها 
بعد البعث جميعا إلى الموقف قال الله تعالى: لإوحشرناهم فلم نغادر منهم أحدا». 

قوله: «عن المغيرة بن النعمان» النخعى الكوفى» نقة من السادسة. 

قوله: «يحشر الناس» أى: يبعثون «حفاة» بضم الحاء مع حاف. وهو الذى لا نعل له ولا 
حف «عراة» بضم العين المهملة جمع عار» وهو من لا ستر له. . قال البيهقى: وقع فى حديث أبى 
سعيد يعنى الذى أخرجه أبو داود, وصححه ابن حباك: أنه لما حضره الموت دعا بثياب جدد 
فلبسها وقال: سعت التي صلی الله علیه وسلم یقول: «إن الیت یبعث فى ثيابه التی عوت فیها»» 
ويجمع بينهما بأن بعضهم يحشر عارياء وبعضهم كاسياء أو يحشرون كلهم عراة ثم یکسی الانبیای 
فأول من يكسى إبراهيم عليه الصلاة والسلام» أو يخرحون من القبور بالثياب التى ماتوا فيها نم 
و ا ل د ل وحمل بعضهم 
حديث أبى سعيد على الشهداء؛ لأنهم الذين أمر أن يزملوا فى ثيابهم ویدفنوا فیها؛ فيحتمل أن 
یکون أبو سعید سعه فى الشهید فحمله على العموم. ومن حمله على عمومه معاذ بن جبل. فأحرج 
تیاب حدد» وقال: أحسنوا أكفان موتاکم فانهم يحشرون فیها. قال وحمله بعض آهل العلم على 
العمل وإطلاق الثياب على العمل وقع فى مثل قوله تعالى: إولباس التقوی ذلك خير وقوله 
تعالى: #وثيابك فطهر 4 على أحد الأقوال» وهو قول قتادة. قال معناه: وعملك فأخلصه ويؤكد 
ذلك حديث جابر رفعه: «يبعث کل عبد على ما مات عليه» أخرجه مسلم» ورجح القرطبى الحمل 
على ظاهر الخبر» ويتأيد بقوله تعالى: إولقد جتمونا فرادى كما خلقناكم أول مرة# وقوله 
تعالى. کما بدأكم تعودون» وإلى ذلك الإشارة فى حديث البباب كما بدأنا أول حلق 
نعيده» عقب قوله: حفاة عراق قال: فيحمل ما دل عليه حديث أبى سعيد على الشهداء؛ لأنهم 
يدفنون بثيابهم فيبعثون فيها تمييزا هم عن غيرهم وقد نقله ابن عبد البر عن أكثر العلماء كذا فى 
الفتح «غرلا» بضم المعجمة وسكون الراء جمع أغرل» وهو الأقلف وزنه ومعناه» وهو من بقيت 
غرلته» وهی الجلدة التی یقطعها الخاتن من الذ کر «ثم قرأ» أى: استشهادا واعتضادا كما بدأنا 
أول خلق نعيده» الکاف متعلق عحذوف دل عليه نعیده أى: نعید الخلق إعادة مثل الأول. والعنی 
بدأناهم فى بطون أمهاتهم حفاة عراة غرلا كذا نعيدهم يوم القيامة وعدا علينا» أى: لآزما لا 


۷- كتاب صفة القيامة ب "ا ساح ۲۲۳۲ ۳۹۵ 


يجوز الخلف فيه نا كنا فاعلين» أى: ما وعدناه وأخبرنا به لا محالة «وأول من يكسى من 
الخلائق إبراهيم» قال القرطبى فى شرح مسلم: يجوز أن يراد بالخلائق من عدا نبينا صلى الله عليه 
وسلم فلم یدخل هو فى عموم حطاب نفسه وتعقبه تلميذه القرطبى أيضًا فى التذكرة فقال: هذا 
حسن لولا ما جاء من حديث على» يعنى الذى أخرجه ابن المبارك فى الزهد من طريق عبد الله بن 
الحارث عن على قال: أول من يكسى يوم القيامة خلیل الله عليه السلام قبطيتين» ثم يكسى محمد 
صلی الله علیه وسلم حلة خيرة عن عين العرش. قال المافطه کذا ورد مخعصر! موقوفا. اجا 
يعلى مطولا مرفوعا. وأحرج البیهقی من طریق ابن عباس نحو حدیث الباب وزاد: «وأول من 
یکسی من الحنة إبراهيم یکسی حلة من الحنة» ویوتی بکرسی فیطرح عن يمين العرش» ثم يؤتى بى 
فأكسى حلة من اجئنة لا يقوم لها البشر. ثم یوتی بکرسی فیطرح على ساق العرش» وهو عن يمين 
العرش».وفی مرسل عبید بن عمير عند جعفر الفریابی: جشر الناس حفاة غراف فيقول الله تعالى: 
أرى خلیلی عریانا؛ » فیکسی إبراهيم وبا أبيض» فهو أول من یکسی قیل: الحكمة فى کون ابراهیم 
أول من يكسى أنه جرد حين ألقى فى النار. وقيل: لأنه أول من استن التسار بالسراويل. وقد أحرج 
ابن مندة من حديث حيدة رفعه» قال: «أول من يكسى إبراهيم يقول اللّه: أكسو خلیلی ليعلم 
الناس اليوم فضله عليهم».قال الحافظ: لا يلزم من تخصيص إبراهيم عليه السلام بأنه أول من يكسى 
أن يكون أفضل من نبينا عليه الصلاة والسلام مطلقا..انتهى «ويؤحذ من أصحابى برحال ذات 
اليمين وذات الشمال» أى: إلى حانب اليمين وإلى حانب الشمال قال الحافظ: وبين فى حديث 
أنس الوضع ولفظه: ليردن على ناس من أصحابى الحوض» حتى إذا عرفتهم اختلجوا دونی.. 
الحديث. وفى حديث أبى هريرة عند مسلم: «ليذادن رجال عن حوضى كما يذاد البعير الضال» 
أناديهم ألا هلم فأقول: يا رب أصحابى» أى: هؤلاء أصحابى. ولأحمد والطبرانی من حديث أبى 
بكرة رفعه: «ليردن على الحوض رجال من صحبنی ورآنى». وسنده حسن. وللطبرانی من حدیسث 
أبى الدرداء نحوه قاله الحافظ «إنهم م يزالوا مرتدين على أعقابهم منذ فارقتهم» هذا بيان لقوله: ما 
أحدثوا بعدك. قال النووى: هذا مما أحتلف العلماء فى المراد على أقوال. أحدها: أن المراد به 
النافقون والمرتدون فيجوز أن يحشروا بالغرة والتحجيل فيناديهم النبى صلى الله عليه وسلم للسيما 
التی عليهم؛ » فیقال: ليس هولاء من وعدت بهم. إن هولاء بدلوا بعدك» أى: ۸ يموتوا على ما ظهر 

من اسلامهم. والثانی: أن الراد من كان فى زمن النبى صلی الله عليه وسلم ثم ارتد بعده فيناديهم 
ا 
حياته من إسلامهم فيقال: ارتدوا بعدك. والثالث: أن المراد أصحاب المعاصى الكبائر الذين ماتوا 
على التوحيد؛ وأصحاب البدع الذين لم يخرجوا ببدعتهم عن الاسلام. وعلى هذا القول لا يقطع 
هؤلاء الذين يذادون بالنار» بل يجوز أن يذادوا عقوبة لهم ثم ير مهم الله سبحانه وتعالى فيدحلهم 
الجنة بغير عذاب. قال أصحاب هذا القول: ولا بمتنع أن يكون لهم غرة وتحجيل ويحتمل أن يكون 
كانوا فى زمن النبى صلى الله عليه وسلم وبعده لكن عرفهم بالسيماء وقال الحافظ ابن عبد البر: 
كل من أحدث فى الدين فهو من المطرودين عن الحوض كالخوارج والروافض وسائر أصحاب 


۳۹۹ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۳ — 6 اح ۲۶۲۳ - ۲۶۲۵ 


اموی. قا ل: وكذلك الظلمة الترفون فى الجور وطمس الق والعادون بالكبائر قال: و کل هولاء 
يخاف عليهم أن يكونوا من عنوا بهذا الخبر..انتهى کلام النووی رحمه الله «فأقول كما قال العبد 
الصا» أى: عيسى عليه الصلاة والسلام ««إإن تعذبهم...إخ» وفى المشكاة: وکنت عليهم 
شهيدا ما دمت فيهم4 إلى قوله: «والعزیز الحكيم# وهذه الآية فى آخر سورة المائدة. وحديث 
ابن عباس هذا آخر جه الشيخان أيضا. 

٤‏ - حلتنا خمد ن منیم» عدا رید بن هارون آخبرنا بهو بن کی عن أبية) 
عَنْ خی قال: سَمغت رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَّلُمْ يُقول: «انکم مَحْشُورُون رجالا 
وَركباناء وَتجَرون على وجوهِكم». 

وفي الباب عن أبي هريرة. 

3 عو 2 2 ۳ 28 ا ا 2 ال 

قال ابو عيسى: هدا حديث حسن صحيح. 

قوله: «إنكم تحشرون رجالا» بكسر الراء جمع راحل أى: مشاة «وركبانا» أى: على النوق» 
وهو بضم الراء جمع راكب وهم السابقون الکاملو الإيمان. قال التوربشتى: فان قيل: لم بدأ بالرحال 
بالذكر قبل أول السابقة؟ قلنا: لأنهم هم الأكثرون من أهل الإيهان «وتجرون» صيغة المجهول من 
ا 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخرجه الترمذى فى القدر وفى تفسير سورة القمر. 
وأحرحه ایض أبو داود وابن حرير وابن مردوية والبيهقى فى البعث. 

قوله: «هذا حديث حسن» قال الحافظ فى الفتح وحديث معاوية بن حيدة جد بهز بن حكيم 
رقعه: «انکم حشورون - ونحا بيده نحو الشام» رجالا وركباناء وتحرون على وجوهكم». أخرحه 
التزمذی والنسائی و سنده قوی..انتهی. 

)٤(‏ باب ما جاء في العرّض [م4 - ت1۹] 
02 م 2 سس و ر و م 3 ا ی مر 0 

۵ - حذثنا أبو كريبي» حَدَنْنا وکین عَنْ علي بن عَلِيء عن الحَسَّنْء عن أبي 
هیر قال: قال رَسُولُ الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلمَ: «يُعْرَضُ الناس یوم القِيَامَةِ ثلاث 
غرضات. فَأَمّا غرضتان فجدال ومعاذین وأمًا الْعَرْضَةُ الثالئة فعند ذلك تَطِيرٌ الصخفٌ في 


۳ 4 لا 
الأيدي, فاخذ بیمینه وآخذ بشماله». 


(4 ۶۲ ۲) حدیث صحیح و ۸ آقف عليه من طریق بهز عن أبيه عن جده عند غيره من الستة. 
(۵ ۲ 4 ۲) حدیث ضعیف وأخرجه: ابن ماجه (4۲۷۷) وهو منقطع. 


۷- كتاب صفة القيامة ب 4ع د هلاح 4-۲٤۲0‏ نض 


قال بر عبسى: ولا صح هذا لین بل لسن لسغ أبي هرر 

وق ره عن علي ال فاعي» عن الْحَسَّنِء عَنْ أبي مُوسی» عن النبي صلّی الله 
عليه سم 

قال آبو عیستی: وَل صح هَذا الحریت من قبل أن الْحَسَنَ لم يَسْمَحْ ین أبي مُوسَى . 

قوله: «يعرض الناس» أى: على الله «ثلاث عرضات» بفتحتين» قيل: أى: ثلاث مرات: فأما 
لرة الأولى فيدفعون عن آنفسهم» ويقولون: لم يبلغنا الأنبياء ويحاجون الله تعالى» وفى الثانية 
يعترفون ويعتذرون بأن يقول: كل فعلته سهوا وخطأ أو جهلا ونحو ذلك. وهذا معنى قوله: «فأما 
عرضتان فجدال ومعاذير» جمع معذرة ولا يتم قضيتهم فى المرتين بالكلية «فعند ذلك تطير 
الصحف» بضمتين جمع الصحيفة» وهو المكتوب أى: يسرع وقوعها «فى الأيدى» أى: أيدى 
المكلفين «فاخذ بيمينه وأخذ بشماله» الفاء تفصيلية أى: فمنهم آحذ بیمینه» وهو من أهل 
السعادة» ومنهم آحذ بشماله» وهو من أهل الشقاوة. هذا كله من المرقاة شرح المشكاة. وقال فى 
الفتح بعد ذكر حديث الباب: قال الزمذى الحكيم: الجدال للكفار يجادلون؛ لأنهم لا يعرفون ربهم 
فیظنون أنهم إذا جادلوا بحواء والمعاذير اعتذار الله لادم وأنبيائه بإقامته الحجة على آعدائه والثالثة 
للمؤمنين» وهو العرض الأكبر. 

قوله: «من قبل أن الحسن لم يسمع من أبى هريرة» بكسر القاف وفتح الموحدة أى: من جهة 
عدم سماع الحسن من أبى هريرة» فالحديث منقطع» وقد صرح الحافظ فى تهذيب التهذيب بعدم 
ساعه منه. . وقد نقل عن غير واحد من أئمة الحديث أنه لم يسمع منه. «وقد رواه بعضهم عن على 
ابن علی» وهو الرفاعی عن الحسن عن أبى موسی عن النبى صلی الله عليه وسلم» قال الحافظ 
فى الفتح بعد نقل كلام الترمذی هذا: وهو عند ابن ماحه وأحمد من هذا الوجه مرفوعا. وأخرجه 
البيهقى فى البعث بسند حسن عن عبد الله بن مسعود موقوفا. 

(5) باب من زمه - ت۷۰] 


eS £“ 


کت م ۵ مر و 


الحساب هَلك» قلت: 00007 إن الله n E‏ 


۵ راا مر 


ل ص سمس 


تسرد یحاسّب حِسابًا سرا [الانشقاق: ۹۸-۷ قالَ: «ذلك الْعَرْضٌ». 


5 لمو ب ري 
قال آبو عیسی: هَذَا خویت صَحِيحٌ حَسَنّ. 


(۰ ۲ ۲۶) حديث صحیح. وأخر جه: البخارى (۰)۱۰۳ ومسلم (كلامك) وأبو داود (۳۲۰۹۳). 


۳۹۸ ۷- كتاب صفة القيامة ب © ¬ 5 = ۲6۲۲۵ ۲۶۲۷ 


وَرَوَاهُ أيوب أَيْضًا عن ابن بي مُليکة. 

قوله: «عن عثمان بن الأسود» بن موسى المكى مولى بنى جمح» ثقة ثبت. من كبار السابعة. 

قوله: «من نوقش الحساب» قال صاحب الفائق: يقال: ناقشه الحساب إذا عاسره فيه 
واستقصى فلم يترك قليلا ولا كثيرا. وقال الحافظ: الحساب بالنصب على نز ع الخافض,» والتقدير: 
نوقش فى الحساب «هلك» أى: عذب فى النار جزاء على السيئات التى أظهرها حسابه «قلت: يا 
رسول الله إن الله يقول: «إفأما من أوتى كتابه بيمينه فسوف يحاسب حسابا يسيرا» وتمامه: 
««إوينقلب إلى أهله مسرورا#» «قال ذاك العرض» بكسر الكاف» وحوز الفتح على خطاب 
العام. والمعنى: نما ذلك الحساب اليسير فى قوله تعالى عرض عمله لا الحساب علی وجه المناقشة. 
قال القرطبى: معنى قوله: «إنما ذاك العرض» أن الحساب المذكور فى الآية إنما هو أن تعرض أعمال 
المؤمن عليه حتى يعرف منة الله عليه فى سترها عليه فى الدنيا وفى عفوه عنها فى الآخرة كما فى 
حديث ابن عمر فى النجوى..انتهى. اعلم أنه وقع عند الشيخين فى طريق ابن أبى مليكة عن 
القاسم بن محمد عن عائشة عن النبى صلى الله عليه وسلم: «ليس أحد يحاسب يوم القيامة إلا 
هلك». فقلت یا رسول الله آلیس قد قال الله «لإفأما من أوتى كتابه بيمينه فسوف يحاسب 
حسابا يسيرا»» قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «إنما ذلك العرض»..الحديث فعلی هذه 
الرواية تظهر المعارضة بينها وبين قوله تعالى المذكور. قال الحافظ: وجه المعارضة أن لفظ الحديث 
عام فى تعذيب کل من حوسبء ولفظ الآية دال على أن بعضهم لا يعذب. وطريق الجمع أن المراد 
بالحساب فى الآية العرض وهو إبراز الأعمال وإظهارها فيعرف صاحبها بذنوبه ثم يتجاوز 
عنه..انتهی. قلت: ولا يظهر وجه المعارضة بين رواية الباب بلفظ: «من نوقش الحساب هلك» 
وبين قوله تعالى المذكور» فتفكر. 1 

قوله: «هذا حديث صحيح حسن» وأخرجه الشيخان. 


(5) باب من م5 - ۲۷۱ 


۶ و و ور 


۷ - ذقنا سويد بن صر أحبرت ان الْمُبَارَكِ آحبرنا إِسْمَعِيلُ بن ملل عَنٍ 
الْحَسَّن وَقتَادَة عَنْ ا آنس» عَنِ النبي صَلَى الل ۳ له وسلم ال «يجاء بابن آَم یوم لْقِيَامَةٍ 
کان َج وق ین دي الل يول اله لل لَهُ: أغطيتك وخرلست وأنعئت عَلَيْكَ فَمَاذًا 


رح ۵ م ۵م 


صنعت؟ فیقول: يا ربا جمعتۀ ولَمرتف رکه اکر ما كان فازجغني آټك به فیقول لَهُ: 


(۲۲۷) حديث إسناده ضعيف لضعف إبسماعيل بن مسلم المكى» وانظر الذى بعده. 


۷- کتاب صفة القيامة ب 5 - ح ۲٤۲۷‏ - ۲۲۸ ۳۹۹ 


۱ 


کلف ذا ده فد .نی بد إلى الثار». 

فال او وف رک هَذَا e‏ تولف ولم یسیدوه. 

تف لباب عن بي مر وای سد لري" 

قوله: «أخبرنا إماعيل بن مسلم» المكى أبو إسحاق كان من البصرة» ثم سکن مكة» وكان 
فقيها ضعيف احدیث» من الخامسة. 

قوله: «يجاء» أى: يؤتى «كأنه بذج» بفتح موحدة وذال معجمة فجيم ولد الضأن معرب بره 
أراد بذلك هوانه وعجزه. وفى بعض الطرق: فكأنه بذج من الذل وفى شرح السنة شبه ابن آدم 
بالبذج لصغاره وصغره أى: يكون حقيرا ذليلا «فيوقف» أى: ابن آدم «أعطيتك» أى: الحياة 
واحواس والصحة والعافية ونحوها «وخولتك» أى: جعلتك ذا حول من الخدم واحشم والال 
والماه وأمثاها «وأنعمت عليك» أى: بإنزال الکتاب وبارسال الرسول وغیر ذلك «فماذا 
صنعت؟» أى: فیما ذکر «فیقول: جمعته» أى: الال «وغرته» بتشدید الیم أى: نميته و کثرته 
«وت رکته» آی: فى الدنیا عند موتی «أكثر ما کان» آی: فى أيام حیاتی «فارجعنی» بهمزة وصل 
أى: ردنى إلى الدنيا «آتك به كله» أى: بإنفاقه فى سبيلك» كما أخبر عن الكفار أنهم یقولون فى 
الأحرة: #إ رب ارجعون لعلى أعمل صا حا فيما تركت4 «فيقول له» أى: الرب لابن لادم «أرنى 
ما قدمت» أى: لأجل الآخرة من الخير «فیقول» أى: انیا كما قال وله «فإذا عبد» الفاء فصيحة 
تدل على القدر» وإذا للمفاجأة) وعبد حبر مبتدأ محذوف. أى: قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: فإذا هو عبد « یقدم» حيرا أى: فیما أعطى و لم عتثل ما أمر به ولم یتعظ ما وعظ به من 
قوله تعالى: «ولتنظر نفس ما قدمت لغد) رما تقدموا لأنفسكم من خير تجدوه عند الله 
«فيمضى به» بصيغة ابحهول أى: فيذهب به. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» وأبى سعيد الخدرى أخرجه الرزمذى بعد هذا. 


ر ل ن عر 0 


YEA‏ حدقا عبد لمح لهري الْبَصْرِي حَدََنا مالك ن سعتر آبو مح 
التييمي الْكُوفِي حَدَنْنا عمش ي عن ابي هرب ون ا قال 
سول اله یله له وَسَلمَ: «يؤتى بالْعبْدٍ یوم القِيَامَةِ ول الله : الم أَجَعل لَك 


(۲۶۲۸) حديث صحیح وأخرجه: مسلم فى صحيحه (۲۹۳۸) ضمن حدیث: «هل نری ربنا يوم 
القیامة؟» من طریق سهیل بن آبی صالح عن أبيه عن أبى هريرة. 


۳۰۰ ۷- كتاب صفة القيامة ب 5 - ۷ - 2 ۲۲۸ - ۲۲۹ 


3 مر ره 


سَمْعًا وَبَِصرًا وَمَالا وَوَلدَاء َسَخرّت لك الأنعَام وَالحَرث, وتركتك ترأس وتربَع» فکنت 
تظن أنك ملاقي يَوْمَكَ هَذَا؟ قال: فیقول: لا فیقول لَهُ: الیرم آنساك كما نسييتيي». 

قال ابو عیسی: هذا حلریث صحیح غریب. 

وَمَعْنى قوله: «الَيَوْمَ آنسَاك» يقول: الوم أتركك في العذاب, هکذا فستروه. 

قال آبو عِيسى: وقد سر بَعْض هل الیلم هذه الآية «فالَيَوْمَ ننسَاهم» [الأعراف: ]٩۱‏ 
قالوا: إنمَا مَعْناه: الوم نت رکهم في العَذاب. 

قوله: «حدثنا عبد الله بن محمد الزهری البصری» صدوق من صغار العاشرة «آخبرنا مالك 
ابن سعير» بالتصغير و آحره راء ابن الخمس بكسر المعجمة وسكون الميم بعدها مهملة» لا بأس به 
من التاسعة: 

قوله: «ترأس» بوزن تفتح رأس القوم يرأسهم إذا صار رئيسهم ومقدمهم «وتربع» أى: تأخذ 
ربع الغنيمة» يقال: ربعت القوم إذا أحذت ربع أمواههم أى: ألم أحعلك رئيسا مطاعا؛ لأن اللك 
كان يأحذ ربع الغنيمة فى الجاهلية دون صحابه» ويسمى ذلك الربع الرباع. 

(۷) باب نه (ع۷ - ت ۷۲] 

93 17 جا سويد برد تضرع ارا عد الله تن المارك) أخبر با سويد بن این اموب 
حدننا یحیی بن أبي سليمَان» عن سعیلر المقبري» عن أبي هريرة قال: قرأ رسول الله صّلى 
الله عليه رل وميل تحَدّث أَخْبَارَهَا) [الزلرلة: 6 قال: «آندرون ما آخبازها ؟» قالوا: 
الله وَرَسُولَهُ آلم. قال: «فَإن خبارها أن تشهد عَلَى کل عَبْدٍ أو أَمَةِ بمَا غمل على ظهرها 
أن تقول: عَمِلَ کذا وکذا يَوْمَ کذا وکذا. قال: فَهَذِهِ آخبازها». 

قال أبن غس هذا عبت كس عرفب . 

قوله: «أخبرنا عبد الله» هو ابن البارك «آخبرنا يحيى بن أبى سلیمان» الدنی آبو صال لين 
الحديث» من السادسة. 

قوله: إتحدث أى: الأرض «ما آخباره» بفتح اهمزة جمع خبر أى: تحدینها «أن تشهد على 
کل عبد أو أمة» أى: ذکر وأنثی «بما عمل» أى: فعل كل واحد «أن تقول» بدل بعض من أن 
شهادتها أن تقول: «عمل» أى: فلان «کذا وکذا» أى: من الطاعة أو العصية «فی يوم كذا 


٩(‏ ۲ ۲) إسناده ضعیف يحيى بن آبی سلیمان لين الحديث. 


۷- کتاب صفة القيامة ب 2-۸-۷ ۲6۳۱-۲۲۹ ۳۰۹ 


وكذا» أى: من شهر کذا أو عام كذا «قال بهذا آمرها» أى: بهذا الذ کور أمر الله تعال الأرض» 
وفى بعض النسخ: فهذا أمرها وفى بعضها فهذه أخبارهاء وفى بعضها: فهذا أخبارها. 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرحه أحمد وعبد بن حميد والنسائى وابن جرير وابن 


(۸) باب ما جَاءَ في شان الصور زم - ت۷۳] 


۰ - حَدَكنا سويد بن نصر آخبرنا عبد الله بن المبارك آخبرنا يمان اليئ عر 
لم الیخيي» عَنْ بظر بن شغافي عَنْ عبد الله ُن عَمْرِو بن الْعَاصِء قال: حَاءَ أعرابي إلى 
لبي صلّى اله عليه سل ال: ما الصور؟ قال: «قرك نفخ فيه». 

قال ا عدا سويت ا 

وق رَوَى عير واج عَنْ لمان التي ولا رف ل ین حَدِيه. 

قوله: «باب ما جاء فى شأن الصور»افتی ضحیح البیاری: قال مجاهد: الصور كهيئة 
البوق..انتهى. وقال صاحب الصحاح: البوق الذى يزمر به» وهو معروف. والصور: إنماهوقرن 
كما جاء فى الأحاديث المرفوعة؛ وقد وقع فى قصة بدء الأذان بلفظ البوق القرن فى الآلة التى 
يستعملها اليهود للأذان» ويقال: إن الصور اسم القرن بلغة أهل اليمن» وشاهده قول الشاعر: 

نحن نفخناهم غدة النقعين نفحا شديدا لا کنفخ الصورين 

كذا فى الفتح. 

قوله: «حدثنا سويد» هو ابن نصر «أخبرنا سليمان التيمى» هو ابن طرحان «عن أسلم 
العجلى» بكسر العين وسكون اليم بصرى» ثقة» من الرابعة «عن بشر بن شغاف» بفتح 
المعجمتين آخره فای ضبى بصرى» ثقة من الثالثة. 

قوله: «قرن ينفخ» بصيغة احهول أى: ينفخ فيه إسرافيل النفختين. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه مد وأبو داود والنسائى» والدارمى والحاكم 
وصححه ابن حبان والحاكم. 

۱ - حَذتنا سويد حبرا عَبْدُ الل أخبرنا بو العلا عَنْ عَطِيّة عن أبي سیب 
قال: قال سول الله صلی الله له وَسَلُم: «کیف آنعم وصاحب الْقَرْن فد الَهَمالقَرْن 


(۲۶۳۰) حديث صحیح» وأخرجه: أبو داود (۲ 4۷). 
(۲۶۳۱)فی إسناده: خالد بن طهمان آبو العلاء احتلط وعطية کثیر الخطأ والتدليس» و کلاهما شیعی. 


۳۰۲ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۸ - ح ۲۶۳۱ 


واستمع الإذن متی يُوْمَرُ بالنفخ فینفخ» فكأ ذلك تقل علی صنحاب النبي صَلى الله عَلَيْهِ 
وسَلم فقال لَهُمُ: «قولوا: سنا اللهُ ونم الوكيل على الله توكلنا». 

قال ابو عیسی: هذا حَدِيث حَسَن. 

وقد رُوي من غيّر وجه هَذَا الْحَدِيث عَنْ عَطِيّ عَنْ أبي سَعِيدٍ الحذري» عن النبي صا 
الله عليه وسلم: نجوه. 

قوله: «أخبرنا خالد أبو العلاء» هو ابن طهمان الكوفى الخفاف مشهور بكنيته» صدوق رمى 
بالتشيع» ثم احتلط» من الخامسة «عن عطية» بن سعد بن جنادة العوفى. 

قوله: «وكيف» كذا فى النسخ الحاضرة بالواو قيل: كيف» وأخرحه فى تفسير سورة الزمر 
بلفظ: كيف أنعم. ل بدون الواو» وهو الظاهر «أنعم» أى: أفرح واتنعم من نعم عيشه كفرح 
اتسع ولأن» كذا فى المصباح. وفى النهاية: هو من النعمة بالفتح وهی المسرة والفرح والترفه 
«وصاحب القرن قد التقم القرن» أى: وضع طرف القرن فى فمه «واستمع الإذن منى يؤمر 


بالنفخ فينفخ» وفى رواية الترمذی ف فى التفسير: وحنى جبهته وأصغى سمعه ينتظر أن يؤمر أن ينفخ. 
والظاهر أن كلا من الالتقام والإصغاء على الحقيقة» وأنه عبادة لصاحبه» بل هو مكلف به. وقال 
القاضى رحمه الله: معناه كيف يطيب عیشی وقد قرب أن ینفخ فى الصور نکنی عنن ذلك بأن 
صاحب الصور وضع رأس الصور فى فم وهو مترصد مترقب؛ لأن يؤمر فينفخ فيه «فقكأن ذلك 
ثقل على أصحاب النبي صلى الله عليه وسسلم» وفى التفسير: قال السلمون فكيف نقول يا 
اال «حسبنا الله» م مبتدأ وحبر أى: كافينا الله «ونعم الوكيل» فعيل .ععنی الفعول» 
E‏ ا یت ع ال 
ولأحمد والبيهقى من حديث ابن عباس وفيه: جبريل عن يمينه وميكائيل عن يساره» وهو صاحب 
الصور يعنى إسرافيل. وفى أسانيد كل منها مقال. وللحاكم بسند حسن عن يزيد بن الأصم عن 
أبى هريرة رفعه: «إن طرف صاحب الصور منذ وكل به مستعد ينظر نحو العرش محافة أن يؤمر قبل 
أن يرتد إليه طرفه كان عینیه ك وكبان دريان»..انتهى. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ٩‏ - ح ۲۳۲ - ۲:۳۲ ۳۰۲ 


]۷ ٤ت‎ - باب ما جَاء في شأن الصّرَاط [م9‎ )٩( 


YEFY‏ - حَدَننا علي ن حي احيرا علي بن مله عَنْ عبد امن بن اسحق» عن 
النعمَان ُن سوه عن عن الْمُغِيرةِ بْن عبت قال: قال رَسُولُ الله صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَم: «شعار 
امون علی الصّراط: رب سلم سَلم». 


قال آبو عیستّی: هَذَا حَدِيث غريب من حَدِيث الم ن شعْبة لا رة لا بن خدیت 


fo‏ و موم 


وفي اباب عَنْ ابي هريرة. 

قوله: «شعار المؤمنين» بکسر الشين المعجمة» أى: علامتهم التی بتعارفون بها «رب سلم 
سلم» أمر مخاطب أى: يقول كل منهم: يا رب سلمنا من ضرر الصراط أى: اجعلنا سالین من 
آفاته» آمنين من مخافاته. وفى الحامع الصغير: شعار أمتى إذا حملوا على الصراط: يا لا إله الا أنت. 
رواه الطبرانى فى الكبير عن ابن عمرو. وقال الناوی: وكذا فى الأوسط. وقال فى شرح قوله: يا 
لا إله إلا أنت: أى يا الله لا إله إلا أنت: وقال: الأول يعنى قوضم: رب سلم سلم شعار آهل 
الإيمان من جميع الأمم. والثانی: شعار أمته خاصة فهم يقولون هذا وهذا. .انتهى. وفى حديث أبى 
هريرة عند البخارى وغيره قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «فأكون أول من يجيز» ودعاء 
الرسل يومكئذ: لا مسرت قال الحافظ: قوله: ودعاء الرسل تومقة الهم سلم سلم فى رواية 
شعيب: : «ولا يتكلم يومئذ أحد إلا الرسل». وفی رواية إبراهيم بن سعد: «ولا یکلمه الا الانبیاء 
ودعوى الرسل يومئذ هم سلم سلم» ثم ذكر حديث المغيرة المذكورة فى هذا الباب ثم قال: ولا 
يلزم من کون هذا الكلام شعار المؤمنين أن ينطقوا به» بل تنطق به الرسل يدعون للمؤمنين بالسلامة 
فسمى ذلك شعارا لهم فبهذا تجتمع الأخبار. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأخرجه الحاكم. 

۳ - حدتنا عبد الله : ن الصاح لهايمي» حدقا يدل ٿن المح حا خر ن 
ميموك الأصارى ارو E‏ النضرٌ بن آنس بن مال عن ابي قال: سأالت ۳ 


صلی اه له وال آن ی فقال: «آنا فَاعِلٌ» قال: قلت: یا رَسُول الل 


فأ أطلبك؟ قال: «اطَلَينِي أل ما تطلبّيي عَلَى عَلَى الصّرّاط» فَالَ: قلت فا لم فك عَلَى 


(۳۲ ۲) إسناده ضعیف لضعف عبد الرهن بن اسحاق. 
(۶۳۳ ۲ حدیث صحیح, وهو مخرج فى السند. 


4.م ۷- کتاب صفة القيامة ب ٩‏ - ح ۲۳۳ 


الصرّاط؟ ال «فَاطلَيْنِي عند الویزان» لت فان لم ألقك عند لییزان؟ قال: «فاطليني عند 

قال بو عیستی: ها خیث حَسن غریب لا رف إلا من هذا لوح 

قوله: «حدئنا حرب بن میمون الأنصاری ابو الطاب حرب ن میمون الاک صدوق 
رمى بالقدر من السابعة «أخبرنا النضر ب بن أنس بن مالك» الأنصارى أبو مالك البصرى» ثقة من 
الثالثة «عن أبيه» أى: أن ن بن مالك نخادم رسول الله صلى الله عليه وسلم. 

قوله: «قال: سألت النبسى صلى الله عليه وسلم أن يشفع لى يوم القيامة» أى: الشفاعة 
الخاصة من بين هذه الأمة دون الشفاعة العامة «قلت يا رسول الله فأين أطلبك؟» قال الطيبى: 
رمه الله أى ذ فى أ موطن من المواطن التى احتاج إلى شفاعتك أطلبك لتخلصنی | من تلك الورطة» 
فأحاب: «على الصراط, وعند الميزان والحوض» أى: أفقر الأوقات إلى شفاعتى هذه الواطن؛ فان 
قلت: : كيف التوفيق بين هذا الحديث وحديث عائشة: «فهل تذكرون أهليكم يوم القيامة؟»» فقال 
صلی الله علیه وسلم: «أما فى ثلاثة مواطن فلا يذكر أحد أحدا» قلت: جوابه لعائشة بذلك لملا 
تتكا ل على کونها حرم رسول اه صلی الله عليه وسلم» وجوابه لأنس كيلا یبأس. .انتهی. قال 
القاری: فیه آنه حادم رسول الله صلی الله عليه وسلم فهو حل الاتکال أيضًا مع أن اليأس غير 
ملائم لما ایض فالأوحه. أن یقال: ان الحديث الأول محمول على الغاثبین فلا أحد یذکر أحدا من 
أهله الغیب و احدیت الثانی محمول علی من حضره من آمته. .انتهی «قال: اطلبنی ول ما تطلبنی» 
أى: فى أول طلبك إياى «على الصراط» فما مصدريق وأول نصب على الظرفية. وقال الطيبى: 
نصبه على المصدرية «قال: فاطلببى عند الميزان» فيه إيذان بأن الميزان بعد الصراط «فإنى لا 
أخطئ» بضم همز وكسر الطاء بعدها همزء أى: لا أتحاوز. والمعنى: أنى لا انجاوز هذه المواطن 
الثلاثة ولا أحد يفقدنى فيهن جميعهن» فلا بد أن تلقانی فى موضع منهن والحديث يدل على أن 
الحوض بعد الصراط وإلى ذلك أشار البخارى فى صحيحه. قال الحافظ فى الفتح: إيراد البخاری 
لأحاديث الحوض بعد أحاديث الشفاعة وبعد نصب الصراط إشارة منه إلى أن الورود على الحوض 
يكون بعد نصب الصراط والرور عليه» ثم ذكر حديث أنس بن مالك المذكور فى هذا الباب ثم 
قال: وقد استشكل کون الحوض بعد الصراط ما ثبت أن جماعة يدفعون عن الحوض بعد أن يكادوا 
يردون ويذهب بهم إلى النار. ووجه الإشكال أن الذى يمر على الصراط إلى أن يصل إلى الحوض 
يكون قد بحا من النار» فكيف يرد إليها؟ وعکن أن يحمل على أنهم يقربون من الحوض بحيث يرونه 
ویرون النار فیدفعون إلى النار قبل أن يخلصوا من بقية الصراط. وقال آبو عبد الله القرطبی فى 
التذكرة: ذهب صاحب القوت وغبره إلى أن احوض یکون بعد الصراط. وذهب آخرون إلى 
العکس والصحیح أن للنبی صلی الله عليه وسلم حوضین, آحدهما فى الوقف قبل الصراط. والآخحر 
داحل الحنة» و کل منهما یسمی کوئر..انتهی. وقد تعقب الحافظ على القرطبی فى قوله: والصحیح 
أن للنبى صلی الله عليه وسلم حوضين...إلخ» وبسط الکلام فیه. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۹ ۱۸ 2 ۲۳۲ ۲۳۲۰2 ۳۰۵ 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه هد. 
(۱۰) باب ما جَاءَ في الشفاعة م١٠١‏ -اته/ا] 


و من و 


۶ أخبرنا سويد بن نع حبرا عبد ال : بن المبارك» أحبرنا آبو يان التببي 
الي قار مرو كو وي اتن آني رَسُولُ اللو صَلَى الله عليه سل 
بلخم فرفع له الذراع فأکل وکانت تفج فنهس مِنهًا نَهْسّة نّم قال: «أنا سَيِّدُ الناس 
يوم امي هل ننزون لم ذاك؟ يَجْمَعٌ الله الشاس الأوَلِينَ رالاخرین في صد وَاحِدٍ 
یسم الّاعي» یدهم ال ٠»‏ وتذنو الشُمُس منهم بل الاس م من الم ارب ما 
e‏ ألا ترون ما فد بلفکم؟ ألا تتظرون 
تن شفع لَكُمْ إلى رَبَكُم؟ قيقر ول اثاس هم لبنض: غیکم باذم فیثون آدع فيقُولُون: 
ا ل ل 
الل ارا لعجت ار کح 
الال ال و و إل اسيك الباق و رَه 

فعصیّت. نفسي نفبي نفضيي, ؛ ابو إلى غّري» اذهبوا إلى نوح. ا 
ت وخ أت الیل از وقذ ساك الله ع عَبِدَا شکورا. اشفع لا ای 
رل آلا تری الی ما نحن فيو؟ ألا تری ما فذ بلغنا؛ يفول لهم وح إن ري فد غعیب 
مغ لم يغبا يغصّبً قبل له ولن يغب بَعْدمُ مه وان قاذ كان بي دغوة دعوتها 
على قوي نفسي نفسبي نفسيي, اذْهَبُوا إلى غَيْرِي, اذهبو إلى إنراهيسم. تون إنراهيم 
یقولون: يا راهيم آنت بي الله وله ین أل الزض» اشفع لنا إلى رَبك ألا تى ما 
نف یفول: ني قد عب برغ فصب له باه ون يب فده 
له وإني قذ گنت فلا کنیا سفذکرهُن هن وا ا تفسيي ي 
نفسيي» اذهبوا إلى غيّري» اذْهَبُوا إلى مُوسّىء فیاتون مُوسى فیُولون: یا مُوسى آنت رسُول 
الله فلت الله برسالیه وَبكَلامهِ عَلَى اه القع لا إلى ربك ألا تری ما خر فيه؟ 


(۲۶۳) حديث صحیح» وأخرجه: البخارى (۰)۳۳4۰ ومسلم .)۱۹٤(‏ 


۳۰۹ ۷- كناب صفة القيامة ب ۳-۱۰ ۲ 


فیقول: إن بي قد غطیب رم غضم َم لب یغضب قَبْلَهُ مثلة ول یَغضب بَعْدَهُ مثلف نی 
قذ قلت نفس َم أومز بقه ۽ نفيي تفي لفسين: » اذْهَبُوا إلى غَيْرِيء اذهبُوا إلى عیسی 


وس م 


فیاتون عِيسى فَيَقُولُون: يا عيسى آنت رَسُولُ الله وَكَلِمتَهُ آلقاها إلى مرم وروخ من 
کلمت الاس في امه اشفع لا الی رَبك ألا تری ما نحن فيه فيد؟ فقول عيسى: إن ربّي 
قد عضب الْيوْمَ عَصْبًا لم يَفْصَب قَبلَهُ مثلف ون يَعْضَب بَعْدَهُ مثلف ولم یذکر ذنباه نفيي 
نفسي نفسي, ' اذْهَبُوا إلى عَيْري» اذهَبوا إلى مُحَمَّدٍ. قال: فیاتون مُحَمَّدَا فیقولون: یا 
مُحَمدُ أت رسول له وخاتم انیا ود عر کل ماقم ین ذنبك وما تا اشفع لن 
إلى ری الا ترى ما نحن فيد؟ فاطق قآتي تخت الْعرْش فأَخِرٌ ساجذا لري ثم فح ال 
ی ی ات و 


ارقع راسك مرا را تشفع فَأَرْفَعْ رأسي فأقول: يا زب امي يا زب أمتي, یا 
رب أمبي. فیقول: یا مُحَمَّدُ آذخل من اَمَك مَنْ لا حِسَاب عَلَيْهِ من الاب الأَئِمَنِ من 


راب الْجنة وَهُمْ شرکاء الئاس فیما موی ذَلِكَ من الْأَبْوَابٍِ نم قَال: ال نفسيي بيد ده 
ما بَيْنَ المصنراعین من مصاريع الْجَنةٍ کم ین مک وَهَجَرَ وکما بَيْنَّ مَك وبصری». 
َفِي لباب عَنْ آبي بكر الصديق ونس وعُقبة بن عایر وأبي سَعِياٍ. 
قال ابو هی ۶ ها میت سس ی 
ألو كان التیمی امنمه کی بن مر سويد بن حَبّانَ کوفي» وهو لقة ‏ 


او ام o‏ و و شاف 


ویو زرعة بن عمرو بن جریر اسمه هرم. 

قوله: «آخبرنا آبو حيان» بتشدید التحتانية «التیمی» قال فى التقریب: امه يحيى بن سعید بن 
حيان عهملة و تحتانية الكوفى» ثقة عابد من السادسة. 

قوله: «وكان يعجبه» قال القاضى عياض: محبته صلى الله عليه وسلم للذراع لنضجها وسرعة 
استمرائها مع زيادة لذتها وحلاوة مذاقهاء وبعدها عن مواضع الأذى. .انتهى كلامه. وقد روى 
الترمذی عن عائشة رضی الله عنها قالت: ما کانت الذراع أحب اللحم إلى رسول الله صلی الله 

عليه وسلم ولکن كان لا يجد اللحم إلا غباء فكان يعجل إليها؛ لأنها أعجلها نضحا «فنهش منه 
نهشة» بالشين العجمة. وفى بعض النسخ بالسين المهملة» ووقع فى رواية مسلم بالسين المهملة. 
قال القاضى عياض: أكثر الرواة رووه بالهملة ووقع لابن ماهان بالمعجمة و كلاهما صحيح ععنی 
أحذ بأطراف أسنانه. قال امروی: قال أبو العباس: النهس بالمهملة بأطراف الأسنان» وبالمعجمة 


۷- کناب صفة القيافة ب ۱۰ - ح ۲۳ ۷« ۳ 


بالأضراس» ثم قال: «أنا سيد الناس يوم القيامة» .إنما قال هذا صلى الله عليه وسلم تحدثا بنعمة الله 
تعالى وقد أمره الله تعالى بهذا نصيحة لنا بتعريفنا حقه صلى اله عليه وسلم» قال القناضى عياض: 
قيل: السيد الذى يفوق قومه والذى يفزع إليه فى الشدائد النبى صلى الله عليه وسلم سيدهم فى 

الدنيا والاحرق وإنما حص يوم القيامة لارتفاع السودد فيهاء وتسليم جميعهم له ولكون آدم وجميع 
أولاده تحت لوائه صلی الله عليه وسلم كما قال الله تعالى: لمن الملك اليوم الله الواحد القهار» 
أى: انقطعت دعاوى الملك فى ذلك اليوم «هل تدرون 21« أى: لأى وجه «ذاك» أى: كونى سيد 
الناس يوم القيامة «فى صعيد واحد» الصعيد هو الأرض الواسعة المستوية «فيسمعهم» من الإسماع 
آی: آنهم بحيث [ذا دعاهم داع سمعوه «وينفذهم البصر» بفتح أوله وضم الفاء من الثلانی أى: 
یجزفهم وبضم أوله و کسر الفاء من الرباعى» أى: يحيط بهم والذال معجمة فى الرواية. وقال أبو 
حاتم السجستانی: أصحاب الحديث یقولونه بالعجمة وإنما هو بالهملة ومعناه يبلغ أولهم 
وآحرهم. وأحيب بأن المعنى يحيط بهم الرائى» لا يخفى عليه منهم شيء لاستواء الأرض فلا يكون 
فيها ما یستتر أحد به من الرائی؛ وهذا أولى من قول أبى عبيدة یأتی عليهم بصر الرحمن: إذ رؤية 
له فال خبط يم :فى كل شال سرك لضو الى وغيره» ويقال: نفذه البصر إذ بلغه 
وحاوزه والنفاذ الجواز والخلوص من الشيء ومنه نفذ السهم نفوذا إذا حرق الرمية وخحرج منهاء 
كذا فى الفتح. وقال النووى: بعد ذكر هذه الاختلافات ما لفظه فحصل حلاف فى فتح الياء 
وضمها وفى الذال والدال وفى الضمير فى ينفذهم والأصح فتح الياء وبالذال المعجمة وأنه بصر 
المحلوق..انتهى «فيبلغ الناس» بالنصب أى: فيلحقهم «من الغم» أى: من أحله وسببه 
«والکرب». وهو الهم الشديد «ما لا يطيقون» أى: ما لا يقدرون على الصبر عليه «وله 
یتحملون» فيجزعون ويفزعون «ألا ترون ما قد بلغكم؟» أى: الحقكم من الغم أو الکرب «الا 
تنظرون؟» أى: ألا تتأملون ولا تتفكرون أو لا تبصرون «من يشفع لكم إلى ربكم؟» أى: ليريحكم 
من هذا الهم والغم «نفسى نفسى نفسى» أى: نفسى هی التى تستحق أن يشفع لما «فيقولون: يا 
نوح أنت أول الرسل إلى أهل الأرض» استشكلت هذه الأولية بأن آدم عليه السلام نبى مرسل 
وكذا شيث وإدريس وغبرهم. وأحيب بأن الأولية مقيدة بقوله: إلى أهل الأرض» ويشكل ذلك 
بحدیث جابر فى البخارى فى التيمم: وكان النبى يبعث خاصة إلى قوم حاصة» ويجاب بأن العموم 
م یک كن فى أصل بعشة نوح» وإنما اتفق باعتبار حصر الخلق فى الوجودین بعد هلاك سائر 
لناس..انتهی. وفیه نظر ظاهر لا يخفى» وقیل: إن الثلائة کانوا أنبياء لم یکونوا رسلاء ويرد عليه 
حدیث أبى ذر عند ابن حبان؛ فانه کالصریح بانزال الصحف على شیث. وه و علامة 
الارسال..انتهی. وفیه بحث؛ إذ لا يلزم من إنزال الصحف أن یکون النزل عليه رسولا لاحتمال أن 
یکون فى الصحف ما يعمل به بخاصة نفسه» ویحتمل أن لا یکون فيه أمر نهى» بل مواعظ ونصائح 
تختص به» فالأظهر أن یقال: الثلائة کانوا مرسلین إلى الومنین والکافرین وأما نوح عليه السلام فإما 
أرسل إلى أهل الأرض و کلهم کانوا کفارا هذاء وقد قیل: هو نبی مبعوث أى: مرسل ومن قبله 
کانوا أنبياء غير مرسلین کآدم وإدريس علیهما السلام؛ فانه جد نوح على ما ذکره الورحون. قال 


۳۰۸ ۷- کتاب صفة القيامة ب 1١‏ - ح ۲۳ 


القاضى عیاض: قیل: إن إدريس هو لیاس؛ وهو نبی من بنی إسرائيل» فیکون متأعرا عن نوح 
فیصح أن نوحا أول نبى مبعوث مع کون إدريس نبيا مرسلا. وأما آدم وشيث فهما وان کانا 
رسولين إلا أن آدم أرسل إلى بنيه» ولم يكونوا كفاراء بل أمر بتعليمهم الإيمان وطاعة اللّه. وشيئا 
كان خلفا له فيهم بعده بخلاف نوح ح؛ فإنه مرسل إلى كفار أهل الأرضء وهذا أقرب من القول بأن 
آدم وإدريس لم يكونا رسولين» كذا ذ فى المرقاة «وقد ماك اللّه عبدا شكورا» أى: فى قوله تعالى: 
#وذرية من حملنا مع نوح إنه كان عبدا شکورا»» «وإنه قد كانت لى دعوة دعوتها على قومی» 
وفى حديث أنس عند البخارى فيقول: «لست هناكم ويذكر خطيئته». قال الحافظ فى رواية 
هشام: ویذ کر سؤال ربه ما لیس به علم وفى حديث أبى هريرة: «إنى دعوت بدعوة أغرقت أهل 
ل و او فى ال تال أن يسا لوقا ليس ام یه 
علم» فخحشی أن آن تکون شفاعته لأهل الوقفة من ذلك. تانیهما: أن له دعوة واحدة محققة الاجابة 
وقد استوفاها بدعائه على أهل الأرض. فخشى أن يطلب فلا يجاب وقال بعض الشراح: كان الله 
وعد نوحا أن ينجيه؛ وأهله فلما غرق ابنه ذكر لربه ما وعده» فقيل له المراد: من أهلك من آمن 
وعمل صا حا فخرج ابنك منهم» فلا تسأل ما ليس لك به علم «وإنى قد كذبت ثلاث كذبات» 
وهى قوله: نی سقيم» وقوله: «وفعله كبيرهم هذا. وقوله: لامرأته آحبریه أنى أحوك. قال 
البيضاوى: الحق أن الكلمات الثلاث انا كانت من معاريض الکلام» لكن لما كانت صورتها صورة 
الكذب أشفق منها استصغارا لنفسه عن الشفاعة مع وقوعها؛ لأن من كان أعرف بالله وأقرب 
منزلة كان أعظم حوفا «ولم يذكر ذنبا» قال الحافظ: ولكن وقع فى رواية الرمذى من حديث أبى 
نضرة عن أبى سعيد: إنى عبدت من دون الله. وفى رواية أحمد والنسائی من حديث ابن عباس: 
«إنى اتخذت إلا من دون الله». . وفى رواية ثابت عند سعيد بن منصور نحوه وزاد: «وإن يغفر لى 
اليوم حسبى» «يا رب أمتى. يا رب أمتى. يا رب أمتى» أى: ارحمهم واغفر لهم التكرار للتذكير 
«وهم» أى: من لا حساب عليهم «شركاء الناس فيما سوى ذلك من الأبواب» أى: ليسوا 
ممنوعين من سائر الأبواب» بل هم مخصوصون للعناية بذلك الباب. قال فى القاموس: المصراعان من 
الأبواب والشعر ما كانت قافيتان فى بيت» وبابان منصوبان ينضمان جميعا مدخلهما فى الوسط 
منهما «كما بين مكة وهجر» بفتحتين مصروفا وقد لا يصرف» ففى الصحاح: هجر اسم بلد 
مذكر مصروف وقيل: هى قرية من قرى البحرين. وقيل: من قرى المدينة. قال القارى: والأول هو 
العول. ا ل قلت: وهو الظاهر. وفى بعض 
النسخ بين مكة وحمير» وهو بکسر الحاء الهملة وفتح التحتية بینهما ميم ساكنة آخره راء أى: 
صنعاء؛ لأنها بلد حمير. ووقع فى رواية البحارى فى تفسير سورة بنى إسرائيل: «كما بين مكة 
وحمير» «وكما بين مكة وبصرى» بضم الموحدة مدينة بالشام بينها وبين دمشق ثلاث مراحل. 
اعلم أنه وقع فى النسخ الحاضرة وكما بين مكة وبصرى بالواو» والظاهرة: أن الواو هنا بمعنى أو 
وقد وقع فى رواية البخارى المذكورة: «كما بين مكة وحمير» أو كما بين مككة وبصرى» بلفظ: 
أو. 


۷ - کتاب صفة القيامة ب 2-۱۱-۱۰ ۲۳4 - ۲۳۵ ۳۰۹ 


قوله: «وفی الباب عن أبى بکر» أحرجه مد والبزار وأبو يعلى وابن حبان فى صحیحه 
«وأنس» أخرجه الشیخان «وعقبة» بن عامر: لینظر من أخرجه «وأبی سعید» آحرجه النزمذى فى 
تفسیر سوره بنی إسرائيل. 

فوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأخرجه الشیخان. 


(۱۱) باب منهُ زم ۱۱ - ۲۷1۲2 


۵ - حدثنا العباس العنبري» دبا ید ار راق عن تقد ی ايم عت ایس 
قال: قال رسول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وس «شفاغتي لأهل الکباثر من أُمُتِي». 

قال ابو عِیسی: هَّذَا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ غريب مر هذا رح 

وَفِي اباب عَنْ جابر. 

قوله: «شفاعتی» قال ۵ الاضافة .ععنی أل العهدیق أى: الشفاعة التى وعدنی 
الله بها ادحرتها «لأهل الکباثر من أمتى» أى: لوضع السيئات والعفو عن الکباثر. وأما الشفاعة 
لرفع الدرحات فلكل من الأتقياء والأولياء وذلك متفق عليه بين أهل الملة. وقال الطيبى: رحمه اللّه: 
أى: شفاعتى التى تنجى افالکین مختصة باهل الكبائر. قال النووى فى شرح مسلم: قال القاضى 
عياض: مذهب أها ل السنة جواز الشفاعة عقلا ووجوبها سمعا بصريح قوله تعالى: «إيومئذ لا تنفع 
الشفاعة إلا من أذن له الرحمن ورضى له قولاً». وقوله تعالى: إلا يشفعون إلا لمن ارتضی4 
وأمثالهما. وبخبر الصادق صلى الله عليه وسلم وقد بجاءت الاثار التى بلغت .عجموعها التواتر 
بصحة الشفاعة فى الاخحرة لمذنبى المؤمنين» وأجمع السلف الصالح ومن بعدهم من أهل السنة عليهاء 
ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة منها وتعلقوا مذاهبهم فى تخليد المذنبين فى النارء واحتجو | بقوله 
تعالى: «إفما تنفعهم شفاعة الشافعین» وبقوله تعالى: ما للظالمين من و ا 
وهذه الآيات فى الكفارء وأما تأويلهم أحاديث الشفاعة بكونها فى زيادة الدرحات فباطل وألفاظ 
الأحاديث صريحة في بطلان مذهبهم اراح من اشرب 0 اراك 
0 وهذه أيضًا وردت لنبينا صلی الله عليه وسلم و كرما مس 
الثالئة: الشفاعة لقوم استوجبوا النار فيشفع فيهم نبينا صلى الله عليه وسلم ومن يشاء الله تعالى. 
الرابعة: فى من دخل النار من المذنبين» فقد جاءت الأحاديث بإخراحهم من النار بشفاعة نبينا 
صلى الله عليه وسلم والملائكة وإخوائهم من المؤمنين ثم يخرج الله تعالى کل من قال: لا إله إلا الله 


(۲۳۵) حديث صحيح. 


۳۰ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۱ - ۱۲ - 2 ۲۶۳۵ - ۲۶۳۷ 


كما جاء فى الحديث: لا یبقی فیها الا الکافرون. الخامسة: الشفاعة فى زيادة الدرحات فى الحنة 
لأهلها. .انتهی . 

قوله: «وفی الباب عن جابر» أحرجه الترمذى فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح...!خ» وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائی وابن حبان 
والحاكم. 

۷ - حدئنا محمد بن بشان حَدَنْنَا ابو دَاوْدَ الطيالسيي» عن مُحَمدِ بن ثابت البناني» 
عَنْ حَعَْرٍ بن مُحَمَّدِه عَنْ ابي عَنْ جاب بن عبد اللو قَالَ: قال رَسُولُ الله صلی الله له 
وَسَلمّ: «شفاعتي لأهل الكبائر من أُمَتِي». 

و ا E‏ ي 5 رھ کک ر و و of‏ ر ر و 

قال محمد بن على: فقال لی جابر: يا محمد مَنْ لم يكن من أهل الكبَائر فمّاله 
وَلِسفَاعَةٍ! 


19 ۳ ۳ 2 ر 2 0 م ۳4 0 7 و ° ۳ 0 ۳۹ 7 عه 0 
قال الى غیسن: هذا خلریث حسَن غريب من هذا الوَحه يستغرب من حدیث حعفر بن 


قوله: «عن محمد بن ثابت البنانى» البصرى ضعيف من السابعة. 

قوله: «قال محمد بن على» هو والد جعفر الصادق العروف بالباقر «يا حمد» هو محمد بن 
على صاحب حابر «فماله وللشفاعة» يعنى لا حاجة له إلى الشفاعة لوضع الكبائر والعفو عنها 
لعدمها. وأما ما دون الكبائر من الذنوب فيكفرها الطاعات» نعم له حاحة إلى الشفاعة لرفع 
الدر جات. 

قوله: «هذا حديث غریب» وأحرجه ابن ماجه وابن حبان واحاکم واحدیت ضعیف لضعف 
محمد بن ثابت ولکنه یعتضد بحدیث أنس المذكور رواه الطبرانی عن ابن عباس والخطيب عن ابن 
عمرو عن كعب بن عجرة رضى الله تعالى عنهم. وفى رواية للخطيب عن أبى الدرداء: «شفاعتى 
لأهل الذنوب من أمتى وان زنى وإن سرق على رغم أنف أبى الدرداء». كذا فى الجامع الصغير. 

(۱۲) باب منهُ زم۱۲ - ت۷۷] 


مر هابر سم 


۷ - حدنا الحسن بن عرفة» دنا سڪيل بن عَيّاشء عن مُحَمَّدٍ بن زياد الألهاني» 
8 ا و ا ون ات اود او رد 2 2 0 ر ر 2 ممم ر 
(4"5 7)فى إسناده: محمد بن ثابت البنانى ضعفه أبو داود وأبو زرعة» وقال أبو حاتم: منكر الحديث» وانظر 


الحديث الذى قبله. وأحرجه: ابن ماجه (4۲۱۰). 
(۲۳۷) حديث صحیح. وأخرجه: ابن ماجه (47/85). 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۲ - ح ۲۳۷ - ۲:۳۸ ۳۱ 


ألفا 


1 0 ا fo‏ 
أن یل الجنة ينعي سین لا جساب عَلَيْهِمُ ولا غذاب مَعَ کل آلف سَبْعُونَ 
1 ؛ وثلاث حنیات من حتیاته». 


قال یو جیسی: هَذَا خلویث حن ریب 

قوله: «عن محمد بن زياد الأمانی» بفتح الهمزة وسکون اللام أبى سفیان الحمصىء ثقة» من 
الرابعة: 

قوله: «أن يدخل الجنة» من الإدحال «سبعين ألفا» قال القاری: المراد به إما هذا العدد أو 
الکثرة..انتهی. قلت: الظاهر هنا هو الأول «وثلاث حنيات» بفتح الحاء والمثلثة جمع حثية. والحثية 
والحثوة يستعمل فيما يعطيه الإنسان يكفيه دفعة واحدة من غير وزن وتقدير: قال الزركشى: 
بالنصب عطف على سبعين» وهو مفعول یدحل فيكون حيئذ ثلاث حثيات مرة فقط وبالرفع 
عطف على سبعون الذين مع كل ألف» فیکون ثلاث حثيات فسبعين مرة..انتهى. قيل: والرفع أبلغ 
قلت روى أحمد عن أبى أمامة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «إن الله 
وعدنى أن یدخل الحنة من أمتى سبعون ألفا بغير حساب» فقال يزيد بن الأخنس» وله ما آوشك 
فى أمتك إلا كالذباب الأصهب فى الذباب» فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «قد وعدنی 
سبعين ألفا. مع كل ألف سبعين ألفا وزادنى ثلاث حثيات»..الحديث قال المنذرى فى الترغيب: 
ورواته محتج بهم فى الصحيح فهذه الرواية تؤيد النصب. 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» وأحرجه هد وابن ماجه. 

۸ - دنا أبو e‏ نخدا إِسْمَعِيلٌ بْنْ براهيم عَنْ حال الحَذای عر عَبْدٍ الله 
اه اه م 


سوال؟ ال ا با مد قالوا: 18 ابن ا لجذعاء. 

قال ابو عيسى: : هذا خریث حَسَنْ صخ غریب 

رن أبي الْجَدَعَاء هو عَبْدُ الله ونم یعرف له هذا الْحَدِيث الْوَاحِدُ. 

قوله: «قال كنت مع رهط» قال فى القاموس: الرهط ويحرك قوم الرحل وقبيلته» ومن ثلاثة أو 
سبعة إلى عشرة أو ما دون العشرة» وما فيهم امرأة» ولا واحد له من لفظه» جمعه أرهط وأراهط 
وآرهاط وأراهيط. .انتهی «يابلياء» ككبرياء على الأشهرء وبالقصر مدينة بيت المقدس «فقال 
رجل» هو عبد الله بن آبی الجذعاء «بشفاعة رجل من آمتي آکثر من بنی ام وهی قبيلة كبيرة 
وقال القارى: : فقيل الرحل هو عثمان بن عفان رضی الله عنه» وقيل: آویس القرنى» وقيل: 


(۲۳۸) حديث صحيح. و أخر بحه: ابن ماجه (4515), 


1۲ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۱۲ - 2 ۲۳۸ - ۲۶۰ 


غيره..انتهى. قلت: إن دل دليل على تعيين هذا الرحل فهو المتعين وإلا فالله تعالى أعلم به. وأما 
حديث شفاعة عثمان رضى الله عنه الآتى: فهو مرسل. 

قوله: تا عدر تست ری و و ٠‏ ماحه, 

قوله: «هو عبد الله قال فی التقریب عبد اللّه بن أبى الجذعاء بفتح الجيم وسکون العجمة 
الکنانی صحابى له حديثان» تفرد بالرواية عنه عبد الله بن شقيق «وإنما يعرف له هذا الحديث 
الواحد» قال: فى تهذيب التهذيب بعد نقل كلام الزمذى هذا: وقدروى عنه حديث آخر من 
رواية عبد الله بن شقيق عنه» قال: قلت يا نبى اللّه: متى كنت نبِيًا؟ قال: «إذ آدم بين بين الروح 
واحسد» ولكن اختلف فيه على عبد الله بن شقيق فقيل عنه عن ميسرة الفجر..انتهی. 


HÎ‏ حَدَتنا هشام الرفاعي الكوفِي» قَالَ: نا یحیی ب بن یمان عن حشر أبي 


یه الم ی ال قال سول ال صلی الله علدو صلم «يَتْفعٌ مان بن 
فان رضي الله عنه يوم الْقَامَةِ بل رَبيعة مر 

قوله: «حدثنا أبو هشام محمد بن يزيد الرفاعى الکوفی...! خ» هذا الحديث إنما وقع فى بعض 
نسخ الترمذی ولذا وضعه صاحب النسخة الأحمدية على امامش «عن جسر أبى جعفر» لم أحد 
ترجمته فى التقریب» ولا فى تهذیب التهذیب. ولا فى الخلاصة» ولا فى الميزان» فلینظر من هوء 
ات نت 

قوله: «عثل ربيعة ومضر» قبيلتان مشهورتان واحدیث مرسل. 


۰ - حثنا بو عمّار الحسین إن ا اال ین موی عن زکریا بن 


7 ی ماو مه ۵ £ وم 5 مه یز و 2 
بي راهن وی عن أبي وی سول اللو ی اله عليه وسم ال «إنّ من آمتي 


من بشع نم ین اناس وبنهم من شفع | بي لبیل وَمِنهُم من شفع لِلْعَصَبَة رهم من 
شفع رل حَتى يذخلوا الح 

قال ای هد و 

قوله: «عن عطية» هو ابن سعد العوفی. 

قوله: «إن من أمتى» أى: بعض آفرادهم من العلماء والشهداء والصلحاء «من یشفع للفشام» 
کسر الفاء بعده همزة وقد يبدل قال الجوهرى: هو الجماعة من الناس لا واحد له من لفظه والعامة 
تقول: فیام بلا همز. قال القاری: الأظهر أن يقال هاهنا: معناه القبائل كما قیل: هو فى العنی جمع 


(۲۳۹) حدیث ضعیف فى إسناده عطية العوفی مدلسء كثير الخطأ. 
(۲۶۶۰) حديث ضعیف لارساله وفی اسناده: : حسین بن جحعفر جعفر أو هو حسر آبو جعفر تصحف من ناسخ 
أو طابع» وهو کذلك فى نسخة التزمذی» وحسر آبو حعفر هو جسر ابن فرقد القصاب ضعيف الحديث. 


۷- کناب صفة القيامة ب ۱۲ - 2-۱۳ ۲٤٤١‏ - ۲۱ ۳۳ 


فئة لقوله: «ومنهم من یشفع للقبیلة» وهی قوم كثير حدهم واحد «ومنهم من یشفع للعصبة» 
بضم فسكون» وهو ما بين العشرة إلى الأربعين من الر حال لا واحد ها من لفظها والاظهر أن الراد 
بها جمع ولو اثنان لقوله: «ومنهم من یشفع للرجل» وعکن أن یقال: طوى ما بين العصبة والرحل 
لما يدل عليه الرحل بالبرهان ابحلی كما يدل على المرأة بالقیاس الخفى «حتی یدخلوا الجنة» قال فى 
اللمعات: أى: الشفوعون. وقال الطيبى رحمه الله: يحتمل أن يكون غاية يشفع» والضمير لجميع 
الأمة» أى ينتهى شفاعتهم إلى أن يدحلوا جميعهم الجنة ویجوز أن يكون يمعنى كى. فالعنی: أن 
الشفاعة لدحول اجنة. 


(۱۳) باب منة م۱۳ - ۲۷۸ 
60 - حدَثنا هناد حَدَننا عَبْدَة عَنْ سيا عن قتادة» عَنْ آبي الْملِيح» عن عَوْفٍ ان 
۳ 03 7 7 ا سام مق 4 2 ر 0 22 م ]ام Ee a E‏ 5 : 9 
مالك الأشجعي» قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «اتاني ات من عند ربي 


فخترتي ين أن دنل نطف أمِْي الجن وَبَيْنَ الشفاعة فاخترّت الشّفاعة, هي لِمَنْ مات 


9 


لا شرك باللّه شَيْئًا». 
وق روي عن أبي الملیح عَنْ رحل آحر من أصحاب النبي صلی الله عليه وَسّلمّ عن النبي 
صلی الله عليه وس ول يذكر عَنْ عَوْف بن مالك وَفِي الْحَدِيثْ قصة طويلة. 


يعد ورد 


حذثنا قتيبة) حَدَننا و عَوانة عن قتَادَة عن أ بي میج عن عوفب بن مالي عن النبي 
صل الله عاو وسلم: وة 

قوله: «أخبرنا عبدة» هو ابن سليمان «عن سعيد» هو ابن 92 عروبة «عن أبى هو ابن 

أسامة «عن عوف بن مالك الأشجعى» صحابى مشهور من مسلمة الفتح وسكن د مشق ومات 


سنة ثلاث وسبعين. 

قوله: «أتانى آت» أى: ملك وفيه إشعار بأنه غير حبريل «من عند ربى» أى: برسالة بأمره 
«أن يدخل» بضم أوله أى: الله «نصف أمتى» أمة الإحابة «وبين الشفاعة» فيهم «فاخترت 
الشفاعة» عمومها إذ بها يدخلها ولو بعد دحول النار كل من مات مؤمنا كما قال «وهى» أى: 
والحال آنها كائنة أو حاصلة «لن مات» من هذه الأمة «لا يشرك باه شيئا» أى: ويشهد أنى 
ولا و1 يذكرة ااا جد اف ار 


(۱ ۶ ۲) حدیث صحیح وأحرجه: ابن ماجه (۶۲۱۷). 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱6 - ح ۲6۲ - ۲6۳ 


)١4(‏ باب ما جَاءَ في صرفة الْحَوْضٍ [م4 ١‏ - ت۷۹] 


مُحَمِّدُ بْنُ يَحْبَى» حَدَنْنَا بشرٌ ن شعَیّب بن بي حَمْرَة حَدََنِي أبي» عَنِ 


SAE YEY 
ره عَنْ آنس نما سول اللو ی الل عليه سم فا «إنّ في حَوْضِي من‎ 


الأباریق بعدّد نجوم السسّمّاء». 

قال ابو عیسی: هذا حَدِيث حَسَنٌ صَحیحْ غريب من هذا ره 

قوله: 0 هو الذهلی «آخبرنا بشر بن شعيب بن أبى حمزة» بن دینار 
لفاك يا ا ۱ ی 

قوله: «إن فى حوضى من الأباريق» جمع الإبريق. قال فى القاموس: إبريق معرب آب ريز 
«بعدد نجوم السماء» أى: من كثرتها. 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح غریب» وأحرجه مسلم. 

۳ - حَدّننا مد بن محمد بْن يرك البَعْدَادِي حَدَنَنَا مُحَمَّدُ ین بكار الم شقی 


E‏ 0 ل د 
و «إن کل نبي حَوْضاء وان 01 يه أن أكون 


أکترَهُم وَاردّة». 
قال ابو یسی: هذا خلریث غریب. 
وذ رَوّى الأعث نع مَك هذا ايت عن لسن » عن اللبي صَلَّى الله عليه 


سل مرس ولم یذ کر فيه عَنْ سَمُرَة وه أصح. 
قوله: «حدثنا أحمد بن محمد بن على بن نيزك» بکسر النون بعدها تحتانية ساكنة ثم زای 
مفتوحة ثم كاف أبو جعفر الطوسى فى حفظه شيء من الحادية عشرة» كذا فى التقريب. . وقال فى 
تهذيب التهذيب: قال ابن عقدة: فى أمره نظر» وذكره ابن حبان فى الثقات ع0 
الدمشقى» العاملى أبو عبد الله القاضى» ثقة من العاشرة «أخبرنا سعيد بن بشير» الأزدى مولاهم 


أبو عبد الرحمن أو أبو سلمة الشامی أصله من البصرة أو واسط ضعيف من الثامنة 


(۲۶۲) حديث صحيح, وأخرجه: البخاری »)1٥۸۰(‏ ومسلم (۲۳۰۳) وابن ماجه (6 ۰۳۰ )475٠١5‏ 
(۲۶۶۳)فی اسناده سعيد بن بشير ضعيف» والحسن م یسمع من تمرف و اعله الزمذی بالارسال. 


۷- کتاب صفة القيامة ب 6 ۱ - ۱۵ - ح ۲۷۳۲ - ۲ ۳۱۰ 


قوله: «إن لكل نبی حوضا» أى: يشرب أمته من حوضه. قال الناوی فى التیسیر: على قدر 
رتبته وأمته «وإنهم» أى: الأنبياء «يتباهوت» أى: يتفاحرون «أيهم آکثر واردة» أى: ناظرين أيهم 
أكثر أمة واردة ذكره لطبي رعه الله ول أيهم موصولة صدر صلتها محذوف أو مبتداً وخبير. 
كما تقول يتباهى العلماء أيهم أكثر علما أى: قائلين «وإنى أرجو أن أكون أكثرهم واردة» قال 
هر لجار دن NS‏ أربعون فى الجنة على ما سبق 
ثم الحوض على حقيقته المتبادر منه على ما فى المعتمد فى المعتقد. 

قوله: «هذا حديث غريب» وفى بعض النسخ هذا حديث حسن غريب وفى إسناده سعيد ابن 
بشیر وهو ضعيف كما عرفت. 

(۵ ۱) باب ما جاء في صفة راز ني الْحَرْضٍ (م۱۵ - ت۸۰] 

4+ حدنا محمد إن سمل وتا بر ن صا دنا مُحَمَّدُ ُن لماح 
عن لس عن ابي سلام الْحَبَشِيّ قال: بت | لي معان دعر مولع على ای 
قال: 0 يا یر امین لَقَدْ شق على مركبي البرید. فقال: ؛ یا یا لام ما 


1 3 1 
١ ت‎ 


ارد 


اش عیاش وا 


ن آشق لك ون بلغي عنلت حاریث له نان عَنِ النبي صَلّى الله عَلَيْه 
2200002 أن تَشَافِهنِي به. قال بو سلام: خان انغ عَن النبي صَلَى الله 
علي وسل قال: «حَوْضي من عَدَنْ ای عَمَان البق ماو أ شد بيَاضّا من الب وأخلی 
مِنَ الْعَسّلء اوه غد جوم .من شرب هر م تفع بدا ول 
الناس وُرُودًا عل فقَرَاءُ الْمُهَاجِرِينَ الشُغث زوا انس یه لین لا حون 
المتتعّمَات ولا نج لقم السْدف» قال عُمَرُ: كني كحت لمات وح ل السْتَد 
eS‏ ني لا آغمیل راي کی بغت رلا آغسیل رین 
الڍِي يلي حَسَدِي حتى سیخ 

SS 

وق روي هذا الْحَدِيث عَنْ مُعْدَاكَ بن أبي طَلْحَة عَنْ نرب ان» عَنِ انبي صَلَى الله عي 
سم 

وَأبو سلام الحشي املمهُ مَمْطُورٌ وهو شامي ید 


.)4۳۰۳( حدیث صحیح, وأحرجه: ابن ماجه‎ )۲ 46 ٤( 


۳۹۹ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۱۵ - ح ۲٤٤٤‏ 


قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هو الإمام البخارى «أخبرنا ييى بن صالح» الوحاظی بضم 
الواو وتخفيف المهملة ثم معجمة الحمصى» صدوق من أهل الرأی» من صغار التاسعة «أخبرنا حمد 
ابن مهاجر» الأنصارى الشامى» أحو عمروء ثقة من السابعة «عن العباس» و ابن سالم اللخمى 
الدمشتی, ثقة «عن أبى سلام» بتشديد اللام «الحبشى» بضم الحاء الهملة وسكون الموحدة 
منسوب إلى حبش حي من اليمن» كذا فى المغنى لصاحب بمجمع البحار» واسمه ممطور الأسود ثقة 
پرسل, من الثالشة. 

قوله: «فحملت» بصيغة حهول «علی البرید» قال فى النهایة: البرید كلمة فارسية یراد بها فى 
الأصل البغل وأصلها: يريد دم أى: محذوف الذنب؛ لأن بغال البرید كانت محذوفة الأذناب 
کالعلامة لها فاعربت وخففت ثم مى الرسول الذی يركبه برید..انتهی. قلت: والراد هنا معناه 
الأصلى «فأحببت أن تشافهنی به» أى: تحدئنی به مشافهة» وأسمعه منك من غير واسطة «قال 
حوضى من عدن» بفتحتين: بلد مشهور على ساحل البحر فى أواحر سواحل اليمن وأوائل 
سواحل المند» وهی تسامت صنعای وصنعاء فى جهة ابلبال «إلى عمان البلقاء» بضم العين وحفة 
الميم قرية باليمن لا بفتحها وشد الميم فإنها قرية بالشام وقيل: بل هی المرادة» كذا فى التيسير. 
وقال الحافظ: عمان هذه بفتح المهملة وتشديد الميم للأكثر وحكى تخفيفها وتنسب إلى البلقاء 
لقربها منهاء والبلقاء بفتح الموحدة وسكون اللام بعدها قاف وبالد بلد معروف من فلسطين 
«وأحلى من العسل» أى: ألذ منه «وأكاويبه» جمع کوب وهو الكوز الذى لا عروة له على ما 
فى الشروح أو لا خرطوم. على ما فى القاموس «عدد نجوم السماء» بالرفع على أنه خير مبتداً 
حذوف أى: عدد أكوابه عدد بجوم السماء «أول الناس ورودا عليه» أى: علی الحوض «فقراء 
المهاجرين» المراد من المهاحرين الذين هاحروا من مكة إلى المدينة» واي لاد ملك وقد سیدهم 
«الشعث» بضم الشين المعجمة بضم وسكون العين المهملة جمع أشعث بالثلثة أى: المتفرقوا الشعر 
«رژوسا» تمييز «الدنس» بضم المهملة والنون وقد يسكن الدنس» وهو الوسخ «الذين لا 
ینکحون» بفتح الياء وكسر الكاف أى: الذين لا یتزوحون «المتنعمات» بكسر العين من التنعم» 
وقیل: هو بضم التحتية وفتح الکاف بصيغة ابحهول أى: لو خطبوا التتعمات من النساء لم يجابوا 
«ولا یفتح هم السدد» بضم السین وفتح الدال الأولى الهملتین جمع سدة وهی باب الدار» مى 
بذلك؛ لأن الدحل يسد به. والعنی: لو دقوا الأبواب واستأذنوا الدحول ۸ یفتح لهم و یوذن 
«قال عمر» أى: ابن عبد العزیز «لکنی نکحت التنعمات» وفی رواية ابن ماجه: قال: فبکی عمر 
حتى احضلت لحيته» ثم قال: لکنی قد نكحت...إلخ وقد كان نک فاطمة بنت عبد الملك وهی 
بنت الخليفة» وحدها خليفة» وهو مروان وإخوتها أربعة سليمان ويزید وهشام ووليد خلفاء 
وزوجها خليفة» فهذا من الغرائب وفيها قال الشاعر: 

ببت الخليفة جدها خلیف 2 زوج الخايفة أحت الخلائف 


قوله: «هذا حديث غريب» وأخرحه أحمد وابن ماجه والحاكم وصححه. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۵ - ح ۲۵ ۳۷ 


ع شاوه و رم 1 


۵ - حَدَنا محمد بن بشان حَدَتنَا آبو عبد المد الم عبد العتزيز بر عبد 

22 اه عر وسار " o. da‏ 5 3 4 ی 0 3-3 
الصمد حدنا ابو عمران الجوني» عن عبد الله بن الصامت عن آبي ذر» قال: قلت: يا 
اف ل ل ا 0 دق ل ا او : 
رَسول الله ما آنية الحوْض؟ قال: «والذي نفسي بيده لانیته اکثر من عَدَدٍ نجوم السماء 
ركواكيها في ليْلةِ مُظلِمَةٍ مُْصْحِيَةٍ من آية الجة. مَنْ شرب منها شربة لم يَظْمَأْ آخِرَ ما 
و 5 ,و و 00 7 تريح ها لح قاس مه 34 0 ۳2 بر و 7 ئ ل ۳2 ۳ 7 "o‏ ۳ 
عليه عرضه مثل طوله ما بين مان إلى أيْلة, مَاؤْهُ اشد بَيَاضًا من اللبّن. وأخلى من 
العسل». 

قال و ایی ها وی خسن تبرخ غرينة. 

8 ا ه o‏ کم 2 1 مرو ۰ 0 مه 9 م همي هم 1 2 ماه لے 

وفي الباب عن حذيفة بن اليَمَاذ وعبد الله بن عمرو وأبي بررَة الأسلمي وابن عَمَر 
وَحَارنّة بن وب وَالْمُسْبَوْردٍ بن شَدَادٍ . 

8 5 8 ا 2 َو 9 00 ۱۹22 ۳2 اود هت 

وروي عن ابن عْمَرَ عن النبي صلی الله له سم قال: «حَوْضبي كما ین الكوفة إلى 
الخكر الأمرفه. 

قوله: «أخبرنا أبو عبد الصمد العمى عبد العزيز بن عبد الصمد» البصرى» ثقة حافظ من 
كبار التاسعة «أخبرنا أبو عمران الجونى» اسمه عبد الملك بن حبيب الأزدى أو الکندی» مشهور 
بكنيته» ثقة من الرابعة. 

قوله: «ما آنية الحوض» أى: كم عددها «فى ليلة مظلمة مصحية» أى: لا غيم فيها ولا 
سحاب من أصحت السماء أى: انکشف عنها الغيم 0 بظماً آخر ماعليه» أى: من الظلماً 
وقوله: آخر باللصب والرفع وهذا كما فى حديث الاسراء: «هذا البيت المعمور يصلى فيه كل يوم 
سبعون ألف ملك إذا خرحوا لم یعودوا آحر ما علیهم» قال العینی: قوله: «آخر ما عليهم» بالرفع 
والنصب فالنصب على الطرف والرفع على تقدير ذلك آحر ما عليهم من دخوله قال صاحب 
المطالع: الرفع أجود..انتهى «عرضه مثل طوله» وفى حديث عبد الله بن عمر وزواياه سواء وفيه 
رد على من جمع بين مختلف الأحاديث فى تقدير مسافة الحوض على اختلاف العرض والطول «ما 
بين عمان» قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا اللفظ وعمان بضم المهملة وتخفيف الميم بلد على 
ساحل البحر من جهة البحرين..انتهى «إلى أيلة» قال الحافظ: أيلة مدينة كانت عامرة وهی بطرف 
بحر القلزم من طرف الشام وهی الآن عراب يمر بها الحاج من مصر فتكون شاليهم وعر بها الحاج 
من غزة فتكون أمامهم..انتهى. اعلم أنه قد احتلف فى تقدير مسافة الحوض اختلافا كثيرا فوقع فى 
حديث ثوبان من عدن إلى عمان البلقای وفى حديث أبى ذر هذا: ما بين عمان إلى أيلة وفى 


(48 4 ۲) حديث صحیح» وأخرجه: مسلم (۲۳۰۰). 


۳۱۸ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۱۵ - ح ۲۵ 


حدیث أنس كما بين أيلة وصنعاء من الیمن. قال الحافظ: بعد ذکر عدة روایات مختلفة ما لفظه 
وهذه الروايات متقاربة؛ لأنها كلها نحو شهر أو تزيد أو تنقص ووقع فى روايات أخرى التحديد ما 
هو دون ذلك» فوقع فى حديث عقبة بن عامر عند أحمد: كما بين أيلة إلى الجحفة. . وفى حديث 
حابر كما بين صنعاء إلى المدينة» وفى حديث ثوبان ما بين عدن وعماد البلقاء» وذكر روايات 
أخرى ثم قال وهذه السافات متقاربة» وكلها ترجع إلى نحو نصف شهر أو تزيد على ذلك قليلا أو 
تتقص, وأقل ما ورد فى ذلك ما وقع عن مسلم فى حديث ابن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم 
قال: «إن أمامكم حوضا كما بين حرباء وأذرع». وزاد فى رواية: قال عبيد الله: فسألته قال 
قريتان بالشام بينهما ميسرة ثلاثة أيام. ثم قال: وقد جمع العلماء بين هذا الاخقلاف فقال عياض 
هذا من اختلاف التقدير؛ لأن ذلك ۸ يقع فى حديث واحد فيعد اضطرابا من الرواة وإنما جاء فى 
أحاديث مختلفة من غير واحد من الصحابة سمعوه فى مواطن مختلفة وكان النبى صلى الله عليه وسلم 
يضرب فى كل منها مثلا لبعد أقطار الحوض وسعته عا يسنح من العبارة ويقرب ذلك للعلم يبعد ما 
بين البلاد النائية بعضها من بعض لا على إرادة المسافة احققة قال: فبهذا يجمع بين الألفاظ المحتلفة 
من جهة المعنى..انتهى ملخصاء وفيه نظر من جهة أن ضرب الثل» والتقدير إنغا يكون فيما يتقارب 
وأما هذا الاحتلاف التباعد الذى يزيد تارة على ثلاثين يوما وينقص إلى ثلاثة أيام فلا. . قال 
القرطبى: من بعض القاصرين أن الاختلاف فى قدر الحوض اضطرب أو ليس كذلك ثم نقل كلام 
عياض وزاد اد: وليس اختلافاء بل كلها تفيد أنه كبير متسع متباعد الجوانب ثم قال و ولعل ذكره 
للجهات المختلفة بحسب من حضره من يعرف تلك الجهة. فيخاطب کل قوم بالجهة التى يعرفونها. 
وأجاب النووی ما حاصله آنه جبر اولا بالسافة السيرةة ثم أعلم بالسافة الطويلة فأحبر بها كأن 
الله تفضل عليه باتساعه شيا بعد شيء فیکون الاعتماد على ما يدل على آطوها مسافة وجمع غیره 
بين الاحتلافین الأولين باحتلاف السیر البطيء وهو سير الأثقال والسیر السریع» وهو بسیر الراکب 
الحف» وحمل رواية أقلهاء وهو الثلاث على سير البرید فقد عهد منهم من قطع مسافة الشهر فى 
ثلاثة أيام ولو كان نادرا جدا وفی هذا الجواب عن السافة الأخيرة نظر» وهو فیما قبله مسلم» وهو 
أولى ما يجمع به وقد تكلم الحافظ على رواية الفلاث» وان شعت الوقوف عليه فارجع إلى 
الفتح. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه مسلم. 

قوله: «وفى الباب عن حذيفة بن اليمان وعبد الله بن عمرو وأبى برزة الأسلمى وابن 
عمرو وحارثه بن وهب والمستورد بن شداد» أما حديث حذيفة: فأخرجه ابن ماحه وأما حديث 
عبد الله بن عمر: : فأحرجه الشيحان» وأما حديث أبى برزة الأسلمى: فأحرجه الطبرانى وابن حبان 
فى صحيحه» كذا فى الترغيب» وأما حديث ابن عمر: فأخرجه أحمد والشيخان» وأما حديث ابن 
وهب وحديث المستورد بن شداد فلينظر من أخرجهما. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱1 - 2 ۲٤٤٩‏ ۳۹۹ 


(۱۲) باب [۱ - ۸۱2] 

ن أختة نش حوفي خلا خن لايم 
حدئنا حصین - شون و رشن - عن سيا بْنِ رن ان عباس قال: تا سري 
اي صلی هلوس جع مر اي واليدن وَمَعَهُم او والنبي وان ومع 
ارم والتبي والنبيين ویس مهم ده حتی مر بس واو فلس فقلت: «من 00 
مُوسى وَقَوْمُه وَلکن ارفع راسك فانظن فال: فاذا سواد عظیم قد سد الا فق مر ذا 
الجَانب. وَمِنْ ذا الجانب. فقیل: هوّلاء اَمَك وَسِوَى هَژلاء من اَمَك سَبْعُون أل 
یدخلون الْجَنة بر جسابپ» فدعل ولم یلو ولم يفسر لهم فقالوا: نن هم وقال 
قائلون: همان لذي ور على لطر ژالاسلام فرج النبي صَلَى الله عه وس 
فقال: «هم این لا كرون ولا رفون ولا یرون زقلی رهم یت وکلون» ام 
كاه بن خن قال: آنا منهم یا سول اللّه؟ قال: : «نعم» ر نم قام آخر فقال اتامیت؟ 
نقال: « َة مك بها غکاشة». 


٤“‏ - نا بو حَصيين عَبْدُ الل 


e 


ك 


۳ آبو عیسی: هذا خويك حكن مي 

وفي ابا عَنْ ان مَسْعُودٍ وأبي هر 

قوله: «حدثنا أبو حصين» بفتح الحاء وكسر الصاد المهملتين «عبد الله بن أحمد بن يونس» 
اليربوعى الكوفى» ثقة» من الحادية عشر. 

قوله: «ومعهم الرهط» أى: الجماعة «حتى مروا بسور عظيم» أى: أشخاص كثيرين. قال فى 
القاموس: السواد الشخحص والال الكثير ومن البلدة قراها والعدد الكثير ومن الناس عامتهم «قد سد 
الأفق» أى: ساز طرف السماء بكثرته «من ذا الجانب ومن ذا الجانب» أى: من اليمين والشمال 
«وسوى هؤلاء من أمتك سبعون ألفا» وفی رواية الشیخین: «ومع هولاء سبعون ا قدامهم» 
قال النووی رحمه الله: يحتمل هذا أن يكون معناه: وسبعون ألفا من أمتك وغير هؤلاء وأن يكون 
معناه فى جملتهم سبعون ألفاء ويؤيد هذا رواية البخاری: هذه أمتك» ويدحل الجنة من هؤلاء 
سبعون ألفا..انتهى. قلت: الاحتمال الأول هو الظاهر؛ لأن رواية التزمذی هذه صريحة فى ذلك 
«فدخل» أى: النبى صلی الله عليه وسلم فى بعض حجرات أزواجه «ولم يسألوه» أى: عن هؤلاء 
الذين یدخلون ابحنة بغیر حساب «ولم یفسر» أى: لنبی صلی الله علیه وسلم «هم» أى: من هم 


(۲۶۶۲) حدیث صحیح, و أحر جه: البخاری (۰)۵۷۵۰۲ ومسلم (۲۲۰). 


۰ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۲۶٩ 2 - ۱۷ - 1١5‏ - ۲6۷ 


«فقالوا: نحن هم» وفى رواية للبخارى: وقالوا: نحن الذين آمنا بالله واتبعنا رسوله فنحن هم 
«وقال قائلون: هم آبناء الذين ولدوا على الفطرة والاسلام» وفى رواية للبحارى: وأولادنا الذين 
ولدوا فى الاسلام فانا ولدنا فى الجاهلية «فخرج ج النبى صلى الله عليه وسلم» وفى رواية 
للبحارى: فبلغ النبى صلى الله عليه وسلم فحرج «فقام عكاشة» ‏ ضم العين وتشديد الكاف 
وتخفيف على ما فى القاموس» والمعنى «ابن محصن» بكسر ميم وفتح صاد «فقال: آنا منهم يا 
رسول؟ فال: : نعم» وفى رواية للبخاری: أمنهم أنا يا رسول الله؟ قال: : «نعم». . وفى رواية أخحرى 
له: فقال: ادع الله أن يجعلنى منهم قال: «اللهم احعله منهم». قال الحافظ: ويجمع بأنه سأل الدعاء 
أولاً فدعا له ثم استفهم قيل: أجبت . . انتهى «ثم جاءه آخر» وفى حديث أبى هريرة عند البحارى 
ع قام رجحل من الأنصار «فقال: سبقك بها» أى: بهنه السألة. قال ابن بطال: معنی 7 
«سبقك» أى: إلى إحراز هذه الصفات وهى التوكل وعدم التطير وما ذكر معه وعدل عن قوله: 
«لست منهم» أو لست على أحلاقهم تلطفا بأصحابه و حسن أدبه معهم؛ وقال ابن الجوزى: يظهر 
لى أن الأول سأل عن صدق قلب فأحیب وأما الثانى فيحتمل أن يكون أريد به حسم المادة فلو 
قال الثانى نعم لأوشاك أن يقوم ثالث ورابع إلى ما لا نهاية له» وليس كل الناس يصلح لذلك. قال 
الحافظ فى الفتح: وهذا أولى من قول من قال كان منافقا لوجهين؛ أحدهما: أن الأصل فى 
الصحابة عدم النفاق فلا یثبت ما يخالف ذلك إلا بنقل صحيح. والثانى: أنه قل أن يصدر مثل هذا 
السؤال إلا عن قصد صحيح ويقين بتصديق الرسول. وكيف يصدر ذلك من منافق وإلى هذا حنح 
ابن تيمية» وصحح النووى أن النبى صلى الله عليه وسلم علم بالوحى أنه يجاب فى عكاشة و یقع 
ذلك فى حت الآحر. وقال السهيلى: الذى عندى فى هذا أنها كانت ساعة إجابة علمها صلى الله 
عليه وسلم» » واتفق أن الرجل قال بعد ما انقضت» ويبينه ما وقع فى حديث أبى سعيد ثم جلسوا 
ساعة يتحدثون. وفى رواية ابن إسحاق بعد قوله: «سبقك بها عكاشة» وبردت الدعوة أى: 
انقضی وقتها..انتهى ما فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وأبى هريرة» أما حديث ابن مسعود: فأخرجه أحمدء» وأما 
حديث أبى هريرة: فأخرجه البخارى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

00 باب ۱۷۵7 - ت۸۲] 


و ادس وه 2 


۲:۷ - حلا مت ن عبد الب یم لات ارسي كد انو و 
جي عن أنس بْن مَك ال ما اعرف شيا ما كنا عَلَيْهِ علی هد عَهْدٍ اي صَلّى له عله 


و مه 


ول E‏ ین الصّلاة؟ قال: رن ست و کم ما لاعن 


41 4 ۲) حديث صحیح وأخرجه: البخارى (۰۵۲۹ ۵۳۰)» من حديث أنس بن مالك. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۷ - 2 ۲۷ - ۲۸ TT‏ 


قال ابو عِيسى: هذا حَدِيثْ خسن غريب من هَڌا الوَحْهِ من خی أبي عِمْرَانَ الْحَرْنِي 
وقذ روي من غير وجه عَنْ أنس 

قوله: اعت واد إن ار ا ا تصش و 
بكسر المعجمة وآخره معجمة البصری» ثقة» من الثامنة 

قوله: «فقلت أين الصلاة» وفی رواية لبعاری: قيل: الصلاة. قال الحافظ: أى: قيل: له 
الصلاة هی شيء ما كانت على عهده صلی له علیه وسلم و بقن الم وي شيع ني لساب 
العام؟ فأحاب بأنهم غیروها أيضًا بأن أخروها عن الوقت «قال: او | تصنعوا فى صلاتكم ما قد 
علمتم» أى: التقصير فى محافغلتها وأوقاتها قال الحافظ: وروی ابن سعد فى الطبقات سبب قول 
أنس هذا القول فأخرج فى ترجمة أنس من طريق عبد الرحمن بن العريان الحارث تی معت ثابتا البسانى 
قال: كنا مع أنس بن , مالك فأحر الحجاج الصلاقی فقام أنس يريد أن يكلمه فنهاه إخوانه شفقة عليه 
منه» فعرج ف رکب دان.فقال فى مسيره ذلك: واللّه ما عرف شیفا ما کنا عليه على عهد النبى 
ووم 0 آن لاله ال ال قال رجل: فالصلاة کک 0 
سد مر طرين خا لانت تم ا 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» البخارى. 

۸ - حَدكنَا مه يح لاد یش دنا عَبْدُ الصّمّدٍ د بن عبد الوارش 
عا - وه ان ديد کر كفو ا عن ماه نت هس 
الحتعَويّة قالت: سيعت رَسُولَ الله صلی له عَلَيْهِ سل ول : بش الل وير 
واختال ونسبي لیر لمعا بلس اعد جر دی و نسي الجبَّارَ الأغلسي؛ بشس 
الْعَيْدُ عَنْدُ 2000198 


والمتهی» بس الْعَبدُ عَبدُ بد یل انیا بالدّين» بس الد عبد يَحِلُ ادن بالشبهَاتٍ, 


بئس الْعَبْدُ بد طع يو بن لبه عن عبد وى ی بذ اعد َب َب له 
قال أبو عیستی: هذا SS‏ لیس إسنادة بالقوي. 
قوله: «أخبرنا هاشم بن سعيد الکوفی» ثم ی ابو اسحاق» ضعيف» من الثامنة «حدثنی 
زيد اخنعمی» أو السلمى هو ابن عطية 0 وقال فى تهذيب التهذيب فى ترجمته 
روی زه الزمذى واحدأ متنه: «بئس العبد عبد تحبر واعتدى»..الحديث» وقال: غريب «عن أسماء 


(۲۸) حديث ضعيف فى إسناده: هاشم بن سعید الکوفی ضعیف. 


۳۳۲ ۳۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۷ - ح ۲6۸ 


بنت عمیس الخثعمية» هی صحابية تزوجها جعفر بن أبى طالب ثم أبو بكر ثم على بن أبى طالب 
وولدت هم وهی آحت ميمونة بنت الحارث أم المؤمنين لأمها ماتت بعد على. 

قوله: «بئس العبد» ۸ يقل بفس الرحل أو المرء تنبيها على أن الأوصاف الآتية ليست من 
مقتضيات العبدية ولا نعوت العبودية «عبد تخيل» بخاء معجمة أى: تخيل فى نفسه فضلا على غيره 
قاله المناوى «واختال» أى: تكبر «ونسى الكبير التعال» بحذف الياء مراعاة للفاصلة» وهو لغة فى 
النقوص العرف. وعليه قراءة الجمهور فى قوله تعالى: «إعالم الغيب والشهادة الكبير المتعال أى: 
نسى أن الكبرياء والتعالى ليست إلا له «وبئس العبد عبد تجبر» بالجيم أى: جبر الخلق على هواه 
قاله المناوى. وقال القارى: أى: قهر على الظلومین وفى القاموس: بجبر وجبره على الأمر أكرهه 
کأجبره..انتهی فالتجبر .ععنی التكبر مع تضمن معنى القهر والغلبة والاکراه «واعتدی» أى: فى 
تحبر فمن خالفه قهره بقتل أو غيره «ونسى الجبار الأعلى» أى: القهار الذى فوق عباده الغالب 
على أمره «عبد سهى» أى: غفل عن الحق والطاعة باستغراقه فى الأمانى وجمع الخطام «وهى» 
أى: اشتغل اللو واللعب «ونسى المقابر» المراد: أنه نسى الموت بعدم الاستعداد له «والبلى» 
بكسر الموحدة» وهو تفتت الأعضای وتشتت الأحزاء إلى أن تصير رميما ورفاتا «بئس العبد عبد 
عتا» من العتو أى: أفسد «وطغى» من الطغيان أى: تحاوز عن الحد وقيل: معناهما واحد» وأتى 
بهما تأكيداء والثانی تفسير أو أتى به للفاصلة «ونسى المبتدأ والمنتهى» بصيغة المفعول. قال 
الأشرف: أى: نسى ابتداء حلقه, وهو كونه نطفة» وانتهاء حاله الذى يؤول إليه» وهو صيرورته 
تراباء أى: من كان ذلك ابتداژه, ويكون انتهاءه هذا جدير بأن يطيع الله تعالی فيما بينهما. وقيل: 
أى: نسى المبتدأ والعاد» وما هو صائر إليه بعد حشر الأحساد «عبد يختل» سر التاء أى: يطلب 
«الدنيا بالدين» أى: يعمل الأخرة من ختله إذا حدعه کذا فى النهاية. والعنی: خدع أهمل الدنيا 
بعمل الصلحاء ليعتقدوا فيه» وينال منهم مالا أو جاها من ختل الذئب الصيد حدعه وحفى له. قال 
القاضى: ختل الصائد إذا مشى للصيد قليلا قليلا لئلا يحمسن به» شبه فعل من يرى ورعا ودينا 
ليتوسل به إلى المطالب الدنيوية بختل الذئب الصائد «عبد يختل الدين» أى: يفسده «بالشبهات» 
بضمتين وبفتح الثانية أى: يتشبث بالشبهات ويتأول المحرمات «بئس العبد عبد طمع» أى: له طمع 
أو ذو طمع أو وصف بالمصدر مبالغة» ولو قرئ بإضافة العبد لاستقام من غير تكلف «يقوده» أى: 
يسحبه الطمع إلى معصية الله تعالى «بئس العبد عبد هوی يضله» أى: يضله هوى النفس «بشس 
العبد عبد رغب» قال فى اللمعات: الرغب بضم الراء وفتحها مصدر رغب على حد طمع 
القاموس رغب فيه رغبا ويضم ورغبته أراده والرغب بالضم وبضمتين كثرة الأكل وكثرة النهم فعله 
ککرم..انتهی والراد الرغبة فى الدنيا والإكثار منها..انتهى. وقال الحزرى فى النهاية: الرغب شوم 
أى: الشرة والحرص على الدنياء وقيل: سعة الأمل وطلب الكثير «يذله» بضم أوله وكسر الذال 
أى: يذله حرص على الدنيا وتهافت عليها وإضافة العبد إليه للاهانة. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۷ - 2-۱۸ ۲٤٤۸‏ - ۲6۹ ۳۳۳ 


قوله: «هذا حدیث لا نعرفه الا من هذا الوجه» وأخرخه ابن ماجه والحاكم باسناد مظلم 
والطبرانی فى الكبير والبیهقی فى شعب الایعان عن نعیم بن مار بکسر الهملة وعفة الیم. قال 
الناوی: وهو ضعيف لضعف طلحة الرقى «ولیس إسناده بالقوی» فى سنده هاشم بن سعید 
الكوفى» وهو ضعیف» وفیه أيضًا زيد اخثعمی؛ وهو ابن عطية بحهول. 
(۱۸) باب ۰-۱۸۵ ۸۳] 


و مسو وو اس ۲ 


مُحَمَدُ بن حاتم المُودّب» حا عا ربن ی ات بل 
لرري مت یو الجارود الأَعْمَى رسمه یبن ٠‏ المنذ ر اي عَنْ عَطية الْعَوْفِي» عَنْ 
اح موی اعثریه قال: قال سول له یلع رَسلء «ایما وین ۱ عم مین عَلَى 
جوع عم الله یوم القِيَامَة َة من مار الق یم زین سَقَى میا على طما سَقَاهُ الله 
وم اة نار الغو وی نکسا مین على عرزي سه الله ین حر 
الْجنة». 


۹ - حدتنا محمد 


قال وی یف و 

َه روي هَذا عن یه عن أبي سوي موقوفاه َو متخ ندا و 

قوله: «آخبرنا عمار بن محمد بن أخت سفیان الشوری» أبو الیقظان الکوفی الشوری سکن 
بغداد» صدوق یخطی ‏ وکان عابدا من الثامنة «أخبرنا أبو اجحارود الأعمی» الکوفی رافضی» کذبه 
يحيى بن معين من السابعة. قال الحافظ فى تهذیب التهذیب: روی له الرمذی حدیشا واحدا فى 
إطعام الجائع. 

قوله: : «أيما مؤمن» ما زائدة وأى مرفوع على الابتداء «أطعم مؤمنا على جوع» أى: مؤمنا 
جائعا «أطعمه الله يوم القيامة من ثمار الجئة» فيه إشارة إل أن ثمارها أفضل أطعمتها «سقى مؤمنا 
على ظمأ» بفتحتين مقصور أو قد يمد أى: عا رجاه الل مره ی ار حل لسري 
أى: يسقيه من حمر اجلنة التى حتم عليه مسك جزاء وفاقا إذ الجزاء من جنس العمل. قال القارى: 
والرحيق صفوة الخمر والشراب الخالص الذى لا غش فيه» والختوم هو المصون الذى د 
لأحل ختامه ولم يصل إليه غير أصحابه وهو عبارة عن نفاسته..انتهی «وأيما مؤمن كسا» أى: 
لیس «على عرى» بضم فسكون» أى: على حالة عرى أو لاحل عرى أو لدفع عرى» وهو يشمل 
عرى العورة وساتر الأعضاء «کساه الله من خضر الجنة» بضم الخاء وسكون الضاد المعجمتين 
جمع أحضرء أى: : من الثياب الخضر فيها من باب إقامة الصفة مقام الموصوف» وخصها؛ لأنها 


. حديث ضعيف وأخرجه: أبو داود (5485 )»2 وفى إسناده: عطية العوفی ضعيف‎ )۲٤٤۹( 


۲۵۰ - 54485 كتاب صفة القيامة ب ۱۸ - ح‎ -۷ f: 


أحسن الألوان. قال المناوى: المراد أنه بخص بنوع من ذلك أعلى وإلا فكل من دخل الجنة كساه الله 
من ثيابهاء وأطعمه و سقاه من ثمارها وخرها. 

قوله: «هذا حديث غريب» فى سنده أبو ابحاورد الأعمى» وقد عرفت حاله» وأخرجه أبو داود 
بسند آخر» وسكت عنه» وقال المنذرى: فى إسناده أبو خالد محمد بن عبد الرهن العروف 
بالدلانی» وقد أثنى عليه غير واحد» وک لوطه هي 

۲۰۰ - خللنا أبو بكر بن ی لي 0 
بو فروة يزيد بْنُ ميان التميمي» حَدَئِّي كير o IEEE‏ 
0 من أذلح بع انرك أل إن مي الله 
غَالِيَة ألا اد سِلْعَة الله الجَنة». 

قال و عِيسى: هَذا خلریث حَسَنٌ غریب لا نف إلا ین حَديث أبي النظر. 

قوله: «حدثنا أبو النضر» اسه هاشم ا اللیشی هه البغدادى مشهور 
بكنيته ولقبه قيصر ثقة» ثبت, من التاسعة «حدثنا أبو عقيل الثقفی» اسه عبد الله بن عقيل الكوفى 
نزيل بغداد صدوق من الثامنة «أخبرنا أبو فروة يزيد بن سنان التميمى» الرهاوى ضعيف» من 
كبار السابعة «حدثنى بكير بن فيروز» الرهاوى مقبول من الثالثة. قال فى تهذيب التهذيب: روى 
له النزمذی حدیثا واحدا حديث: «من حاف أدلج». 

قوله: «من خاف» أى: البيات والإغارة من العدو وقت السحر «أد جج» بالتحفیف من سار أو ل 
اللیل وبالتشدید من آخحره «ومن ادج بلغ النزل» أى: وصل إلى الطلب. قال الطیبی رحمه الله 
هذا مثل ضربه النبى صلی الله عليه وسلم لسالك الآخرة؛ فان الشیطان على طریقه والنفس وأمانيه 
ی و و وأحلص النية فى عمله أُمِنَ من الشیطان وكيده» ومن قطع 
الطريق بأعوانه ثم آرشد إلى أن سلوك طریق الآخرة صعب» وتحصیل ال حرة متعسر لا يحصل بأدنى 
سعى فقال 2 بالتعفیف للتنبیه «ان سلعة اللّه» آی: من متاعه من نعیم اجحنة «غالیة» بالغن 
المعجمة أى: رفيعة القدر «ألا إن سلعة اللّه الجنة» يعنى ثمنها الأعمال الباقية ة الشار إليها بقوله 
سبحانه: «إوالباقيات الصالحات خير عند ربك ثوابا وخير أملا» وبقوله: «إإن الله اشزى من 
المؤمنين أنفسهم وأمواهم بأن هم الجنة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» فى سنده أبو فروق وهو ضعيف» وأخرجه الحاكم. قال 
الناوی: وقال: صحیح, لکن نوزع. 


(۰ ۵ ۲) اسناده ضعيف لضعف أبى فروة يزيد بن سنان» وجهالة حال بكير بن فیروز. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱٩‏ - 2 ۲۵۱ ۳۵ 


]۸ ٤ت‎ - باب [م۱۹‎ )۱٩( 


۱ ۲ حلفا و بكر ٿن أبي رهاظت خن بر عقيل نيع له 


من و 2 مدصي إن 


ابن عقیل حا عبد اللو بْنُ يريت حي ربِيعَة بن يرد وَعَطِمةُ ب یس نع 


اسف وکان من أصْحَاسه ابي یله له وس ا قال سل ال 
عليه وس : «لا يلع الب يَكُون من امین حى يَدَعَ ما لا باس به درا ما به 
الیأس». 


قال ابو عیستی: : هذا خلریث حَسَنُ غريب لا هلان هلر 

قوله: «أخبرنا عبد الله بن يزيد» الدمشقى ضعيف» من السادسة. 

ومنهم من قال: هو ابن ربيعة بن يزيد الماضى؛ كذا فى التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب فى 
ترجمة عبد الله بن يزيد: : قال أبو القاسم بن عساكر فرق البخارى بينه وبين عبد الله بن ربيعة بن 
يزيد» وهما عند أبى داود واحدء قال المزى: والصواب ما صنع البخارى إن شاء الله تعال «حدثنی 
ربيعة بن يزيد» هو الدمشقى «وعطية بن قيس» الكلابى» وقيل: بالعين الهملة بدل الوحدة أبو 
يحيى الشامی» نقة مقرئ» من الثالثة «عن عطية السعدى» هو ابن عروة أو ابن سعد أو ابن عمرو 
صحابى نزل الشام» رک ا ا و 

قوله: «لا يبلغ العبد أن يكون» أ ى: لا يعمل كونه «من المتقين» التقی فى اللغة اسم فاعل من 
قوطم: وقاه فاتقى» والوقاية فرط الصيانة» وفى الشريعة الذى بقى نفسه تعاطى ما يستحق به 
العقوبة من فعل وترك وقیل: التقوی على ثلاثة مراتب: الأولى: التقوی عن العذاب المخلد باتسبری 

من الشرك کقوله تعال: «9وألزمهم كلمة التقوى». والثانية: التحنب عن كل ما یوئم من فعل 
أو ترك حتی الصغائر عند قوم وهو التعارف بالتقوی فى الشرع والعنی بقوله: وولو أن امل 
القرى آمنوا واتقوا). والثالثة: أن یتزه عما يشغل سره عن الحق ویقبل بشراشره إلى الله وهی 
التقوى الحقيقية المطلوبة بقوله تعالى: انوا الله حق تقاته) والحديثء وال استشهد به للمرتبة 
الثانية؛ فانه يجوز أن ينزل على المرتبة الثالثة «حتى یدع» أى: يرك «حذرا لما به بأس» مفعول له 
أى: خوفا من أن یقع قیما فيه بأس. قال الطیبی رحمه اللّه: قوله: أن یکون ظرف يبلغ على تقدیر 
مضاف أى: درجة المتقين. قال المناوى: أى: يرك فضول الحلال حذرا من الوقوع فى الحرام. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه ابن ماجه والحاكم. 


(۲۶۵۱) حديث ضعیف فى |سناده: عبد الله بن یزید الدمشقیء وأخر جه: ابن ماجه (4۲۱۵). 


۳۳۹ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۲۰ - ۲۱ - ح ۲۵۲ - ۲۵۳ 


(۲۰) باب [م۲۰ - ت۸۵] 


3 


۲ - حَدَتَنَا عباس العبري» حَدَتَنَا آبو اون دنا عِمْرَانٌ قطان عن قاد عَنْ 
يزيد ن عَبّدٍ الله بْنٍ | لشّخير» عَنْ حنظلة الا سَيّدي» قال: قال رَسُول الله صّلی الله عليه 
وَسَلَمَ: «لَوْ آنکم تكونون کمّا تکونون عندي لأظلتكم الملائكة بأجيحتها». 

قال ابو هش هذا ريت خسن غریب عن هاا 

وَقذ وي هَذَا الحَدِيث من غير هَذا لوح عَنْ حنظلة الأأَسَيْدِي» عن النبي صلى الله 

وَفِي الباب عن أبي هريرة. 

قوله: «أخبرنا أبو داود» هو الطيالسى «عن يزيد بن عبد الله بن الشخير» بكسر الشين 
حنظلة الأسيدى» بضم اهمزة وفتح السين مصغرا هو ابن الربيع بن صيفى بفتح المهملة بعدها 
تحتانية ساكذة التميمى» يعرف بحنظلة الكاتب» صحابى نزل الكوفة» ومات بعد على. 

قوله: «لو أنكم تكونون» أى: فى حال غيبتكم عنى «كما تكونون عندى» أى: من صفاء 
القلب والخوف من الله «لأظلتكم الملائكة بأجنحتها» جمع جناح ورواية مسلم: لصافحتکم 
الملائكة على فرشكم وفى طرقكم. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه» وأخحرجه مسلم مطولا من غير هذا الوجه. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرجه أحمد والترمذی فى باب صفة الجنة ونعيمها. 

(۲۱) باب منة [م١1؟‏ -ات85] 


7 مر و و و 


۳ - دنا يُوسُفْ بن سَلْمَانَ ابو عُمَرَ البَصْرِي» حَدننا ام بْنُ إسْمَعِيلَ عن ابن 
عاد عن اماب حکيې عن أبي الم عن ابي هرق عم اب صل ال عل 
سم قال: «إنث لكل شيء ضرق وَلِكُلٌ شرَةٍ فترق فان كان صَاحِيّهَا سَدَد قارب فارجُوث 
وان آشیر ليه بالأصابع فلا تَعْدُوَةُ». 


۳9 2 ل 


(۵۲ ۲) حديث صحيح. وأخر جه: مسلم (۲۷۰۰). وابن ماحه (۶۲۳۹). 
46 ؟) حديث حسن» ولم أحده عند غيره من الستة. 


۷- كتاب صفة القيامة ب ۲۱ - ۲۲ - ح ۲۵۳ - ۲۵6 نض 


وقڏ زوي عَنْ آنس بن مالل عَن النبي صَلَى الله عليه وَسَلُم أنه قَالَ: : «بحسب امْرئ من 
الشرٌ أن یشار إل بالأصابع في دين أو دنا لا من عَصّمهُ ال 

قوله: وخا پوسف سهان ابو عمرو البصرى الباهلى أو المازنى» صدوق من العاشرة 
«عن القعقاع» هو ابن حكيم «عن أبى صالح» هو السمان. 

قوله: «إن لكل شيء شرة» بکسر الشین العجمة وتشدید الراء أى: حرصا علي الشي: 
ونشاطا ورغبة فى الخير أو الشر «ولکل شرة فزة» بفتح الفاء وسکون التاء أى: وهنا وضعفا 
كرا «فإن» شرطية «صاحبها سدد وقارب» أى: حعل صاحب الشرة عمله متوسطاء وتعنب 
طرفى إفراط الشرة وتفريط الفتزة «فأرجوه» أى: أرجو الفلاح منه؛ فإنه يمكنه الدوام على الوسطء 
وأحب الأعمال إلى الله آدومها «وإن أشير إليه بالأصابع» أى: احتهد وبالغ فى العمل ليصير 
مشهورا بالعبادة والزهد» وسار مشهورا مشارا إليه «فلا تعدوه» أى: لا تعتدوا به ولا تحسبوا من 
الصالحين لكونه مرائياء ول يقل فلا ترحوه إشارة إلى أنه قد سقط ول عکنه تدارك ما فرط. 

قوله: «هذا حديث صحيح غريب» وأخرجه البيهقى عن ابن عمر مرفوعاء ولفظه: «إن لكل 
شيء شرة» ولكل شرة فترة» فمن كانت فته إلى سنتى فقد اهتدی» ومن كانت فته إلى غير ذلك 
فقد هلك». 

قوله: «أنه قال بحسب امرئ من الشر» الباء زائدة أى: يكفيه منه فى أخلاقه ومعاشه ومعاده 
«أن يشار إليه بالأصابع» أى: يشير الناس بعضهم لبعض إليه بأصابعهم «فى دين أو دنيا» 
فيقولون: هذا فلان العابد أو العالم ويطرون فى مدحه؛ فان ذلك بلاء ومحنة له «إلا من عصمة 
اللّه» أى: حفظه بحيث صار له ملكة یقتدر بها على قهر نفسه بحيث لا یلتفت إلى ذلك ولا 
يستنفره الشيطان بسببه» وقيل: المراد أنه نما يشار إليه فى دين لكونه أحدث بدعة فيشار إليه بها 
وفى دنيا لكونه أحدث منكرا غير متعارف بينهم قاله الناوی: وحديث أنس هذا أخرحه البيهقى 
فى شعب الاعان. قال المناوى: بإسناد فيه متهم. 


(۲۲) باب زم؟؟ - ت۸۷] 


3 


45 - حَدثتا نا محمد بن بشان دنا پحبی بن ا نا با" أبيو» عن أبي 
عل عن عن الربيع بن ي عن عبر الل بن منود ال خط ارول الهش الله عليه 


۳ و 


وسلم عطا ماه وط في وط الخط حط وط حارجا ين الخط عطاه وضو الذي 


(۲۵۶) حديث صحیح وأحرجه: البخاری (14۱۷)» وابن ماحه (4۲۳۱). 


۳۲۸ ۷- کناب صفة القيامة ب ۲۲ - ح 74884 - ۲4۵۵ 
ا تس تست 
في الْوَسَطٍ حطوطاء فَقَالَ: «هذا ابْنْ دق رهذا له مُحِيطُ به» وهذا الَّذِي في الْوَسَطٍ 
الانسّاله وَهَذِهِ الخطوط غروض ان نَجَا مر هَذَا يَنْهَسُهُ هَذَاء والخط الخارج الأَمَل». 

قوله: «آخبرنا بحیی بن سعيد» هو القطان «أخبرنا سفیان» هو الثوری «عن أبيه» امه سعید 
ابن مسروق «عن أبى یعلی» اسمه النذر بن يعلى الثوری بالمثلثة الكوفى» نقة» من السادسة «عن 
الربيع بن خثيم» بضم العجمة وفتح المثلثة ابن عائد بن عبد الله الثورى» کنیته أبو يزيد الکوفی؛ 
ثقة عابد مخضرم من الثانية قاله له | بن مسعود: لو رآك رسول الله صلى الله عليه وسلم لأحبك. 

قوله: «خط لنا» أى: للصحابة «خطا مربعا» الظاهر أنه كان بيده المباركة على الأرض» قال 
الطيبى رحمه اللّه: المراد بالخط الرسم والشكل «وخط فى وسط الخط» أى: وسط الربع «خطا» 
أى: آحر «وخط خارجا من الخط» أى: المربع «خطا» أى: آحر «وحول الذى فى الوسط» أى: 
حول الخط الذى فى وسط المربع «خطوطا» أى: صغارا كما فى رواية: «فقال: هذا ابن آدم» 
أى: هذا الط الصور مجموعه مثال ابن آدم «وهذا» أى: الط المربع «أجله» أى: مدة أجله 
«محيط به» أى: فين کل حوانبه بحيث لا يمكنه الخرو ج والفرار منه «وهذه الخطوط» أى: الصغار 
«عروضه» أى: الآفات والعاهات من المرض والحوع والعطش وغيرها «إن نجا منه ينهشه هذا» 
أى: إن تحاوز عنه العرض يلدغه هذا العرض الآخرء و الاق بالنهش» وهو لدغ ذات 
السم مبالغة فى الإصابة» وتألم الإنسان بها «والخط الخارج» أى: عن المربع «الأمل» أى: مأموله 
ومرجوه الذى يظن أنه ید رکه قبل حلول أجله هذا حطأ منه؛ لان أمله طويل لا يفرغ منه» وأجله 
أقرب إليه منه وفى الحديث إشارة إلى الحض على قصر الأمل والاستعداد لبغتة الأحل. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه البخارى والنسائى وابن ماجه. 

۵ - حا َف حلا أو عونت عَنْ فاد عَنْ آنس قال: قال رَسُول اله صَلَى 
اله عله وَسَلَمَ: «يَفْرُمُ ان آم یشب مِنْهُ النان: الْحِرْصُ غلی الْمَالء وَالْحِرْصُ عَلى 
الْعْمُْر». 

دا حَِيث خسن صّحِيحٌ. 

قوله: «يهرم» بفتح الراء أى: يشيب كما فى رواية: والمعنى: يضعف «ويشب» كسر الشين 
المعجمة وتشديد الوحدة أى: ينمو ويقوى «منه» أى: من أحلاقه» ففى التاج للبيهقى وكذا فى 
القاموس: أن الحرم كبر السن من باب علم وشب شبابا من باب ضرب «الحرص على المال» أى: 
جمعه ومنعه «والحرص على العمر» أى: طوله. قال النووى رحمه الله: قوله: تشب استعارة ومعناه 


ا 


(۲۵۵) حدیت صحیح, و أخر جه: البخاری (۰)16۲۱ ومسلم (۰)۱۰۷ وابن ماجه ( 4۲۳). 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۲۲ - ۲۳ - 2 ۲۵۵ - ۲۵۷ ۳۳۹ 


أن قلب الشیخ کامل الحب للمال حتکم فى ذلك مثل (حکام قوة الشاب فى شبابه. قال القرطبى: 
فى هذا الحديث كراهة لخرص على طول العمر وكثرة المال» وأن ذلك لیس عحمود. وقال غیره: 
الحكمة فى التحصیص بهذين الأمرين أن أحب الأشياء إلى ابن آدم نفسه فهو راغب فى بقائهاء 
فأحب لذلك طول العمر وأحب المال؛ لأنه من أعظم الأسباب فى دوام الصحة التى ينشأ عنها غالبا 
طول العم فكلما أحس بقرب نفاد ذلك» اشتد حبه ورغبته فى دوامه. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه الشيخان وغيرهما. 


و مه ۳ 


1 ۲ - حَدَننا و رت مُحَمّدُ بن فراس البصتري» دا بو قتي سم بن ميب ا 
1 و ارام - ور رل قطان - عن قاد عن مطرف إن عبد ال : بن الشخير» ؛ عن یی 
قال: قال رَسُول الله صلى الله علَيِْ وسلم: «مثل ان آم وَإّى جنبه تس ربنون م إن 
ا ۳ و ات 


قوله: 000 آدم. 4 ل فى أبواب القدرء وتقدم شرحه 
هناك. 


4 


(۲۳) باب [م۲۳ - ت۸۸] 

۷ ۲ - حللنا هناد دنا قبيصة عن ن سفيانء عَنْ عب الله بن مُحَمد بسن ۶ عقیل » عن 
الط ل بن ابي بن کضبیه عَنْ ابي قال: کن رن ل سلى ل وسم ا کی ی 
۳ قا فقال: «يًا یه الاس اذکووا الل ر الل جاءت الرَاجِفَة تتبَعُهًا الرادفة 
جاء الْمَرْتْ بما فيد جَاءَ اموت بما فيه» قال ی 0 إني أُكْيْرُ الصَّلاة 
عَلَيِكَ فكم اَل لك من صلاتي؟ فقال: «ما شنت» قال: قلت: الربع؟ قال: و 
زذت فهو خر لك» قلت: النضف؟ قال: «مّا شنت نت فا زذت فهر عير لت» قَال: قلت: 
فالیّن؟ قال: «ما شعت فان زذت فهو خر لك» قلت: احمل لَك صَلابي که قال: 
a‏ ا 


(۲۵۹) حديث حسن وقد مضى برقم .)5١50(‏ 
(۲۶۵۷) حديث حسن» وهو خرج فى السند. 


ار ۷- كتاب صفة القيامة ب ۲۳ - ۲۶ - ح ۲۵۷ - ۲۵۸ 


قوله: «عن الطفیل بن أبى بن کعب» الأنصارى الخزرجى كان یقال: له أبو بطن لعظم بطنه 
ثقة یقال: ولد فى عهد النبى صلی الله عليه وسل من الثانية «عن أبيه» هو أبى بن كعب بن قيس 
الأنصارى الخزرجى أبو المنذر سيد القرای ويكنى أبا الطفيل أيضاء من فضلاء الصحابة. 

قوله: «يا أيها الناس» أراد به النائمين من أصحابه الغافلين عن ذكر الله ينبههم عن النوم 
ليشتغلوا بذ کر الله تعالى والتهجد «جاءت الراجفة تتبعها الرادفة» قال فى النهاية: الراحفة النفحة 
الأولى التى بموت لما الخلائق. والرادفة النفخة الثانية التى يحيون شا يوم القيامة وأصل الرحف الحركة 
والاضطراب. .انتهی. وفيه إشارة إلى قوله تعالى: یوم ترجف الراجفة) وعبر بصيغة المضى لتحقق 
وقوعها فكأنها جاءت. والراد أنه قارب وقوعها فاستعدوا لتهويل أمرها «جاء الموت با فيه» أى: 
ما فيه من الشدائد الكائنة فى حالة النزع والقبر وما بعده «جاء الموت با فيه» التكرار للتأكيد 
«إنى أكثر الصلاة عليك» أى: أريد إكثارها. قاله القارى: ولا حاحة لهذا التأويل كما لا يخفى 
«فكم أجعل لك من صلاتى» أى: بدل دعائى الذى أدعو به لنفسى قاله القارى. وقال المنذرى فى 
التزغیب: معناه أ كثر الدعاء فكم أجعل لك من دعائى صلاة عليك «قال: ما شئت» أى: اجعل 
مقدار مشيئتك «قلت: الربع» بضم الباء وتسكن أى: أجعل ربع أوقات دعائى لنفسى مصروفا 
للصلاة على «فقلت: ثلثى» هكذا فى بعض النسخ بحذف النون وفى بعضها فالثلثين» وهو الظاهر 
«قلت: أجعل لك صلاتى كلها» أى: أصرف بصلاتى عليك جميع الزمن الذى كنت أدعو فيه 
لنفسى «قال إذا» بالتنوين «تکفی» مخاطب مبنى للمفعول «همك» صدر ععنی الفعول وهو 
منصوب على أنه مفعول ثان مکتفی؛ فإنه يتعدى إلى مفعولين والمفعول الأول المرفوع بما لم يسم 
فاعله» وهو أنتء والهم ما يقصده الإنسان من أمر الدنيا والآخرة» يعنى إذا صرفت جميع أزمان 
دعائك فى الصلاة على أعطيت مرام الدنيا والآخرة. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد والحاكم وصححه وفى رواية لأحمد عنه قال: قال 
رجل: ارول اللو أيت إن جعلت صلواتى كلها عليك؟ قال: دإذا يكنيك الله تبارك وتعال ما 
آهمك من دنياك وآحرتك».قال النذری: وإسناد هذه جید..انتهی. قال القاری: وللحدیث روایات 
كثيرة. وفی رواية قال: إنى أصلى من اللیل بدل أكثر الصلاة عليك فعلی هذا قوله: فکم أجعل لك 
من صلاتی أى: بدل صلاتی من اللیل..انتهی. 

(ء ۲) باب [م ۲ - ت۸۹] 
هم راس برو عد وه 1 3 3 


۸ 2 ۲ لها لع AE EG‏ ر 


الصاح بن مُحَمَّدِ عن مره الهَمْدَاني» عَنْ عَبْد الله ن معو قال : قال رسو الله صلی الله 


(/45 ۲) حديث حسن» وهو مخرج فى المسند. 


۷- کتاب صفة القيامة ب 74 - ح ۲4۵۸ ۳۳۰۱ 


له وسل «استحيوا من الل خی الْحَياء» كَالَ: قلنا: با سول الله إنا نستخي وَالْحَمْهُ 
للها قَالَ: ولس ذاك ولکن الاسعحياء من الله حَقَّ الْحَيَاء أن تحفظ الرأس وماوعغی 
ان وما خوی, و کر اموت والبی ومن أرَادَ الآخرَة ترك زيئة لاه فمن قعل 
ذلك ققد استحيًا من اللّهِ حق الحَياء». 

قال أبو عِيسى: هَذَا حَدِيثْ غريب نما َْرِفَهُ مِنْ هَذَا الْوَجْهِ ین یت 
عن الماع او و 

قوله: «أخبرنا محمد بن عبيد» بن أبى أمية الطنافسى الكوفى الأحدب» ثقة من الحادية عشرة 
«عن أبان بن إسحاق» الأسدى النحوى كوفى» ثقة تكلم فيه الأزدى بلا حجة من السادسة «عن 
الصباح بن محمد» بن أبى حازم البجلى الأحمسى الكوفى ضعیف. أفرط فيه ابن حبان. 

قوله: «استحيوا من الله حق الحياء» أى: حياء ثابتا لازما صادقا قاله المناوى: وقيل: أى: اتقوا 
الله حق تقاته «قلنا: يا نبى الله إنا لدستحيى» لم يقولوا حق الحياء اعترافا بالعجز عنه «واخمد 
لله ای: على توفيقنا به «قال: ليس ذاك» أى: اليس حق الحياء ما تحسبونه» بل أن يحفظ جميع 
جوارحه عما لا يرضى «ولكن الاستحياء من الله حق الحياء أن تحفظ الرأس» آی: عن استعماله 
فى غير طاعة اله بأن لا تسجد لغيره» ولا تصلى للرياء» ولا تخضع به لغير الله ولا ترفعه تكبرا 
«وما وعى» أى: جمعه الرأس من اللسان والعين والأذن عما لا يحل استعماله «وتحفظ البطن» أى: 
عن أكل الحرام «وما حوى» أى: ما اتصل اجتماعه به من الفرج والرجلين واليدين والقلبء؛ فإن 
هذه الأعضاء متصلة بالجوف» وحفظها بأن لا تستعملها فى المعاصى» بل فى مرضاة الله تعالى 
«وتتذكر الموت والبلى» بكسر الباء من بلى الشيء إذا صار خلقا متفتتا يعنى تتذكر صيرورتك فى 
القبر عظاما بالبينة «ومن أراد الآخرة ترك زينة الدنيا» فإنهما لا جتمعان على وحه الكمال حتى 
للأقوياء» قاله القارى. وقال المناوى: لأنهما ضرتان فمتى أرضيت إحداهما أغضبت الأحرى «فمن 
فعل ذلك» أى: جميع ما ذكر. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرحه أحمد والحاكم والبيهقى قال المناوى: قال الحاكم: 
صحیح وأقره الذهیی..انتهی. وفى إسناده التزمذی الصباح بن محمد» وهو ضعيف كما عرفت. 
قال العقيلى فى حديثه وهم ويرفع الموقوف. وقال الذهبى فى الميزان: رفع حديثين هما من قول عبد 
الله بن مسعود. 


۳۳۲ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۲۵ - ح ۲4۵۹ 


(۲۵) باب [ع۲۵ - ت۰ ]٩‏ 


و هو مر وس اس 


٤ ص و‎ fo و ۳ مدو 2 ر‎ 0 aS 


وحن عند اله ن عبد اوخن احيرا ڪرو ٿن ڪون ايرا ائ بار عن أبي کر أن 
1 موم م2 


أبي مریم عَنْ ضَمْرَة ِن خی عن شاد ن اوس عن اللبي صلی اه له وَسَلْمَ قال: 
«الکیّس من دان تفس وغمل لمّا بَعْدَ اموت وَالْعَاجِرُ من أَنبَعَ نفسَه هَوَاهَاء وَتمَنى 
عَلَى اللّه». 


- ساس وس 


قال: وَمَعْنَى قوله «مَنْ داك نفسَة» یقول: حاسّب نفسّة فى الذنيا قبل أن يُحَاسَب یوم 


لور و م 


ری عَنْ عُمَرَ بن الحطاب قَالَ: خسار شيك كل أن تعاس بوا: ینوا لِلْعَرْضٍ 
لک وانما ف الحساب یرم الْقَِامَة على مَنْ حَاسَب نَفْسَهُ في الا . 

وروی عَنْ مَيْمُون بن هران قال: لا کو الد تا حتی بخایب تفه كما حامیب 
شريكة من اين معَمهُ وه 

قوله: «وحدثنا عبد الله بن عبد الرحمن» هو الدارمی «أخبرنا عمرو بن عون» بن أوس 
الواسطی آبو عثمان البزار البصری» ثقة ثبت من العاشرة «عن ضمرة بن حبيب» بن صهیب 
الزبیدی بضم الزای احمصی, ثقة من الرابعة «عن شداد بن أوس» بن ثابت الأنصاری صحابی 
مات بالشام قبل الستين أو بعدهاء وهو ابن أخمى حسان بن ثابت. 

قو له: «الکیس» آی: العاقل التبصر فی الأمور الناظر فى العواقب «من دان نفسه» أى: 
حاسبها وأذها واستعبدها وقهرها حتی صارت مطيعة منقادة «وعمل لما بعد الموت» قبل نزوله 
ليصير على نور من ربه فالوت عاقبة آمر الدنياء فالکیس من آبصر العاقبة «والعاجز» القصر فى 
الأمور «من أتبع نفسه هواها» من الاتباع أى: جعلها تابعة مواها فلم يكفها عن الشهوات و 
يمنعها عن مقارنة امحرمات «وتمنى على الله» وفى الحامع الصغير: «وتمنى على الله الأمانى» فهو 
مع تفريطه فى طاعه ربه واتباع شهواته لا یعتذر» بل يتمنى على الله الأمانى أن يعفو عنه. قال 
الطيبى رحمه الله: والعاحز الذى غلبت عليه نفسه وعمل ما أمرته به نفسه فصار عاجزا لنفسه فاتبع 


)۲۵۹٩(‏ حديث ضعيف فى إسناده: سفيان بن وکیع» ادحل عليه وراقه ما ليس من حدینه فسقطء وفيه: 
بكير بن عبد الله الغسانى ضعيف وأخرجه: ابن ماجه (4۲۰). 


۷- كتاب صفة القيامة ب ۲۵ - ۲۹ - ح ۲۵۹ - ۲٤٦۰‏ اقرا 


نفسه هواها وأعطاها ما اشتهته» قوبل الكيس بالعاحز والمقابل الحقيقى للكيس السفيه الرأى» 
وللعاجز القادر ليؤذن بأن الکیس هو القادن والعاجز هو السفیه, وتمنى على الله أى: يذنب ویتمنی 
الجنة من غير الاستغفار والتوبة. 


قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد, وابن ماجه والحاكم وقال: صحیح» ورده الذهبی؛ 
قاله الناوی «حاسبوا» بكسر السين أمر من احاسبة «قبل أن تحاسبوا» بصيغة احهول «وتزينوا» 
الظاهر أن المراد به استعدوا وتهيئوا «للعرض الأكبر» أى: يوم تعرضون على ربكم للحساب «وإغا 
يخف» بكسر الخاء العجمة من باب ضرب بضرب أى: يصير خفیفا ويسيرا «ويروى عن ميمون 
ابن مهران» قال فى التقريب: ميمون بن مهران الجزرى أبو أيوب أصله كوفى نزل الرقة» ثقة فقیه 
ولى الحزيرة لعمر بن عبد العزيز» وكان يرسل» من الرابعة. 

(5؟) باب رزم5؟ - ت۱ ۹] 


و رو و م رع ۷۹ 


۰ -حدنا مُحَعد ب امد aS‏ حل 
الل ِن اليد الوضَافِي عَن ی عَنْ أبي سيد قَالَ: سل رول اله صلی الله عله 
مصلا قرأى ناسا کانهه یکتتیرون قال: «أمًا انکم لو آکترتم ذِكْرَ هَاذِم اللذات لشتلكم 
ماري فا روا بن ذکر هَاذِم اللذات الْمَوات فان لمأت علی الْقَبْر یو 1 تکلم فيه 

فیقول: آنا بت الغربةء وأنا بت الوخذق اا الات e‏ فإذا ذفن 
الْعَبْدُ الْمُوْمِنٌ قال لَه الْقَبْد: مَرْحَبًا وَأَهْلاً ما ا کت لاخ تن بي على ريس 


or‏ ع 


oro r2 


ll Y eT 
ذال: فلم عله حتى يلقي عل وتيف الا :ال سول ی‎ 
سل ابو فذحل بَعْضَّهًا في حَوْف , بَعْض) قال: «وَيُقِيض الله لَه سَبْعِينَ تنيناء لو أن‎ 
راجذا منها نفخ في الأَرْض ما نت شيا ما بت ال هه یدنه خی ی‎ 
به إلى الْحجساب» تال قال رَسُولُ الله صلی الله عَليْهِ سل «انما ال روؤضّة من ریاض‎ 


الجَنق أو خفرة ین حفر التار». 


(۲۶۹۰) جلة هاذم اللذات صحيحة؛ والحديث ضعيف لضعف عطية العوفى 


۳۳ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۲٩‏ - ح ۲۹۰ 


قال بو عِيسّى: هَذَا خدریث غریب لا نعرفة الا من هَذَا الْوَحْه 

قوله: «حدئنا محمد بن هد yT‏ لز التقریب: محمد بن أحمد بن الحسين بن 
مدويه .كيم وتثقيل القرشى أبو عبد الرحمن الرمذى» صدوق» من الحادية عشرة «أخبرنا القاسم بن 
الحكم» بن كثير «العرنی» بضم المهملة وفتج الراء بعدها نون أبو هد الكوفى قاضى همدان» 
صدوق فيه لين» من التاسعة «أخبرنا عبيد الله بن الوليد الوصافى» بفتح الواو وتشديد المهملة أبو 
إسماعيل الكوفى العحلى ضعيف من السادسة «عن عطية» هو العوفى. 

قوله: «دخل رسول الله صلی الله عليه وسلم مصلاه» وفى المشكاة: : حرج النبى صلى الله 

عليه وسلم لصلاة قال القارى: والظاهر المتبادر من مقتضى المقام أنها صلاة جنازة لما ثبت أنه عليه 
الصلاة والسلام إذا رأى جنازة رؤيت عليه كآبة أى: حزن شديد وأقل الكلام «فرأى ناسا كأنهم 
يكتشرون» أى: يضحكون من الکشر وهو ظهور الأسنان للضحك. ففى القاموس: كشر عن 
أسنانه أبدى يكون فى الضحك وغيره..انتهى «قال أما» بالتخفيف لينبه على نوم الغفلة الباعث 
على الضحك والمكالمة «إنكم لو أكثرتم ذكر هاذم اللذات» قال فى القاموس: هذم بالعجمة قطع 
وأكل بسرعة وبالمهملة نقض البناء..اتتهى. والمعنى لو أكثرتم من ذكر قاطع اللذات «لشغلكم عما 
أرى» أى: من الضحك و کلام أهل الغفلة» «فأكثروا من ذكر هادم اللذات الوت» بابخر تفسير 
هادم اللذات أو بدل منه» وبالتصب بإضمار أعنى» وبالرفع بتقدير هو الموت ثم إنه صلى الله عليه 
وسلم بين للصحابة وحه حكمة الأمر بإكثار ذكر الموت وأسبابه بقوله: «فإنه» أى: الشأن «لم يأت 
على القبر يوم» أى: وقت وزمان «فيقول أنا نت الغربة» فالذى يسكننى غريب «وأنا بیت 
الوحدة» فمن حل بى وحيد «وأنا بيت التراب وأنا بيت الدود» فمن ضممته أكله التراب 
والدود» إلا من استثنى من نص على أنه لا يبلى ولا يدود فى قبره» فالمراد بيت من شأنه ذلك 
«فإذا دفن العبد المؤمن» أى: المطيع كما يدل عليه ذكر الفاحر والكافر فى مقابله «قال له القبر» 
أو ما يقوم مقامه «مرحبا وأهلا» أى: وجدت مكانا رحبا ووحدت أهلا من العمل الصالح فلا 
ينافى ما مر «أما» بتخفيف اليم للتنبيه «إن كنت» أى: أنه كنت؛ فإن مخففة من المثقلة واللام 
فارقة بينها وبين أن النافية فى قوله: «لأحب»» وهو أفعل تفضيل بنی للمفعول أى: لأفضل «من 
بعشى على ظهرى إلى» متعلق بأحب «فإذا» بسكون الذال أى: فحين «وليتك» من التولية مجهولا 
أو من الولاية مظلوماء أى: صرت قادرًا حاكما عليك «اليوم» أى: هذا الوقت» وهو ما بعد 
الموت؛ والدفن «وصرت إلى» أى: صرت إلى ووليتك والواو لا ترتب» وكذا يقال: فيما يأتى 
«فسترى» أى: ستبصر أو تعلم «صنيعى بك» من الإحسان إليك بالتوسيع عليك «فيتسع» أى: 
فيصير القبر وسيعا «له» أى: للمؤمن «مد بصره» أى: بقدر ماعتد إليه بصره ولا ينافى رواية 
سبعين ذراعا؛ لأن المراد بها التكثير لا التحديد «ويفتح له باب إلى الجنة» أى: ليأتيه من روحها 
ونسيمهاء ويشم من طيبها وتقر عينه يما يرى فيها من حورها وقصورها وأنهارها وأشجارها 
وأثمارها «وإذا دفن العبد الفاجر» أى: الفاسق, والمراد به الفرد الأكملء وهو الفاسق بقرينة 


۷- کناب صفة القيامة ب ۲5 - ۲۷ ¬ ح ۲6۹۰ - ۲۰۱ ۳۳۵ 


مقابلته لقوله: العبد الومن سابقاء ولا سيأتى من قول القبر له بکونه أبغض من بعشی على ظهر» 
ومنه قوله تعالى: «إأفمن كان مومنا کمن كان فاسقا# الاية «أو الکافر» شك من الراوی لا 
للتنویع وقد جرت عادة الکتاب والسنة على بيان حکم الفريقين فى الدارین» والسکوت عن حال 
الومن الفاسق سترا عليه» أو لیکون بين الرجاء والخوفء لا لاثبات النزلة بين النزلتین كما توهمت 
المعتزلة» كذا قال القاری وجعل الناوی كلمة أو للتنویع لا للشك حيث قال: «وإذا دفن العبد 
الفاحر» أى: المؤمن الفاسق أو الکافر ای: ہی کفر کان..انتهی. «قال فیلتشم» أى : قال للنبى 
صلی الله عليه وسلم فینضم القبر «وتختلف أضلاعه» أى: يدحل بعضها فى بعض «قال» أى: 
الراوى «قال رسول الله صلی الله عليه وسلم» أى: أشار «بأصابعه» أى: من اليدين الكريمتين 
«فأدخل بعضها» وهو أصابع اليد الیمنی «فى جوف بعض» وفيه إشارة إلى أن تضییق القبر 
واحتلاف الأضلاع حقیقی لا أنه بجاز عن ضيق الحال» وان الاختلاف مبالغة فى أنه على وجه 
الكمال» كما توهمه بعض أرباب النقصان حتى جعلوا عذاب القبر روحانيا لا جسمانياء 
والصواب: آن عذاب الآحرة ونعیمها متعلقان بهما» کذا فی الرقاة «قال» أی: التبی صلی الله علیه 
وسلم «ويقيض» بتشديد الياء المكسورة أى: یسلط الله ویو کل «له» أى: بخصوصه والا فهو عليه 
«سبعين» وفى بعض النسخ: سبعون» وعلى هذا يكون قوله: يقيض بتشديد الياء المفتوحة «تنينا» 
بكسر التاء وتشديد النون الأولى مكسورة أى: حيّة عظيمة «لو أن واحدا منها نفخ» بالخاء 
المعجمة أى: تنفس «ما أنبتت» أى: الأرض «شيئا» أى: من الإنبات أو النباتات «ما بقیت 
الدنيا» أى: مدة بقائها «فينهشنه» بفتح الماء وسكون الشين المعجمة أى: يلدغنه وفى القاموس 
نهسه كمنعه نهسة ولسعة وعضه أو أحذه بأضراسه وبالسين آخذه بأطراف الأسنان «ويخدشنه» 
بكسر الدال أى: یجرحنه «حتى يفضى» ضم فسكون فاء ففتح ضاد معجمة أى: يوصل «به» أى: 
بالكافر إلى الحساب أى: وثم إلى العقاب» وفيه دليل على أن الكافر يحاسب «قال» أى: الراوى 
«إنما القبر روضة» أى: بستان «من رياض الجنة» جمع روضة «أو حفرة» فى القاموس: الحفرة 
بالضم والحفيرة احتفر والحفر» محركة البئر الموسعة. 

قوله: «هذا حديث غريب» قال المنذرى: رواه التزمذى والبيهقى كلاهما من طريق عبيد الله 
ابن الوليد الوصافی» وهو واه. 


(۲۷) باب زم/ا؟ - ت۲٩]‏ 


۱ - حلدئنا عبد بن حميل» أخبرنا عبد الرژاق» عر معمر عن الزهري» عن عَبَيْدِ الله 
۳ هھ لر و سا لس 


ابن عبد الله بن أبي ور قال: سيعت ابن عباس یقول: أحبرني عم بن الخطابي قال: 


(۲۲۱) حدیث صحیح, وأحرجه: البخاری (۸ ۰۲ 9۱۹۱ ومسلم (۱۷۹). 


۳۳۹ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۲۷ - 2-۲۸ ۲۶۹۱ - ۲۰۲ 


دلت على رَسُول الله صلی الله عليه وسل فا هو مکی على رمل حصي فرآیت ره في 


۰ 0 
N» 
۰ © 


الا بو عیسی: هذا حَدِيث حَسنٌّ صّحِيجٌ وَفِي الخدریث قِصّة طويلة. 

قوله: «أخبرنا عبد الرزاق» بن همام بن نافع الحميرى مولاهم أبو و بكر الصنعانى» ثقة حافظ. 
مصنف شهير عمى فى آخر عمره فتغير» وكان يتشيع» من التاسعة «عن عبيد الله بن عبد الله بن 
أبى ثور» المدنى مولى بنى نوفل» ثقة من الثالثة. 

قوله: «فإذا هو متکی على رمل حصير» بفتح راء وسكون ميم وفى الصحيحين. على رمال 
حصير. قال ابللوزی فى النهاية: الرمال ما رمل أى: نسجء يقال: رمل الحصير وأرمله فهو مرمول 
ومرمل ورملت مشدد للتكثير. قال الزخشری: ونظيره الحطام وال ركام لما حطم و رکم وقال غيره: 
الرمال جمع رمل ععنی مرمول كخلق الله ععنی مخلوقة. والمراد أنه كان السرير قد نسج وجهه 
بالسعف. و لم يكن على السرير وطاء سوى الحصيرء ذكره الطيبى. قال القارى: لكن کون المراد 
برمال ال حصير شريط السرير» بل الظاهر أنه مضطجع على منسوج من حصير «فرأيت أثره فى 
جنبه» أى: من بدنه لا سیما عند کشفه من وبه «وفی الحديث قصة طویلة» آحرج التزمذی هذا 
الحديث بالقصة الطويلة فى تفسير سورة التحریم. 

قوله: «هذا حديث صحیح» وأحرجه الشیخان. 

(۲۸) باب [۲۸۵ - ت۳٩۲]‏ 
۲ - حد حدثنا سويد بن نطره أخبرنا عَبْدُ له ار مَعْمَرٍ وَیونس » عن 


الزهري أن غروة 7 بن الزيير أخبرة د یره أن عرز بن قوف - وهو 

خلیف بني عَابِرٍ بن لوي وکا شهد برا مَعَ رَسُول الله صَلَى اله عليه سل - ره م 

وول الل صلی الله عليه وَسلم بت با عُبَيْدَةَ بن الجراح نقد بعال من خرن وو 
ااا موم ا و ا لع رشول دی الله عر لما ار 

رَسُولُ الله صلی الله عَلَيْهِ وسلم انصرف» فتعرضوا لَه فتبسم رَسول الله صلی الله له وسلم 
م مسو س 


جين رآهم ِ قال: «اظکم سَیغتم أن ۵ با عُبَيْدَة 7 بشيء ؟« قالوا: أحل یا رسول الله 
قال: «قانشیروا وَأَمُلُوا ما سکم فراللّه ما الَْقْرَ أخشى علیکم ولكني آخشی أن تبط 


9 


(۲5۲) حدیث صحیح» وأخرجه: البخاری (۰)۳۱9۸ ومسلم (۲۹۲۱) وابن ماجه (۳۹۹۷). 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۲۸ - ۲٤۲ 2-۲٩۹‏ - 4۳ ورا 


الدنيًا علي | ما بيطت علی من قَبْلَكُمْ فَنَافْسُوهَا کما تافسوها فتهلکَکُم کم 


or 


قال 1 عيسى : هذا سود صحیح. 

قوله: «أخبرنا عبد اللّه» هو ابن البارك «عن معمر» هو ابن راشد «ویونس» هو ابن يزيد 
الأيلى إن عمرو بن عوف؛ وهو حليف بنی عامر بن لؤى الأنصارى صحابی بدوی» ویقال له: 
عمر» مات فى خلافة عمر. 

قوله: «بعث أبا عبيدة بن احراح» اسمه عامر بن عبد الله بن الجراح بن هلال القرشى الفهری 
أحد العشرة» أسلم قدعا وشهد بدرا مشهو مات شهيدا بطاعون عمواس سنة نمانی عشرة. 

قوله: «فقدم بعال من البحرين» قال فى القاموس: البحران أو البحرين بلد..انتهی وقال فى 
المجمع: البحران بلد بين البصرة وعمان «فوافوا» من الموافاة أى: أتواء يقال: وافيت القوم أتيتهم 
كأوفيتهم «فأبشروا» بهمزة القطع «وأملوا» من التأميل من الأمل» وهو الرحاء «ما يسركم» فى 
محل النصب؛ لأنه مفعول أملوا «ما الفقر أخشى عليكم» بنصب الفقر أى: ما آحشی عليكم 
الفقر» ويجوز الرفع بتقدير ضمير أى: ما الفقر أخشاه عليكم» والأول هو الراحح» وحص بعضهم 
حواز ذلك بالشعر» وقال الطيبى: فائدة تقديم الفعول هنا الاهتمام بشأن الفقر «فتنافسوها» بحذف 
إحدى التاءين عطف على تبسط. من نافست فى الشيء أى: رغبت فیه وتحقيقه أن المنافسة 
والتنافس ميل النفس إلى الشيء النفيس» ولذا قال تعالى: «إوفى ذلك فلیتسافس المتنافسون» 
والمعنى: فتختاروها أنتم , وترغبوا فيها غاية الرغبة «کما تنافسوها» بصيغة الماضى أى: كما رغب 
فيها من قبلكم «فتهلككم» أى: الدنيا 


قوله: «هذا حدیث صحیح» و أحرجه الشیخان. 
(۲۹) باب ۲۹۵7 - ت؟ ]٩‏ 
0200 ر روص 2 گرم o‏ 59 سه ه ۱ 2 0 2 8 
ا ا عن الزطري» عن عُروة وان 
لمسیب أذ حکیم إن عراف قال: سألّت رو اللو صصلى الله حل وس َأَعْطَانِيء نم سَألته 
فأَعْطَانِي» 2 ياه ۳ م قال: «يا حکیم إن هذا المال خطرة و خلوق فَمَنْ أخذهُ 


بسَخاوة نفس بورك لَه فيه من ذه باشرّاف نفس لم یبا یال له فيه وکان كَالَذِي یاکل 
ولا شيع رای الع حر من اليد السقلى» قال كيه E,‏ كار سول الل انز 


1 


(Té)‏ حدیت صحیح. وأحرجه: البخاری (۰۱:۲۸ ۰۱۷۲ ومسلم (4 ۰۱۰۳ ۰۱۰۳۰ والنسائى 
( ۲۹۰۹ ¬ ۲ . 


۳۳۸ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۲۹ - ح ۲٤١۹۳‏ 


وام مق رن کوش مر ادو نا اب ته لصي اه لس e‏ 
و و 


3 وء و 


لعطاء فيأبَى أن یله م إن عُمَر دَعَاهُ ليعْطِيَهُ فابی أن یل منه شیاه فقال عُمَر: إني 
أنه كم با منص الي على كيم آي أطرض هه من هذا اليه اب أن اه 
د لواحي اكه من الاس یبد رَسُول الل صلَى ال عليه وس حتی توفي. 

وا هذا خلیث صَّحِيح. 

قوله: «عن عروة بن الزبير وابن المسيب» هو سعيد بن المسيب «أن حکیم بن حزام» بن 
حويلد بن أسد بن عبد العزى الکی ابن أحى تخديجة أم المؤمنين» أسلم يوم الفتح وصحب» وله 
أربع وسبعون سنة» ثم عاش إلى سنة أربع وسین أو بعدهاء وكان عائًا باللسب. 

قوله: «ان هذا المال خحضرة حلوة» أنث الخير؛ ل الدج فيه غ اليه 
وحرص النفوس عليه بالفاكهة الخضراء الستلذق؛ فان الأحضر مرغوب على انفراده بالنسبة إلى 
اليابس» والحلو مرغوب فيه على انفراده بالنسبة للحامض. فالإعجاب بهما إذا احتمعا أشد 
«بسخاوة نفس» أى: بغير شره ولا إلحاح أى: من أحذه بغير سؤال وهذا بالنسبة إلى الأخحذ 
ويحتمل أن يكون بالنسبة إلى العطی أى: بسخاوة نفس العطی أى: انشراحه عا يعطيه» والظاهر هو 
الأول «ومن أخذه باشراف نفس» أى: بطمع أو حرص أو تطلع وهذا بالنسبة إلى الآحذ» وجتمل 
أن يكون بالنسبة إلى المعطى أى: بكراهيته من غير طيب نفس بالإعطاء كذا قيل» والظاهر هو 
الأول «وكان» أى: السائل الآخذ الصدقة فى هذه الصورة لما يساط عليه من عدم البركة وكثرة 
الشره والنهمة «كالذى يأكل ولا يشبع» أى: الذى يسمى جوعه كذابا؛ لأنه من عله به وسقم 
فكلما أكل ازداد سقماء ولم يحدث شبعا «واليد العليا خير من اليد السفلى» المراد من اليد العليا 
هى المنفقة ومن اليد السفلى هى السائلة,» وهو القول الراحح العول عليه فى تفسير اليد العليا 
والسفلى. فعند الطبرانى بإسناد صحيح عن حكيم بن حزام مرفوعا: «يد الله فوق يد المعطى» ويد 
للیفوق بد للع وید لفان ال الیدی» للطحانی من حدیث صدی ابزامی مرفوصا 

مثله. ولأبى داود وابن خزعة من حديث أبى الأحوص عوف بن مالك عن أبيه مرفوعا «الأيدى 

ثلاثة: فيد الله العلياء ويد المعطى التى تليهاء ويد السائل السفلى». ولأحمد والبزار من حديث عطية 
السعدى: اليد المعطية هى العليا» والسائلة هى السفلی. فهذه الأحاديث متضافرة على أن اليد العليا 
هى المنفقة المعطية» وأن السفلى هى السائلة» وهذا هو العتمد؛ وهو قول الجمهورء قاله احافظ فى 
الفتح «لا أرزأ» بفتح افمزة وإسكان الراء وفتح الزاى بعدها همزة أى: لا أنقص ماله بالطلب منه 
«ثم إن عمر دعاه ليعطيه فأبى أن يقبل منه شيئا» قال الحافظ: نما امتنع حكيم من أخذ العطاء مع 
أنه حقه؛ لأنه حشی أن يقبل من أحد شيعا فيعتاد الأحذ فتتجاوز به نفسه إلى ما لا يريده فقطعهما 
عن ذلك وترك ما يريبه إلى ما لا يريبه» إنما أشهد عليه عمر؛ لأنه أراد أن لا ينسبه أحد لم يعرف 
باطن الأمر إلى منع حكيم من حقه. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۲۹ - 2-۳۰ ۲۹۵-۲۹۳ ۳۳۹ 


قوله: «هذا حديث صحیح» و أحرجه الشیشان. 
(۳۰) باب [م۳۰ - ت٥‏ ۹] 


64 ا عن لري عَنْ حُمَبْدٍ ُن عَبْدٍ 
الرّحْمَنِء عَنْ عبر الرّحْمَنِ بن وف قال: نامع رَسُول الله صَلَّى له علي سم بالصرّاء 
ره یا لسرا هل قطي 

ال ۳ عِيسَى : هذا اد رش حستن. 

قوله: «آخبرنا آبو صفوان» استه عبد له بن سعید بن عبد اللك تين مروان الأموی الدمشقی 
نزيل مکةء ثقة من التاسعة عن «یونس» بن يزيد الأيلى «عن عبد الرحمن بن عوف» القرشی 
الزهری أحد العشرة أسلم قديماء ومناقبه شهيرة» ومات سنة اثنتين وثلاثين وقيل: غير ذلك «ابتلینا 
مع رسول الله صلى الله عليه وسلم بالضراء. ..» قال فى احمع: الضراء حالة تضرء والسراء 
ضدها بناءان للمونث لا مذكر هما أى: اعتبرنا بالفقر والشدة والعذاب فصبرنا علیه» فلما جاءتنا 
الدنیا و السعة والراحة بطرنا. 

قوله: «هذا حديث حسن» رواة هذا الحديث كلهم ثقات» الا يونس بن يزيد الأيلى؛ فانه أيضًا 
ثقة» لکن فى روايته عن الزهرى وهما قليلا. 

۵ - دتتا هنال دا وک عن امن صي عن بريد ُن بان ور ارقلیي 
عَنْ انس بْن مالك قَال: قال ون او ملی له سم «مَنْ كانت الآخرَة همه جَعَلٌ 
0 وَجَمَعٌ له شَمْلَه واه الدنيا وهي راغمة. وَمَنْ كانت انیا هَمَّهُ جَعَلَ 

لله فقرةُ بَيْنَ ۶ یه وفرّق عليه شَملَهُ ولم یاه من ال إلا ما قدَرَ لَهُ». 

قوله: «عن الربيع بن صبيح» بفتح المهملة السعدى البصری» صدوق» سيء احفظ وكان 
عابدا بجاهدا. قال الرامهرمزى: هو أول من صنف الكتب بالبصرة» من السابعة «وهو الرقاشى» 
بتخفيف القاف ثم معجمة أبو عمرو البصرى القاص بتشديد المهملة زاهد ضعیف. من الخامسة. 

قوله: «من كانت الآخرة» بالرفع على أنه اسم كانت «همه» بالنصب على أنه حبر كانت 
أى: قصده ونيته. وفى المشكاة: من كانت نيته طلب الآخرة «جعل الله غناه فى قلبه» أى: جعله 
قانعا بالكفاف والكفاية كيلا يتعب فى طلب الزيادة «وجمع له شله» أى: آموره المتفرقة بأن حعله 
بجموع الخاطر بتهيئة أسبابه من حيث لا یشعر به «وأتته الدنیا» أى: ما قدر وقسم له منها «وهی 


(454؟) إسناده حسن. 
(456؟) حديث صحيح لغيره» وفى إسناده: يزيد بن أبان ضعيف. 


۳۰ ۷- کتاب صفة القيامة ب 2-۳۰ ۲۹۵ - ۲۶۹۹ 
ل آذآ ا سس و ی ها 
راغمة» أى: ذليلة حقيرة تابعة له لا يحتاج فى طلبها إلى سعی كثير» بل تأتیه هينة لينة على رغم 
آنفها وأنف أربابها «ومن كانت الدنیا همه» وفی الشکاة: ومن كانت نيته طلب الدنیا «جعل 
الله فقره بين عينيه» أى: ل O‏ ل ل 1 
شله» أى: أموره المجتمعة. قال الطيبى: يقال: جمع الله ثمله أى: ما تشتت تشتت من أمره. وفرق الله شمله 
أى: ما احتمع من أمره» فهو من الأضداد «ول يأته من الدنيا إلا ما قدر له» أى: وهو راغم فلا 
يأتيه ما يطلب من الزيادة على رغم أنفه وأنف أصحابه. والحديث لم يحكم عليه التزمذى بشيء من 
الصحة والضعف وفى سنده يزيد الرقاشى» وهو ضعيف على ما قال الحفظ. وقال المنذرى فى 
التزغيب بعد ذكر هذا الحديث: ويزید قد وثقء ولا بأس به فى المتابعات. وقال: ورواه البزار 
ولفظه: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «من كانت نيته الآخرة جعل الله تبارك وتعالى الغننى 
فى قلبه وجمع له له ونزع الفقر من بين عينيا وه الدنيا وهی راغمة فلا يصبح إلا غتياء ولا 
بمسى إلا غنيًا. ومن كانت نيته الدنيا جعل الله الفقر بين عينيه» فلا يصبح إلا فقيراء ولا عسی إلا 
فقيرا».ورواه الطبرانى..انتهى كلام النذری. وذكر لفظ الطبرانى فى باب الاقتصاد. 

۳:۹۹ - حدقا علي بن حشرم نا يی بن يُونس» عَنْ را نب یط 
نی عَنْ أبي خلاو ول عن أبي رت عن الي صلى الله علي وس ال : «إنّ الله 
تقالی يقُول: یا ان آدَمَ قرغ لعبادتي فلا صَدْرَكَ غنى. رسد فقرك را تفعل ملأت 

ویر ما وی اه هرمز 

قوله: 07 العجمة بعدها تحتانية ثم مهملة 
الكوفى» ثقة» من السابعة «عن أبيه» هو زائدة بن نشيط الكوفى» مقبول» من السادسة «عن أبى 
خالد الوالبی» بموحدة قبلها كسرة الكوفى اسمه هرمز ويقال: هرم مقبول من الثانية» وفد على 
عمر. وقيل: حدیثه عنه مرسل» فيكون من الثالثة. 

قوله: «إن الله يقول ياابن آدم تفرغ لعبادتى» أى: تفرغ عن مهماتك لطاعتى «أملاً 
صدرك» أى: قلب «غنى» والغنى إنما هو غنى القلب «وأسد فقرك» أى: تفرغ عن مهماتك 
لعبادتی أقضى مهماتك وأغنيك عن حلقی» وان لا تفعل ملأت يديك شغلاء وتسکن للتخفيف. 
ولم أسد فقرك أى: إن ۸ تتفرغ لذلك» واشتغلت بغيرى لم أسد فقرل؛ لأن الخلق فقراء على 
الإطلاق فتزيد فقرا على فقرك. 


(۲۶۳۲۲) حدیث صحیح. وأخر جه: ابن ماجه (4۱۰۱۷). 


۷ کتاب صفة القيامة ب ۳۰ - ۳۲ - 2 ۲۸-۲۹۲ ۳:۱ 
سس سس مس و وو و ی 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه هد وابن ماحه وابن حبان والحاكم والبیهق ذ 
حسن غريب» واحر و وابن ر و فى 
کتاب الزهد» وقال امحاکم: صحيح الاسناد» وقال المناوى: وأقروه. 


(۳۱) باب زم1”" - ۲۹۲۰ 


۷ - حدننا هنا حَدَنْنا أو مایت عن هِشَام بن عرو عَنْ آبیه عَنْ عائشة ق 


توفي سول اللو صلی له عليه وسم نا خر ین شهم هعاشا الك ثم قلس 
للجَاريّة: : یی فكالت فلم بت أن فڼي» قالت: فلو كنا ترکناه لأكلنا منه أكثْرَ مر ذَلك. 


ررم 


ال 95 عیسی : هذا Cd‏ يع 
وَمَعْتى قولها: شط تغني: شین 

قوله: «وعندنا شطر من شعیر» قال الحافظ: المراد بالشطر هنا البعض, والشطر یطلق على 
النصف وعلی ما قاربه وعلی الجهة ولیست مرادة هناء ویقال: أرادت نصف وسق ق..انتهی «ثم 
قلت للجاریة: کبلیه فکالته» وفی رواية البحاری: فكلته» والراد مرت بکیله ولا تخالف بين 
روایتین؛ فان قلت: قول عائشة: توفی رسول الله صلى الله عليه وسلم وعندنا شطر من شعير 
يخالف حدیث عمرو بن الحارث الصطلقی: ما ترك رسول الله صلی الله عليه وسلم عند موته 
دینارا ولا درهما ولا شيئا؟ قلنا: لا خالف بینهما؛ لأن مراده بالشيء المنفى ما تخلف عنه مما كان 
یختص به» وأما الذی شارت إليه عائشة» فکانت بقية نفقتها التى تختص بها فلم بتحد الوردان؛ فان 
قلت: قول عائشة: فلو كنا تركناه لأكلنا منه أكثر من ذلك یخالف حدیث القدام ابن معد یکرب: 
«کیلوا طعامکم يبارك لکم فیه». قلنا: لا تخالف بينهماء؛ فان الكيل عند البايعة مطلوب من أجل 
تعلق حتى المتبايعين» فلهذا القصد يندب» وأما الکیل عند الانفاق فقد يبعث عليه الشح فلذلك 
کره؛ ويؤيده حديث جابر عند مسلم: : أن رجلا أتى النبى صلی الله عليه وسلم يستطعمه فأطعمه 
شطر وسق شعير فما زال الرحل يأكل منه وامرأته وضيفهما حتى كاله؛ فأتى النبى صلى الله عليه 
وسلم فقال: «لو م تكله لأكلتم منه ولقام لكم». 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخترجه البخارى فى باب فضل الفقر. 


(۳۲) باب [۳۲ - ت ]٩۷‏ 
ل lT‏ 


551 ؟) حديث صحیح وأخرجه: البخارى (۳۰۹۷) ومسلم (۲۹۷۳)» وابن ماجه (ه4 ۳۳). 


:۳ ۷- کناب صفة القيامة ب ۳۲ - 2 ۲٤٦۸‏ - ۲6۹۹ 


س کک ::«:«<«:«:«:«:<:--- 


عَلَى بايي» فرآه - لله فاق علیه وسَلم فقال: «انزعیه انه بكري الدُنيَا» قَالت: 
وکا نا سمل عليه مق تقول: : عَلَمُهَامِنْ خریره كنا سا 

کال غ ۷ 

قوله: «أخبرنا أبو معاوية» اة مد بن ام عن الضریر الکوفی؛ عمى» وهو صغیر 
ثقة أحفظ الناس لحديث الأعمش» وقد يهم فى حديث غيره» من كبار التاسعة» وقد رمى بالإرحاء 
«عن عزرة» هو ابن عبد الرحمن. 

قوله: «كان لنا قرام ستر» بکسر القاف وتخفيف الراء والتنوين وروی بحذف التنوين والإضافة؛ 
وهو الستر الرقيق من صوف ذو ألوان «فيه تماثيل» جمع تمثال» وهو الشيء المصورء قيل: المراد: 
صورة الحيوان «انزعيه» أى: القرام «وكان لنا سمل قطيفة» قال فى النهاية: السمل الخلق من 
الثياب» وقد سمل الثوب وأسمل. والقطيفة هى كساء له خمل..انتهى. أى: كان لنا کساء خلق. 

قوله: «هذا حديث حسن» وفى بعض النسخ: هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا 
الوجه. 

4 تعن ون بك فد ع وقد تن غروت عن یه عن عالشة قالت: کانت 
وس رَسُول اللو صلی له هرس عي بجع عَليْها ین دم حشوها لیف 

وال ای عي هذا خلریث صَحِبحٌ. 

قوله: «کانت وسادة رسول الله صلى الله عليه وسلم» بکسر الواو. وقال فى القاموس: 
الوساد المتكاأ والمحدة كالوسادة..انتهى «التى يضطجع عليها» هذا بظاهره يدل على أن الراد 
بالوسادة الفراش | دون المتكأ والمحدة» ويدل عليه أيضًا رواية البحارى بلفظ: كان فراش رسول الله 
صلى الله عليه وسلم من أدم؛ وحشوه من ليف. ورواية ابن ماجه: كان ضجاع رسول الله صلی 
الله علیه وسلم أدما حشوه ليف «من أدم» بفتحتين اسم لجمع الأديم» وهو الجلد المدبو غ على ما 
فى الغرب «حشوها ليف» قال فى الصراح : لیف بالکسر یوست درحت خرما ليفة یکی. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 


(A)‏ حدیت صحیح. وآحر جه: البخارى (4 ۰)۵٩۹5‏ ومسلم (۰)۲۱۰۷ وابن ماجه (۰)۳۲6۳ والنسائى 
.)۳٦۸(‏ 

(459؟) حديث صحیح. وأخرحه: البخارى (5555)) ومسلم (۰)۲۰۸۲ وأبو داود (55 4۱ 57 ))51١‏ 
وابن ماجه .)51١51١(‏ 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۳۳ - ۳6 - 2 ۲۷6۷۰ - ۲:۷۲ ۳:۳ 


(۳۳) باب [۳۳ - ت۹۸] 
EV‏ حَدَننا مُحَمَّدُ ن بشاره حَدنَنَا یحی بن سوه عن فيان عن أ بي اسحق» عن 


ر 


eT‏ ئشة آنهم ذبحوا شا نقال نبي ی اله عليه و ا 
قالت: ما بقي منها 1 کیفها. قال: «بقي ا غيْرَ کتفها». 

قال 3 عي عیسي : هذا حَدِيثْ صَحِيحٌ. و ميرةه هو الهمداني E‏ مرو بن شرخبیل. 

قوله: «أنهم ذبحوا» أى: أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم أو أهل البيت رضی الله عنهم 
وهو الظاهر «ما بقى منها» على الاستفهام أى: شيء بقى من الشاة «إلا كتفها» أى: التى لم 
يتصدق بها «قال بقى كلها غير كتفها» بالنصب والرفع أى: ما تصدقت به فهو باق. ومابقى 
عندك فهو غير باق» إشارة إل قوله تعالى: ما عندكم ينفذ وما عند اللّه باق. 

۲٩۹٩ باب [م: ۳۶ - ت:‎ )۳٤( 


۱ - حَدَتنا ارون بن اسحَاق الْهَمْدَانِي حَدََنَا عبد عن مشام بن عُرُوَة عن أب 
عَنْ عائشة قالت: إن كنا آل مُحَمَّدٍ نمكت شهرا ما نَسْتَوقِدُ بتار؛ إن هو إلا الْمَاءُ وَالتَُْ. 

قوله: «إن كنا» إن مخففة من المثقلة «آل محمد» بالنصب على الاختصاص «فكث شهراما 
نستوقد بنار» أى: لا خبز ولا نطبخ فيه شيئا «إن هو» أى: المأكول أو المتناول. 

قوله: «هذا حديث مح و أحرجه الشيخان. 

۲ - حَدَتنا عبد الله بن عَبْدٍ الرحمَن» دنا روخ بن أسلم ابو حاتم الْبَصْرِي» حَدَ دا 


رمو لهك 


جما بن سلمة حدتنا ثابت» عَنْ انس قال: قال سول اه صلّی الله عليه E‏ «لَقَدْ آعفت 
في الله وَمَا یاف أَحَدُ وقد آوذیت في الب وَمَا برد خذ. وقد آنت غلی شون من 
ين يوم رل ومَا لي ویلال عم یاه ذو کب إلا شيءَ يُوَاريهِ بط بلال». 

قال أبُو عیسی: هَذَا حویث حَسَنٌّ صحیخْ وَمَغَْى هذا الحدیث جين حرج البي صَلَّى الله 
لووسم ماربا مين مَك ومع بلال نما كان مَعَ لآل من الطُّمَامٍ ما ية تخت إنطه. 


لفت ( حدیث صحیج . إسناده رجاله ثقات. 
(۱ ۶۷ ۲) حدیث صحیح. وأخرجه: البخاری (51454).: ومسلم (۲۹۷۲) وابن ماجه (44 ۰8۱ 58 4۱). 


(۲۶۷۲) حديث صحيح . وفی إسناده: روح بن أسلم ضعيف لکن تابعه و کیع عن حماد بن سلمة به بنحوه. 
أخرجه: ابن ماجه .)١51(‏ 


:۳ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۳۶ - ۱۷۲ ۲ - ۷۳ ۲ 
متس وس و و و وا ل 

قوله: «حدثنا عبد الله بن عبد الرهن» هو الدارمی صاحب السند. 

قوله: «لقد أخفت» بصيغة الماضى احهول من الإخافة أى: هددت وتوعد بالتعذيب والقتل 
«فى اللّمه أى: فى إظهار دينه «وما يناف » بصيغة المجهول أى: مثل ما أحفت «أحد» أى: غيرى 
«ولقد أوذيت» بصيغة الاضی احهول من الایذای أى: بالفعل بعد التحویف بالقول «فى اللّمه 
أى: فى إظهار دینه ولعلاء کلمته «ول يؤذ» بالبناء للمجهول «أحد» أى: من الناس فى ذلك 
الزمان «ولقد آتت» أى: مضت «ثلائون من بين يوم وليلة» قال الطیبی: تأكيد الیو ای 
ثلاثين يوما وليلة متواترات لا ينقص منها شيء من الزمان «ومالى» أى: والحال أنه ليس لى «يأكله 
ذو كبد» بفتح فكسر آی: حيوان «إلا شيء» ای: قلیل «يواريه» آأی: يستره ویغطیه «ابط بلال» 
كسر الهمزة وسكون الموحدة وتكسرء وهو ما تحت المنكب. والعنی أن بلالا كان رفيقى فى ذلك 
الوقت وما كان لنا من الطعام إلا شيء قليل بقدر ما يأخذه بلال تحت إبطه. وقد تقدم الكلام فى 
الممميع بين الروايات المختلفة فى ضيق معيشة النبى صلى اله عليه وسلم وأصحابه وسعتها فى باب 
معيشة النبى صلى الله عليه وسلم وأهله. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجه ابن ماجه وابن حبان كذا فى الجامع الصغير. قال 
الناوی باسناده صحیح. 

قو له: «ومعنی هذا الحديث حين خرج النبى صلى الله عليه وسلم هاربا من مكة ومعه 
بلال...!خ» قال فى اللمعات: قوله: ومعه بلال أفاد أن هذا الخروج غير امجرة إلى المدينة؛ لأنه ۸ 
يكن معه بلال فيها فلعل الراد خروجه صلى الله عليه وسلم هاربا من مكة فى ابتداء أمر ه إلى 
الطائف إلى عبد كلال بضم الكاف مخفا رئيس أهل الطائف ليحميه من كفار مكة حتى يؤدى 
رسالة ربه فسلط على النبى صلى الله عليه وسلم صبيانه فرموه بالحجارة حتى أدموا كعبيه صلى الله 
عليه وسلم ‏ و کان معه زید بن حارنة لا بلال..انتهى. و کذا قال القارى فى المرقاة وقال. وقول 
الترمذی: ومعه بلال لا ینافی کون زید بن حارثة معه أيضّاء مع احتمال تعدد خروجه عليه الصلاة 
والسلام» لكن أفاد بقوله معه بلال أنه لم يكن هذا الخروج فى الهجرة من مکة إلى الدينة؛ لأنه لم 
يكن معه بلال حینئذ. .انتهی. 

VF‏ - حدقا هناد حلا وئس بن کي عَنْ محمد بن (محق, حدننا يزيد بن یاب 


عَنْ مُحَمَّدِ ُن کب القرَظِي» عي اوسن ع ای لاس و3 حرجت فِي يوم 
قاس من بدت ول ال صلی الل ل وسم وذ ات پقابا موا یت رس 
أذ عقي وَشَدَدْتُ وسطي محر بخوص ال وإني لَشَدِيدُ الْجُوء ول كان فِي 
ت وول الل لی اله علب وسل طعَامٌ ليشت یناه ترضح تمس شیاه مرت 


۳ ۲) حديث طعیف وأخرجه: ابن ماحه (47 54 01 وفی اسناده رحل ۸ یسم. 
) ( واحر بن ) )» وفى ل م یسم 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۷۳۵۸۰۲۶ ۳6۷۲ ۳:۵ 


9 - ۳ ےم تحص م وه 0 ود ۳ 
يَهُودِي في مال له وهو يُسْقِي ببکرة له» فاطلغت عليه مر ثلمّةِ فى الحَائطب فقال: ما لك يا 
سن ف کر و وو با 86 ره لاون تور ۰ لامر ار ل ی ی موز 
اعرابي! هل لك في کل دلو بتمرة؟ قلت: نعم» فافتح الباب حتى أدحل» ففتح فدخلت» 
2 0 ی ا و ر ر 2 2 5 مر فا 1 8 3 ار و 
فأغطاني دلوّه» فکلما نرعت دلوا اعطانی تمرة» حتى إذا امتلات كفى أَرسّلت دلو وقلت: 


.9 ۰ 2 و سمه كك سیر ۵ 2 4 إن ۳ ۳ ۳ 
حسبي فأكلتهاء ثم جرَعْت من المّاء فشربت. نم حشت المَسجد فوحدت رَسُول الله صلی 


قوله: «حدئنی يزيد بن زیاد» بن أبى زیاده وقد ینسب ده موی بن زوم مدنى» ثقة من 
السأدسة روی عن محمد بن کعب القرظی وغیره» وعنه ابن اسحاق ومالك. 

قوله: «خرجت فی يوم شات» أى: فى يوم بارد «وقد أخذت إهابا معطونا» قال فى المجمع: 
هو المنان المتمزق الشعر من عطن الحلد إذا تغزق شعره وأنتن فى الدباغ «فجوبت وسطه» قال فى 
القاموس: ابحوب الخرق كالاجتياب والقطع؛ وحبت القميص أجوبة وأجيبة/ وجوبته عملت له 
جيبا..انتهى «فحزمته» أى: شددته قال فى القاموس: حزمه يحزمه شده «بخوص النخل» الضوص 
بالضم ورق النخل الواحدة بهاء والخواص بائعه. وقال فى مجمع البحار فى باب الحاء مع الزاى: 
وفيه نهى أن يصلى بغير حزام أى: من غير أن يشد ثوبه عليه وإنماأمر به؛ لأنهم كانوا قلما 
يتسرولون ومن كان عليه إزار وكان جيبه واسعا و لم يتلبب أو لم يشد وسطه را انکشفت عورته 
«فى مال له» فى القاموس: المال ما ملكته من كل شيء والراد هنا البستان والحائط «وهو يسقى 
ببكرة» بالفتح هی خشبة مستديرة فى وسطها محز يستسقى عليها الماء «من ثلمة» أى: فرحة 
والثلمة بالضم فرجة المكسور والمهدوم «ثم جرعت من الاء» فى القاموس: الجرعة مثلئة من الماء 
حسوة منه» أو بالضم والفتح الاسم من جرع الماء کسمع ومنع بلعه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» فى سنده رجحل لم یسم وهو شيخ محمد بن كعب 
القرظى. 


هدقع لله مس 1 


باس الجريري قال: سمت ابا عَٿمَانَ النهدي يُحَدث عن ابي هُرَيْرَة: 
فاعطاهم رَسُولُ الله صلى الله عليه وسلم تمرة تمرة. 


ا ا تیم 


)5445 2451١ 2541١١( اسناده؛ وأخرجه: ابن ماجه (/ا51١5): ولفظه مخالف لما رواه البخاری‎ )۲ ٤۴۷ ٤( 


من رواية حماد بن زيد عن عباس الحريرى بهذا الاسناد فى أن نصيب كل من أصحابه كان سبع تمرات لا تمرة 
واحدة. 


۳:۹ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۳ - ح ۲۷ - ۲۶۷۵ 


قوله: «أخبرنا محمد بن جعفر» هو العروف بغندر «عن عباس اطریری» بضم الجيم مصغرا. 
ی ی 
السادسة «سمعت أبا عثمان النهدی» اسه عبد الرهن بن ملء بلام د ثقيلة والیم منلشة مشهور 
بكنيته» مخضرم من كبا ر» الثالثة» ثقة ثبت عابد» والنهدى بفتح النون 5 الهاء. 

قوله: «أنهم أصابهم» أى: الصحابة رضى الله تعالى عنهم «جوع» أى: شديد قال القارى: 
والظاهر أنه فى سفر بعيد... والظاهر آنهم أصحاب الصفة. قلت: ۸ آحد رواية صريحة تدل على 
أنهم أصحاب الصفة. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه ابن ماجه بلفظ: إنه أصابهم حوع» وهم سبعة قال: 
فأعطانى النبى صلى الله عليه وسلم سبع تمرات» لكل إنسان تمرة» وإسناده صحیح» كذا فى 
الترغيب. 


۷۵ ۲ اا حا عبْده عن شام بن عُرْوَةه عَنْ وب بن کیْسان عَنْ حابر 
ابن عد ال َالَ: نا سول له صَلّى ال علَيِْ وَسَلَمَ ون ثلاث مالقه نحل زادنا عَلَى 
بت نیب کات بر بنا کل تون تلآ : یا با عَبْدٍ الب ون 


كانت نم التَمْرَة من ن الرّخُل؟ فقال: قد وحدنا فَقَدَهَا حن فقدناهاه وتا خر فإذا نخن 


دي موس 
مر عاص شم و و 


پوت هیفاک اه خر و لح 


ل دا خدیث خسن صحیح. 

وڏ روي ين َير رخو عن حاب ن ب لله 

وَرَوَاهُ مالك بن انس عَنْ وب بن كيسان نم مِن هذا اطول 

قوله: «بعننا رسول الله صلي له عليه وسلم ونحن ثلافائت». وفى رواية» للبتحارى فى 
المغازى: بعثنا رسول الله صلى الله عليه وسلم ثلاثمائة راكب» أميرنا أبو عبيدة بن الخراح نرصد عبر 
قريش فأقمنا بالساحل نصف شهر. وق دک این كد وغیره آنا الب .على الله عليه وستلم ينيم 
إلى حى جهيدة بالقبلية بفتح القاف والوحدة ما يلى ساحل البحر بينهم وبين المدينة حمس لیال» 
وأنهم انصرفوا و م يلقوا كيدا. قال الحافظ: هذا لا يغاير ظاهره ما فى الصحيح؛ لأنه يمكن الجمع 
بين كونهم يتلقون عبرا لقريش ويقصدون حيا من جهينة؛ ويقوى هذا الجمع ماعند مسلم من 
طريق عبيد الله بن مقسم عن حابر قال: بمث رسول الله صلى الله عليه وسلم بعشا إلى أرض 
جهينة: فذكر القصة «فقيل له» أى: حابر رضى الله عنه «يا آبا عبد اللّه» هذا كنية حابر «وأين 


(۵ ۷ ۲) حديث صحیح» وأخرجه: البخارى (۲4۸۳)» ومسلم (۰)۱۹۳۰ والنسائى (5935؛ -15175)) 
وابن ماحه .)5١55(‏ ۱ 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۳6 ساح ۲۷۵ ۳:۷ 


كانت تقع التمرة من الرجل؟» وفی رواية البحاری: فقلت: ما تغنی عنکم تمرة؟ قال احافظ: هو 
صریح فى أن السائل عن ذلك وهب بن كيسان «قال: لقد وجدنا فقدها» أى: موثرا. قال 
النووى: وفى هذا بيان ما كان الصحابة رضى الله تعالى عنهم عليه من الزهد فى الدنياء والتقلل 
منهاء والصبر على الجوع وخحشونة العيش» وإقدامهم على الغزو مع هذا الحال «فإذا نحن بحوت» 
هو اسم جنس لجميع السمك» وقيل: هو خصوص ما عظم منها «قد قذفه البحر» أى: رماه» وفى 
رواية للبخارى: فألقى البحر حوتا ميتا ل ير مثله يقال له: العنبر. وفى رواية أخرى له: فإذا حوت 
مثل الظرب. وهو بفتح الظاء المعجمة وكسر الراء بعدها موحدة الحبل الصغير «فأكلنا منه ثمانية 
عشر يوما ما أحببنا» ما موصولة. وفى رواية لمسلم: فأقمنا عليه شهرا ونحن ثلاثمائة حتى سمنا. وفى 
رواية أخرى له: فأكلنا منها نصف شهر. وفى رواية أخرى له: فأكل منها اليش مان عشرة ليلة. 
قال النووى: فى الجمع بين هذه الروايات المختلفة ما لفظه: طريق الدمع بين الروايات أن من روى 
شهرا هو الأصل» ومعه زيادة علم» ومن روى دونه لم ينف الزيادة» ولو نفاها قدم المثبث» وقد 
قدمنا مرات أن الشهور الصحیح عند الاصولیین أن مفهوم العدد لا حکم له. فلا يلزم منه نفی 
الزيادة لو لم يعارضه إثبات الزيادة» كيف وقد عارضه فوحب قبول الزيادق وجمع القاضی بینهما 
بأن من قال: نصف شهر أراد أكلوا منه تلك المدة طرياء ومن قال شهرا: أراد أنهم قددوه فأكلوا 
منه بقية الشهر قديدا. .انتهى. قال الحافظ: ويجمع بين هذا الاعتلاف بأن الذى قال ثمان عشر ضبط 
ما لم يضبطه غيره» وأن من قال: نصف شهر ألغى الكسر الزائد» وهو ثلاثة أيام» ومن قال: شهرا 
حبر الكسر أو ضم بقية المدة التى كانت قبل وجدانهم الحوت إليها. قال ووقع فى رواية الحاكم: 
اثنى عشر يوماء وهی شاذة..انتهی واحدیث هکذا آحرجحه الزمنی مختصراء وأحرجه الشيخان 
مطولا وفی آخر الحديث: فلما قدمنا الدينة ذکرنا ذلك للبی صلی الله عليه وسل فقال: «کلوا 
رزقا آحرجه الله آطعمونا إن كان معکم» فأتاه بعضهم فأكله. وقد استدل بهذا الحديث على جواز 
أكل السمك الطافی قال النووی: وآما السمك الطافی» وهو الذی يموت فى البحر بلا سبب 
فمذهبنا إباحته» وبه قال جماهیر العلماء من الصحابة فمن بعدهم منهم: أبو بكر الصدیق وأبو 
أيوب» وعطاء ومکحول والنخعى؛ ومالك وأحمد وأبو ثور وداود وغيرهم. وقال حابر بن عبد الله 
وجابر بن زيد وطاوس وأبو حنيفة: لا يحلء دليلنا قوله تعالى: للإأحل لكم صيد البحر وطعامهي 
قال ابن عباس والجمهور: صيده ما صدغوه. وطعامه ما قذفه. وبحديث جابر هذا وبحديث: «هو 
الطهور ماوه الحل میتته». وهو حديث صحیح. اب وچ وت ار وأما الحديث 
الروی عن حابر عن النبى صلى الله عليه وسلم: «ما ألقاه البحر أو جزر عد E‏ 
فطفا فلا تأكلوه» فحديث ضعيف باتفاق أئمة الحديث لا يجوز الاحتجاج به لو ۾ يعارضه شيء 
کیف؛ وهو معارض .ما ذكرناه؟ وقد أوضحت ضعفه وحاله فى شرح الهذب فى باب الأطعمة؛ 
فان قیل: لا حجة فى حديث العنبر؛ لأنهم کانوا مضطرین؟ قلنا: الاحتجاج باکل النبى صلی الله 
عليه وسلم فى المدينة من غير ضرورة. قلت: القول الراجح هو جواز أكل السمك الطافی» وحدیث 
حابر هذا نص صریح فیه. 


۳۸ ۷- کتاب صفة القيامة ب 4” - ۳۵ ساح ۲۷۵ - ۲۶۷ 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجحه الشيخان. 
(۳۵) باب رمه" - ت۱۰۰] 


كلاع ؟ - حَدَلََا هناد حلتنا ونس بن بُكيْرِِ عَنْ مُحَمَّدٍ ن إِمْحَقَ» حلي يزيد بن 


زيا عَنْ مُحَمّدِ بن کف اي حَدَئنِي من سمع عَلِي بن أبي طاسب یقول : إنا تجلوس 
مع رَسُول الل صَلّى الله علي وس في الْمَممْجدٍ إِذْ طَلَعَ مصعب بن عُمَيْرٍ ما ا عليه ره بر َه 
رقوعة َو لا راه سول الل صلی اله عليه وس کي كان فيو ناه وَالْذِي 
هو يوم فيه م ال سول الو صلى له وسلم: «کیف بِكُمْ ذا عدا آخدکم في حل 
راخ في حل وَوْضعت بين یه صَحْفَةٌ وفعت أخرىء وسترتم بوتکم كُمَا تستر 
لک فالا: ا مسول ال نومهار عير نا الوم تم ادق وتكْمَى امن ال 
سول له صَلَى له له وَسَلَمَ: «لأنتم الوم خيرٌ منكم يَوْمَذٍ». 


َال أو عسى: هذا خبیت حَسَنْ غریب . 


رر رول 2 و2 ا 207 Ron‏ سيور 3 
يزيد بن زيا هو ابن مسر وَهُرَ مَدني» وق رَوَى عَنهُ مالك بن انس وَغَيْرٌ اجار ین 
أهْل العلم. 
2 2-4 ۳ 9 و رس و مس إر هو لحم 
ويزيد بن زياد تدر الذي رَوَى عن الزفري وی عن وکیغ روا نما 
500 و و مه و 


ویزید بن أبي زیاج کوفی ری عَنْهُ سيان وشعبة وابن عيينة وَغَيْرُ واج من الم 

قوله: «إنا ا أى: لجالسون «فى المسجد» أى: مسجد المدينة أو مسجد قباء «إذ طلع» 
أى: ظهر «مصعب بن عمير» بضم اليم وفتح العين» وعمير بضم العين مصغرا «ما عليه» أى: 
ليس على بدنه «الا بردة له» أى: كساء مخلوط السواد والبیاض «مرقوعة» أى: مرقعة «بفرو» 
أى: بجلد. قال ميرك: هو قرشى هاجر إلى النبى صلى الله عليه وسلم وترك النعمة والأموال بمكة؛ 
وهو من كبار أصحاب الصفة الساکنین فى مسجد قباء. وقال صاحب المشكاة فى الا کمال 
عبدرى» كان من أجلة الصحابة وفضلائهم؛ هاجر إلى أرض الحبشة فى أول من هاجر إليهاء ثم 
شهد بدراء وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم بعث مصعبا بعد العقبة الثانية إلى المدينة يقرئهم 
القرآن ويفقههم فى الدين.» وهو أول من جمع الجمعة بالمدينة قبل امحرة» وكان فى الجاهلية من 
أنعم الناس عيشاء وألينهم لباساء فلما أسلم زهد فى الدنيا «فلما رآه» أى: أبصر مصعبا بتلك 


(7417/5) حديث ضعيف فى إسناده راو بجهول هو شيخ محمد بن كعب القرظى. 


۷- کناب صفة القيامة ب ۳۵ - ۳ ساح ۲2۷ - ۲6۷۷ ۳:۹ 
الحال الصعباء «بکی للذی» أى: للأمر الذی «کان فیه» أى: قبل ذلك الیوم «والذی هو فيه» 
أى: وللأمر الذی هو فيه من الحنة والشقة «الیوم» أى: فى الوقت احاضر «کیف» أى: الحال 
«بكم إذا غدا أحدكم» أى: ذهب أول النهار «فى حلة» بضم فتشديد. أى: : فى ثوب أو فى (زار 
ورداء «وراح» أى: ذهب آخر النهار «فى حلة» أى: أحرى من الأولى» قال ابن اللك: أى: 
كيف يكون حالكم إذا كثرت أموالكم بحيث يلبس كل منكم أول النهار حلةء وآعره أخمرى من 
غاية التنعم «ووضعت بين يديه صحفة» أى: قصعة من مطعوم «ورفعت أخرى» أى: : من نوع 
آخر كما هو شأن المزفين» وهو كناية عن كثرة أصناف الأطعمة الموضوعة على الأطباق بين بندی 
المتنعمين «وسترتم بیوتکم» رب بضم الوحدة وكسرها أى: جدرانها. والمعنى: زينتموها بالثياب 
النفيسة من فرط التنعم الوم جح يي سترها من خصوصياتها لامتيازها 
«نحن يومئذ خير منا اليوم» وبينوا سبب الخيرية بقولهم مستأنفا فيه معنى التعليل «نتفر غ» أى: عن 
العلائق والعوائق «للعبادة» أى: بأنفسنا «ونكفى» بصيغة احهول المتكلم «المؤنة» أى: بخدمناء 
والواو لمطلق الجمع. فالمعنى ندفع عنا تحصيل القوت لحصوله بأسباب مهيأة لنا فنتفرغ للعبادة من 
تحصيل العلوم الشرعية والعمل بالخيرات البدنية والبرات المالية «فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: لا» أى: ليس الأمر كما ظننتم «أنتم اليوم خير منكم يومئذ» لأن الفقير الذى له كفاف 
خير من الغنى؛ لأن الغنى يشتغل بدنياه ولا يتفرغ للعبادة مثل من له كفاف لكثرة اشتغاله بتحصیل 
المال. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرحه أبو يعلى من قصة على المذكورة من طريق محمد 
ابن كعب القرظى» وذكر المنذرى فى الترغيب لفظه بتمامه. 

قوله: «ویزید بن زياد هذا هو مدینی...!» المقصود من هذا الكلام بيان الفرق بين هولاء 
الرحال الثلاثة المسمين بيزيد. فالأول: يزيد بن زياد مدينى المذكور فى سند هذا الحديث» وقد تقدم 
ترجمته فى هذا الباب والثانى: يزيد بن زياد الدمشقىء وقد تقدم ترجمته فى شرح الحديث الرابع 
من أبواب الشهادات» والثالث: يزيد بن زياد الكوفى» وقد تقدم ترجمته فى باب السواك والطيب 
يوم الجمعة. 


(5” باب م۳۹ حات١١٠(]‏ 
و وود 0-07 ور وا و و ۷ روت ور 5 
/اباع ۲ - حَدنا هنا حا يون ن بير حدئِي عمَرٌ ب فن حا ام عَنْ 
3 ۶ 


أبي رت ال كان أَهْلُ الصفة یاف آل الإمثلم» لا یود عَلَى أَمْلٍ ولا مَالء وال 
لزي لا 1 له إل مر إن كنت لعي يكدي عَلَى الأرض ین جوع وش الْحَجرَ على بطي 


م7 


سمت 


(۲۶۷۷) حديث صحیح» واخرجه: البخارى (۵۳۷۰ ۲4۲ (۲دکق. 


۳۵۰ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۳٩‏ - ح ۲۷۷ 


و “ير م و 29 


مِنَ الجوع» وََقَدْ قعذت ما عَلَى طریقهم الذي يرون فيه فمر ب بي بو كر فسأ 
آية مرن کتاب الله ما أسألهُ إلا ليشبعبيء کي ار 


عم 


کاب الله ما أَسألهُ إلا ليشبعني» ر وم َمل ثم أو ام صلى الله عليو وسلم یس تسم 


و 


حين 7 آني» وَقَالَ: «أبا هُرَيْرَة!» و یت 1 يا ر سوال الل قَال: «الحق» ومضی فاتبعتة 


ودل منز فاستأدنت فَأَذِنَ لي فرجد قدحا من ین َقَالَ: «من یس هذا ال تکم ؟« 


م و رو 


قیل: اداه نا فلاش ل ول الله صلی الله عله وت دابا هُرَيْرَةَ!» قلت؛ یل فقَال: 
«الحق إلى هل الصفة فَاذْعْهُم»رَهُمْ اياف الاسلام لذ يوون على امل وَل مَال؛ إذا أنه 


صَدَكَة بَعث بها رم وم يتناو منها شیاه ذا أنه یه اسل یم اماب من 


وآش رکهم فيهاء فسَاءني ذلك وقلت: ما هذا ا لد ین آخل الصّفّة؟ وآنا اليه 


7 رو و و 37 واگ و و 


فسَيامرني أن آدیره علیهم اق آذ ای ین ود کنت ارو آنا امب بنه ما 
ی وم بک باه ین اة له رطع شوب ار نا سوا عليه ددا 
مجالسهی فَقَالَ: «أبًا ُرَيْرَة خذ الْقَدَحَ وَأغطهم» فأحذت ؛ لح فحعلت ال الرحل 
يرب حت پروی م بره وله الآعتزه حتى انیت بو إلى رَسُول الله صلل الله عة 
وسل وَقَدْ رَوَى لعو کله فَأحَدَ رَسُولُ له سلى له عله وسلم دح فَوَضَعَهُ علی 


ةع م22 م 


یدّیه ت رفع اس شم 4 فقال: «أبًا هُرَيْرَة اشرب» E‏ ثم م قال: «اشرب» فلم ازل 


ار 1 «اشرب» حتی قله : وَالْذِي بَعنلَ بالحق ها ها تلكا فا لد 


تخد الله وی نرب 

قوله: «حدثنى عمر بن ذر» بن عبد الله بن زرارة ال همدانى بالسکون الرهبی أبو ذر الکوفی» 
نقة رمى بالارجاء من السادسة. 

قوله: «کان أهل الصفة أضياف أهل الاسلام» الصفة مکان فى مؤخر السجد النبوی مظلل 
أعد لنزول الغرباء فيه من لا مأوى له ولا أهل» وكانوا یکترون فيه ویقلون بحسب من يتزوج منهم» 
أو يموت أو يسافر. وقد سرد أسماءهم أبو نعيم فى الحلية» فزادوا على المائة» کذا ذکره الحافظ فى 
الفتح فى باب علا مات النبوة. وقال فى كتاب الرفاق: وقد اعتنى بجمع آسمای أهل الصفة أبو سعيد 

بن الأعرابى. وتبعه أبو عبد الرحمن السلمى» فزاد أسماء» وجمع بينهما أبو نعيم فى أوائل الحلية فسرد 
جميع ذلك «لا يأوون على أهل ولا مال» وكذا فى رواية البخارى فى الرقاق بلفظ: على قال 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۳۹ - ح ۲6۷۷ ۳۱ 


الحافظ فى رواية روح: والأكثر إلى بدل علی. قال فى القاموس: أويت منزلى وإليه أويا بالضم 
ويكسرء نزلته بنفسى وسکنته وآويته وأويته وأويته أنرلته. . وفى حديث عبد الرحمن بن أبى بكر عند 
البخاری فى علامات النبوة أن أصحاب الصفة كانوا أناسا فقرای , وأن النبى صلى الله عليه وسلم 
قال مرة: «من كان عنده طعام اثنين فلیذهب بثالث» ومن كان عنده طعام أربعة فلیذهب بخامس 
أو بسادس» أو كما قال. ولأبى نعيم فى الحلية من مرسل محمد بن سيرين: كان رسول الله صلى 
الله عليه وسلم إذا صلى قسم ناسا من أصحاب الصفة بين ناس من أصحابه فيذهب الرجل بال 
والرجل ) بالرجلین حتی ذکر عشرة. .امحدیث. وله من حدیث معاوية بن الحكم: انا برس 
اله صلی الله عليه وسلم فى الصفةء فحعل بوجه الرجل مع الرجل من الأنصار والرجلين والثلاثة 
حتى بقيت فى أربعة ورسول الله صلی الله عليه وسلم خخامسناء فقال: «انطلقوا بنا» فقال: «يا 
عائشة عشینا» الحديث. «والله» الواو للقسم «إن کنت» بسكون النون مخففة من المثقلة «لأعتمد 
بكبدى على الأرض من الجوع» أى: ألصق بطنی بالأرض» وكأنه كان یستفید بذلك ما يستفيده 
من شدة الحجر على بطنهء أو هو كناية عن سقوطه على الأرض مغشيًا عليه. قاله الحافظ وذ كر 
روايات تدل على خرور أبى هريرة رضى له عنه على الأرض من الجوع مغشيًا عليه. قلت: 
الاحتمال الأول هو الظاهرء وأما خخروره على الأرض من اللموع مغشيًا عليه فحالة أخرى له من 
الجوع, والله تعالى أعلم «وأشد الحجر على بطنى من الجموع» قال العلماء: فائدة شد الحجر 
المساعدة على الاعتدال والانتصاب. أو المنع من كثرة التحلل من الغذاء الذى فى البطن لكون 
الحجر بقدر البطن فيكون الضعف أقل» أو لتقلیل حرارة الجوع ببرد الحجرء أو لأن فيه الإشارة إلى 
كسر النفس «ولقد قعدت يوما على طريقهم الذى يخرجون فيه» ضمير طريقهم للنبى صلى الله 
عليه وسلم وبعض أصحابه من TT‏ إلى السجد متحدة «إلا ليستتبعنى» .عهملة 
ومثناتين وموحدة أى: يطلب منى أن أتبعه ليطعمنى «فمر وم يفعل» أى: الاستتباع «ثم مر عمر» 
قال الحافظ: لعل العذر لكل من أبى بكر وعمر حمل سؤال أبى هريرة على ظاهره أو فهما ما 
أراده» ولكن ۸ يكن عندهما إذ ذلك ما يطعمانه نه. لكن وقع فى رواية أبى حازم من الزيادة أن عمر 
تأسف على عدم إدخاله أبا هريرة داره» ولفظه: : فلقيت عمر فذكرت له وقلت له: ول الله ذلك 
من كان أحق به منك يا عمرء وفیه قال عمر: ولل لان آکون ادعلت آحب إل من أن یکون ل 
حمر النعم»؟ فان فيه إشعارا بأنه كان عنده ما يطعمه إذ ذاك فیرجح احتمال الأول» ولم يعسرج على 
ما رمزه أبو هريرة من كنايته بذلك عن طلب ما يأكل «فتبسم حين رآنى» زاد البحاری: وعرف 
ما فى نفسى وما فى وجهى. قال الحافظ: قوله: فتبسم حين رآنى وعرف ما فى نفسى. استدل أبو 
هريرة بتبسمه صلى الله عليه وسلم على أنه عرف ما به؛ لأن التبسم تارة يكون لما يعحبء وتارة 
يكون لإيناس من تبسم إليه ولم تكن تلك الحال معجبة فقوى الحمل على الشانی. وقوله: وما فى 
وجهی كأنه عرف من حال وجهه ما فى نفسه من احتياحه إلى ما يسد رمقه «وقال» أى: : رسول 
الله «أبو هريرة» أى: أنت أبو هريرة «قال: الحق» بهمزة وصل وفتح المهملة أى: اتبع «فوجد 
قدحا» بالفتح؛ فإن القدح لا يكسر «فساءنى ذلك» إشارة إلى ما تقدم من قوله: فادعهم وقد بين 


۲۶۷۸ - ۲۷۷ کتاب صفة القيامة ب ۳۹ - ۳۷ ساح‎ -۷ oY 


ذلك بقوله: «وقلت» أى: فى نفسی «فسیأمرنی» آی: البی صلى الله عليه وسلم «أن أديره 
عليهم» وكأنه عرف بالعادة ذلك؛ لأنه كان يلازم النبى صلی الله عليه وسلم ویخدمه وقد أخرجه 
البخارى فى تاريخه عن طلحة بن عبيد الله: كان أبو هريرة مسكينا لا أهل له ولا مال» وكان يدور 
مع رسول الله صلی الله عليه وسلم حيئما دار «ما يغنينى» أى: : عن جوع ذلك اليوم «فأخذ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم القدح فوضعه على يده ثم رفع رأسه فتبسم» وفی فى البخارى: 
فأخذ القدح فوضعه على يده فنظر و فنظر إل فتبسم. قال الحافظ: کانه صلی الله عليه وسلم تفرس فى 
أبى هريرة ما كان وقع فى توهمه أن لا يفضل له من اللبن شيء فلذلك تبسم إليه (شارة إلى أنه ۸ 
يفته شيء «فحمد الله وسی» أى: حمد الله على ما من به من الب ركة التی , وقعت فى اللبن الذ کور 
مع قلته حتى روى القوم كلهم وأفضاوا وسمى فى ابتداء الشرب «وشرب» أى: الفضلة كما فى 
رواية البحاری أى: البقية. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر حه البحاری وغيره. 
(۳۷) باب رملا" - ت۱۰۲] 


ر ور مير رمه 


2۷۸ ۲ - حدقا محمد بن خی الاي ڪٿ عب لیخد اله قرشي حَدَنَنَا 
یی ابا عن ابن ع مر قال: تجَشا تجا رل عند اي صَلَى اله َيه وس فقا «کف عَنا 
جُشَاءَك؛ زه رخ يق في الذي زرط اه 


فال اع َذا حَدِيثْ حَسَنٌ غريب من هذا الْوَحْه. 

وَفِي اباب عَنْ ا أبي ححيفة. 

قوله: «أخبرنا عبد العزيز بن عبد الله القرضی» أبو > يحيى النمرقى بفتح النون وسكون الراء 
وفتح الميم بعدها قاف الرازی. منكر الحديث» من الثامنة وحدلتى يس البکاه» بتشديد الکاف ابن 
مسلم أو ابن سليم مصغراء وهو ابن خليد البصرى المعروف بيحيى البكاء الحدانى يضم المهملة 
وتشديد الدال مولاهم» ضعيف من الرابعة. 

قوله: «تجشأ رجل» بتشديد الشين المعجمة بعدها همزة أى: يخرج الجشاء من صدره» وهو 
صوت مع ريح يخرج منه عند الشبع؛ وقیل: عند امتلاء العدة. قال التوربشتی: + ارجا هو وهي أبو 
ححيفة السوائی. روی عنه أنه قال : اکلت رين من صب وهم وأئیت رسول الله صلی الله عليه 
وسلم وأنا أتحشأء قلت: قد آشار الترمذى إلى حديث أبى ححيفة هذا بقوله: وفی الباب عن آبی 
ححيفة» وستقف على لفظه ومخرجيه «فقال: کف عنا» أمر مخاطب من الكف ععنی الصرف 


(۲۷۸) حديث حسن وفى إسناده: محمد بن حميد سبق تضعیفه» ولکن تابعه عمرو بن رافع عن عبد العزیز 
بن عبد الله بهذا الاسناد عثله آحرجه: ابن ماجه (۳۳۵۰). 


۷ - کتاب صفة القيامة ب ۳۷ - 2-۳۸ ۲۷۸ - ۲۷۹ oer‏ 
والدفع وفى رواية شرح السنة: أقصر من حشائك «جشاءك» بضم الجيم مدود أو النهى عن 
الجشاء هو النهى عن الشبع؛ لأنه السبب الحالب له «فان أكثرهم شبعا» قال فى القاموس: الشبع 
بالفتح و كعنب ضد الحوع وشبع كسمن خبزا ولحما منهما. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» فى سنده عبد العزيز بن عبد الله ويحيى البكاء وهما 
ضعيفان كما عرفت. وأخرحه أيضًا ابن ماحه والبيهقى من طريقهما. 

قوله: «وفى الباب عن أبى جحيفة» قال: أكلت ثريدة من حبز ولحم» ثم أتيت النبى صلى ال 

عليه وسلم فجعلت أتحشأء فقال: «يا هذا كف عن حشائك؛ فان أكثر الناس شبعا فى الدنيا 
آکثرهم حوعا يوم القيام.ة».رواه الحاكم» وقال: صحيح الاسناد. قال الحافظ المنذرى فى الترغيب: 
بل واء حدا فيه فهد بن عوف وعمر بن موسی» لکن رواه البزار بإسنادين» رواة أحدهما ثقات؛ 
ورواه ابن آبی انیا والطبرانی فى الکیر والاوسط راي » وزادوا: فما أكل آبو ححيفة ملء 
بطنه حتی فارق الدنیا؛ كان إذا تغدى لا یتعشی و[ذا تعشی لا يتغدى» وفی رواية لابن أبى الدنیا: 
قال أبو حعيفة: فما ملأت بطنى منذ ثلاثين سئة. .انتهی. 


(۳۸) باب رمم" - ت۱۰۳] 


۹ :۲ - حدئنا قتيبة) حَدننا اپو عوائة» عن نان أبي رده بن يي مُوسىء عَنْ ا ب 
ال یا بی لو رآیتتا ونحن ف طول اه نیع سل راسات ار امن أ 
رتا ریخ الضأن. 

تال ابو عیسي : هذا تین صحیح. 

وَمَعْنى هَذَا الحَدیت: : آنه كان ام لصنوف فد أصَابَهُمُ الط بحيء من :: تٍابهم ريح 
الضتأن. 

قوله: «يا بنى» بضم الموحدة وف ا مد ادر في الى متي الله مرب ومسا 
وأصابتنا السماء» الجملتان وقعتا حالين مترادفين أو متداخلين» أى: لو رأيتنا حال كوننا مع النبى 
صلى الله عليه وسل وحال كوننا قد أصابتنا السماء. والحديث يدل على جواز لبس الصوف» قال 
ابن بطال: كره مالك لبس الصوف» لمن يجد غيره لما فيه من الشهرة بالزهد؛ لأن إحفاء العمل أول 
قال: ولم ينحصر للتواضع فى لبسه» بل فى القطن وغيره ما هو بدون منه..انتهى. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه أبو داود وابن ماجه» قال المنذرى فى الترغيب: ورواه 
الطبرانی بإسناد صحيح أيضًا نحوه وزاد فى آخره: «إنما لباسنا الصوف وطعامنا الأسودان: التمن 
والاء». 


(۲۷۹) حديث صحيح: وأخرجه: ابن ماجحه )۲(« وأبو داوج (۰۳۳). 


۲4۸۱ - ۲۸۰ كتاب صفة القيامة ب ۳۹ - ح‎ -۷ ot 
۳ e e صصصصررصسصسصررصسصپصسصصرصپصررر‎ 
ت۱۰6]‎ - 


مس و ای ام ۳ 


۳ 


حَمْرَة» عَنْ ابراهیم يم النحهی قال: ایام ک کل وبال! قلت: : تم ود مِنه؟ قَال: 2 
َلآ وزر. 

«حدثنا احارود» هو ابن معاذ السلمى التزمذی «عن أبى حمزة» الظاهر أن أبا حمزة هذا هو 
ميمون الأعور القصاب. مشهور بكنيته» ضعيف من السادسة» روى عن إبراهيم وغيره» وعنه 
سفيان الثورى وغيره «عن إبراهيم» هو ابن يزيد النحعى. 

قوله: «البناء كله وبال» أى: إذا كان فوق الحاحة ولم يكن ما يتقرب به كالمسجد «قلت 
1 رأيت. «È!..‏ أى: أخبرنى عن بناء لا بد منه «قال: لا آجر ولا وزر» أى: لا أحر لصاحبه ولا 


وزر عليه» هذا قول إبراهيم النخعى. وروی البيهقى فى شعب الإيمان عن أنس رضى اله عنه 
مرفوعا: «كل بناء وبال على صاحبه يوم القيامة» إلا مسجدا» كذا فى الجامع الصغير. . قال المناوى 
فى شرح هذا الحديث: قوله: «إلا مسجدا» أى: أو نحوه مما بنى يقصد قربة إلى الله كمدرسة 
ورباط» واستثنی فى حبر آحر «ما لا بد منه حاجة الانسان»..انتهی. 


ت ووم و r‏ 


۸۱ - حَدَننَا عباس بن مُحَمَّدٍ الذوري» حدئنا عَبْدُ الله بن يزيد المقرئ» حدثنا سعيد 


ئن أبي ايوب ڪن أبي مرخوم عبد اجيم بن مون عن سل بن از ن أنس اه 


عن أبيه بيه أذ رَسُولَ الله صَلّى الله عله سم ال: «مَن ترك لاس تَوَاضْعًا لله وَهُو يَقَدِرْ 
عَلَيْه دَعَاهُ له يَومَ الْقَِامَةٍ عَلَّى رموس الخلائق حتى يُخَيّرَهُ من آي حُلل الإيّان شاء 
يَلبسهَا» . 

ا 

وَمعْنی قوله: «خلل الایمان» ب َعنِي: ما يُعْطَى اَهَل بان مین حلَل الْجنةٍ. 

قوله: «من ترك اللباس» 7 لبس الثیاب الحسنة الرتفعة القيمة «تواضعا للّهه أى: لا لیقال 
اه سوام از زاهد کر والناقد بصير ا ا في أى: يشهره 


ويناديه «من أى: حلل الإيمان» أى: من أى: حلل أهل الإيمان. وفی حدیث رل من آبناء 
أصنحاب رسول الله صلی اللّه علیه وسلم عن أنه ثال: قال رسول اللّه صلی الله عليه وسلم: من 


(۲۸۰) هذا خبر مقطو ع وفی اسناده : آبو حمزة میمون الأعور ضعیف. 
(۲۸۱) حدیث حسن» وأحرجه: أحمد فى السند» وليس عند غير الترمذی من الستة» وذکر فى تحفة 
الأشراف تحسین الترمذی له وانظر تعلیقنا على مثل إسناده برقم (۲۹۳). 


۷- كتاب صفة القيامة ب ۳۹ = f6٠‏ ساح Foo ۲۱/۸۳ — EAI‏ 


ترك لبس ثوب حمال» وهو يقدر عليه» قال بشر: أحسبه قال: تواضعا؛ کساه الله حلة الکر امة, رواه 
ابو داود فى حدیث وم یسم ابن الصحابی. ورواه البيهقى من طريق زيان بن فائد عن سهل بن 
معاذ عن أبيه بزيادة» کذا فى الترغیب. وحدیث معاذ بن أنس هذا ذکره النذری فى الترغيب» 
وقال: رواه الترمذی وقال: حديث حسن والحاكم فى موضعين من المستدرك» قال فى أحدهما: 
صحیح الإسناد. .انتهی. قلت: ليس فى النسخ الموحودة عندنا قول للنزمذی: حديث حسن. 
(4۰) باب [ع4۰ - ت۱۰۵] 
00 عض وه مه 3 2 021 ۳ 0 كع مس ۳ و م 2 م 9 
۲ حذننا محمد بن حَمَيّدٍ الرّازي» حا زافر بن سُلَيْمَانَ عن (سرائیل عر 
i 0 ۳‏ ار 2 ا ر ا وه و 8 fo‏ 3 
شبيبو بن بش - هكذا قال: شیب إن شیب وإنمَا شر بيب ن بشر - عن انس بن 


- 9 


3 ۳ 4 3 2 2 3 م۵ رو وق 2 2 و م 
مالك قال: قال سول الله صَلَى الله له وَسَلُمَ: «النفقَةُ كلها في مبیل اللَِّ الا ابا فلا 


2 


خيْرَ فيه». 

قال أب ف "هد ایت ر 

قوله: «أخبرنا زافر بن a‏ بالفاء» الأيادى أبو سليمان القهستانى بضم القاف والماء 
وسکون الهملة سکن الری ثم بغداد؛ وول قضاء سجستان» صدوق كثير الأوهام من التاسعة 
«عن إسرائيل» هو ابن يونس الكوفى. 

قوله: «النفقة كلها فى سبيل الله» أى: فيؤعر المنفق عليها «إلا البناء» أى: الا النفقة فى البناء 
«فلا خير فيه» أى: فى الإنفاق فيه فلا أحر فيه» وهذا فى بناء لم يقصد به قربة أو كان فوق 
احاجة. 

قوله: «هکذا قال محمد بن هید شبیب بن بشير وإنما هو شبیب بن بشر» قال فى التقریب: 
شبيب بوزن طويل ابن بشر أو ابن بشير البجلى الكوفى صدوق يخطئ» من الخامسة. 

٣‏ - خدلنا عَلِي بن خر احيرا شريك عن آبي سح عن رنه ن مُضَربٍ 


و or‏ 031 َو رر 2 2 وم س رز E A‏ سوس ر و 34 هو J‏ 
قال: أتينا حبابا نعوده وقد اکتوی سبع كيات» فقال: لقد تطاوّل مُرَضِي ولولا أني سَمعت 
0 ل الله صلی الله عليه وَسَلم يقول: «لا تمنوا الموت» لتمتیته! وقال: «يُؤْجَرُْ الرَجُلُ في 


ر 


24 ۶و( 3 و مي و 
نفقته كلها الا التراب. أو قال: في البناء». 


قال بو عيسى: هذا حلویث حَسَنٌّ صحیح. 


# 


(۲۸۲) حديث ضعيف ذ إسناده: محمد بن هید ا ازى هو ضعیف. وزافر بن سليمان صدوق لكنه كشير 
فی بن ع ورافر بن 3 
الأوهام» وشبيب بن بشر أو بشير» صدوق يخطئ كثيرًا. 
(۲۶۸۳) حديث صحیح, وقد سبق برقم ۰)٩۷۰(‏ وانظر صحيح البخارى (كالادكه). 


كه" ۷- كتاب صفة القيامة ب ۰ - ۶۱ -2 ۲۶۸۳ - ۲۶۸6 


قوله: «أخبرنا شريك» هو اين عبد الله النخعى الكوفى «عن أبى إسحاق» هو عمرو بن عبد 
الله السبيعى «عن حارثة بن مغرب» بتشديد الراء الکسورة قبلها معجمة العبدى الکوفی» ثقة من 
الثانية» غلط من نقل عن ابن المدينى أنه تركه. 

قوله: «آتینا خبابًا» عوحدتون الأولى مثقلة ابن الأرت بتشديد الفوقية التميمى من السابقين إلى 
الإسلام» وكان یعذب فى الله» وشهد بدرا؛ ثم نزل الكوفة» ومات بها سنة سبع وثلائین «وقد 
اکتوی سبع کیات» قال الطیبی: الکی علاج معروف فى كثير من الأمراض» وقد ورد النهى عن 
الكى؛ فقيل النهی لأحل آنهم کانوا يرون أن الشفاء منه. وأما إذا اعتقد أنه سبب» وأن الشافی هو 
اله فلا باس به» ويجوز أن يكون النهى من قبل التوكل» وهو درجة آحری غير ابمواز..انتهی. 

ويؤيده حبر: «لا یسترقون ولا يكتوون وعلى ربهم يتوكلون» «لا تمنوا الوت» بحذف إحدى 
التائين أى: لضر نزل به وإنما نهى عن تمنى الموت لما فيه من طلب إزالة نعمة الحياة» وما يترتب 
ی ی ا لأستريح من شدة المرض الذى من شأن الحبلة 
البشرية أن تنفر منه» ولا تصبر عليه «وقال» أى: رسول الله صلی الله عليه وسلم «يؤجر الرجل 
فى نفقته» أى: كلها «إلا النزاب» أى: إلا النفقة فى الراب «أو قال فى النزاب» شك من 
الراوى أى: فى نفقته فى البنيان الذى لم يقصد به وجه الله أو قد زاد على الحاحة. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه أحمد. 


]٠١65تاد- باب زم41‎ )4١( 


۶ - حَدَكَنا مَحْمُودُ ن غیلان دنا بو أَحْمَد الريبْري» خا حالد ب هان أبنو 


- ۳۹ 
مره ۶ ره‎ ۵ i o 


العلا حَدَتنا حصن تال اء سای فسال بن عباس فقال بن عباس پلسایل: تشهد أن لا 


ود عير مس م مي ام ام 


با الله؟ قال: : َعَم 4 قال: : شود أذ مُحَمَّا رول الله؟ قَالَ: : نعم و 0 
۳ : ن ا ا وَِسَائلٍ حَق» هلح علا أن نرلك» فأغطاة نويا ال ستوعت 
ول اللو صلی له له وس ول تا من شم کت ملعا با را كان في حفط 


من الله ما دام من عليه خرقة». 


١م‎ 


قال بهذا ديك خم عاض قر هذا الو كذ 

قوله: «حدثنا خالد بن طهمان آبو العلاء» الكوفى اخفاف. مشهور بکنیته» صدوق» رمى 
بالتشيع ثم احتلط من الخامسة «حدثنا حصين» بن مالك البجلى الکوفی» صدوق من الثالشة. قال 
فى تهذيب التهذيب: له عند التزمذى حديث واحد فى أحر من كسا مسلما ثوبا. 


(۲۸۶) حديث ضعيف فى إسناده: خالد بن طهمان اختلط بآخره. 


۷- کتاب صفة القيامة ب £1 - ۲ — ۲۸6 - ۲4۸۵ YoY‏ 
صصص eee‏ 

قوله: «انه» آی: الشأن «لحق» اللام للتأكيد «أن نصلك» أى: نعطيك «إلا كان فى حفظ 
له فتدلطة ی اکن الدنیا والاحرة «ما دام منه» أى: من الشوب «علیه» أی: على من 
کساہ «خرقة» أى : قطعة. قال الناوی: یعنی حتی يبلى» وقال: ومفهوم هذا احدیث آنه لو کسا 
میا لا يكون له هذا الوعد. 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه هد وقال المنذرى رواه التزمذى والحاكم 
كلاهما من طريق خالد بن طهمان» ولفظ الحاكم: «من كسا مسلما ثوبا ۸: يزل فى سز الله ما 
دام عليه منه حيط أو سلك»» وقال الحاكم: صحيح الإسناد. .انتهى. قلت: خالد بن طهمان اخحتلط 
فى آخره عمره كما عرفت. 

(۶۲) باب رم7؛ - ت۱۰۷] 

۵ - حَدَتنا مُحَمَدُ بن ار حَدَننا عد الم القفي وَمُحَمَّدُ ن حعفر وان أ 5 
عَدِي ویحبی بن سويد سعِيلٍ» عن عوف ! ن أبي جَهملة الأطرابي» عن زار نوی عن عبد له 
ابن د ار سول ا المدينة ان نس ی وقل ن 
لَه سل تحنس ف اي اي مت كك بت وه سول الله ی اه له 


£ 


وَل عرفت آذ رحس بزخهکذاسی وكا اول خی تكلم بل ال : «أَيْهَا الاس 
أفشوا السلا وَأَطْعِمُوا الام را والناس نیام ۳ الْجَنةَ بسلام». 

قال بو عيسى: 17 حَدِيث صحیح. 

قوله: «وییی بن سعيد» هو القطان «عن زرارة بن أوفى» بضم الزاى العامری الحوشى بمهملة 
وراء مفتوحتين ثم معجمة البصرى قاضيهاء ثقة عابد» من الثالثق مات فجأة فى الصلاة «عن عبد 
الله بن سلام» بالتخفيف الإسرائيلى هو أبو يوسف حليف بنى الخزرج» قيل: كان اسمه الحسين 
فسماه النبى صلى الله عليه وسلم عبد الله مشهور» مات بالمدينة سنة ثلاث وأربعين «يعنى المدينة» 
هذا قول بعض رواة الحديث «انجفل الساس إليه» أى: ذهبوا مسرعين إليه يقال: حفل وأحفل 
واججفل «فلما استبنت وجه رسول الله صلى الله عليه وسلم» قال فى الصراح: استبان الشيء 
أى: ظهر وتبین مثلی واستبنته آنا عرفته» و تبینته آنا كذلك. .انتهی «لیس بوجه کذاب» بالاضافة 
وینون أى: : بوجه ذى کذب؛ فإن الظاهر عنوان الباطن «يا أيها الناس» حطاب العام بكلمات 
حامعة للمعاملة مع الخلق والحق «آفشوا السلام» أى: أظهروه وأكثروة علی من تعرفونه وعلی مسن 


(۲۶۸۵) حديث صحیح وأخرحه: ابن ماجه (۰۱۳۳4 ۳۲5۱). 


۳۸ ۷- كتاب صفة القيامة ب 4۲ - 46 - ح ۲4۸۵ - ۲۸۷ 
0201١‏ 0 0 10 1 ]|1 |1 1 | | | | | | | ذا 
لا تعرفونه «وأطعموا الطعام» أى: لنحو المساكين والأيتام «وصلوا» أى: بالليل «والناس نيام» 
لأنه وقت الغفلة فلأرباب الحضور مزيد المثوبة أو لبعده عن الرياء والسمعة «تدخلوا الجنة بسلام» 
أى: من الله أو من ملائكته من مكروه أو تعب ومشقة. 
قوله: «هذا حديث صحیح» و أحرجه ابن ماجه والدارمى. 
00 0 دت8١٠]‏ 


خی ی بي رت مق سیف له وسم از 
«الطاعم الشاکر بِمَنزلَةٍ الصایم الصّابر». 


قال ابو عیسی؛ هذا حَدِيث حَسَنْ غریب. 

قوله: «آخبرنا محمد بن معن» بن محمد بن معن «الدینی الغفاری» آبو يونس الدنی؛ ثقة» من 
الثامنة «حدثنى أبى» هو معن بن محمد بن معن بن نضلة الغفاری مقبول» من السادسة. 

قوله: «الطاعم الشاكر» أى: الله تعال عنزلة الصائم الصابر؛ لأن الطعم فعل, والصوم کف؛ 
فالطاعم بطعمه يأتى ربه بالشکر والصائم بكفه عن الطعم يأتيه بالصبر. قال القارى: أقل شكره أن 
یسمی إذا أكل» ومد إذا فر غ» وأقل صبره أن يحبس نفسه عن مفسدات الصوم . قال الظهر: هذا 
تشبیه فى أصل استحقاق کل واحد منهما الأحر لا فى القدا وهذا كما یقال: زید کعمرو 
ومعناه: زيد يشبه عمرا فى بعض الخصال» ولا یلزم المائلة فى جميعهاء فلا يلزم المائلة فى الأحر 
أيضًا. .انتهی. 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» وأحرجه أحمد وابن ماجه واحاکم. قال الناوی: و صححه 
وأقروه. وروی مد وابن ماجه عن سنان بن سنة مرفوعاً «الطاعم الشاكر له مشل أجر الصائم 
الصابر». 


(454) باب رمع ۶ -۱۱۰۹2] 


۷ - حدننا | لْحْسَيْنُ بْنُ الْحَسّن المَرْوَزَي ب 0 میات ابنُ أبي عَڍِي» e E‏ 
عَنْ آنس قا قال: ما َم ال صلى اله هرس اَي أن شهاحزوت تال ينا سول 
ما 


رةه 6 


ال ينا وما بل من کتیر ولا خسن مُواسَاة من قلي من قَْمٍ تنب هر قاذ 


(۲۶۸۲) حدیث صحیح وأخرجه: ابن ماحه (۱۷۹4). 
(۲۸۷) حديث صحیح و م۸ أقف عليه عند غيره من الستة. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ٤٤‏ - ح ۲۸۷ قوم 


کنو ال وش رکونافي الاح لد عفنا أن َو بالأخرٍ کلب فقال الب مل 
الله له ول «لا ما دعوم الله هم نیتم علیهم». 


قال RO‏ هذا غیت كرا ودر عر يري هذ ار 

قوله: «آخبرنا حميد» هو الطویل. ۱ 

قوله: «لا قدم رسول الله صلی الله عليه وسلم المدينة» أى: حین جاءها أول قدومه «أتاة 
المهاجرون» أى: بعد ماقام الأنصار بخدمتهم» وإعطائهم أنصاف دورهم وبساتينهم» إلى أن 
بعضهم طلق أحسن نسائه لیتزوجها بعض المهاجرين» كما آخبر الله تعالى عنهم بقوله: #والذين 
تبوعوا الدار والإيمان من قباهم يحبون من هاجر إليهم ولا يجدون فى صدورهم حاجة نما أوتوا 
TS‏ «فقالوا» أى: المهاحرون «ما رأينا قوما أبذل من 
كثير» أى: من مال كثير «ولا أحسن مواساة من قليل» أى: من مال قليل «من قوم نزلنا بين 
أظهرهم» أى: عندهم وفيما بينهم. والمعنى أنهم أحسنوا إلينا سواء كانوا كثيرى المال أو فقيرى 
الحال. قال الطيبى رحمه الله: الجاران أعنى من قليل ومن كثير متعلقان بالبذل والمواساة. وقوله: من 
قوم صلة لا بذل وأحسن على سبيل التنازع وقوم هو المفضلء والراد بالقوم الأنصار» وإنما عدل عنه 
إليه ليدل التدكير على التفخيم فيتمكن من إجراء الأوصاف التالية عليه بعد الإبهام ليكون أوقع؛ لأن 
التبيين بعد الابهام أوقع فى النفس وأبلغ «لقد كفونا» من الكفاية «المؤنة» أى: تحملوا عنا مؤنة 
الخدمة فى عمارة الدور والنخيل وغیرهما «وأشركونا» أى: مثل الإحوان «فى المهنأ» بفتح الميم 
والنون وهمز فى آحره ما يقوم بالكفاية وإصلاح المعيشة» وقيل: ما يأتيك بلا تعب. قال ابن 
اللك: والمعنى: أشركونا فى نمار نخيلهم وكفونا مؤنة سقيها وإصلاحها وأعطونا نصف ثمارهم. 
وقال القاضى: : يريدون به ما أشركوهم فيه من زروعهم وثمارهم «حتى لقد خفنا أن يذهبوا» أى: 
الأنصار «بالأجر كله» أى: بأن يعطيهم الله أحر هجرتنا من مكة إلى الدينة وأحر عبادتنا كلها من 
كثرة إحسانهم إلينا «فقال النبى صلى الله عليه وسلم: لا» أى: لا يذهبون بكل الأحر؛ فان فضل 
الله واسع؛ فلكم ثواب العبادة وهم أحر المساعدة «ما دعوتم الله هم وأثنيتم عليهم» أى: ما دمتم 
تدعون شم بخير؛ فإن دعاء کم يقوم بحسناتهم إليكم وثواب حسناتكم راجع عليكم. قال الطيبى 
رحمه الله: يعنى إذ حملوا المشقة والتعب على أنفسهم» وأشركونا فى الراحة والمهنأ فقد أحرزوا 
الثوبات. فكيف نحازيهم؟ فأحاب لا. أى: ليس الأمر كما زعمتم فإنكم إذا أثنيتم عليهم شكرا 
لصنيعهم ودمتم عليه فقد جازيتموه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه أبو داود والنسائى. 


۳۹۰ ۷- کتاب صفة القيامة ب 4۵ - 2 ۲۸۸ - ۲۸۹ 
لعي ا 
)٤٥(‏ باب [م۵ 4 - ت۱۱۰] 


مر و و 


۸۸ - عدن هناگ دا عبد عن شام بن عُروَةه عن موی بن عقبة عن عبد 
له ن عرو الأَوْدِي عَنْ عَبْدِ الله ِن سنوی قال: قال سول اند له الله له وسلم: 
الا رک بمن حرم على ارو بن رم نار علی کل قریب ب هين سَهْلٍ». 


فال وهی : هَذَا خلریث حَسَن غریب. 

قوله: «عن عبد الله بن عمرو الأودى» الکوفی مقبول» من الثالثة. قال فى تهذیب التهذیب: 
روی له الترمذی هذا الحديث الواحدء وذکره ابن حبان فى الثقات» وأعرج له فى صحيحه هذا 
احدیث. 

قوله: «عن يحرم» بضم الراء «على النار» أى: نع عنها «وعن تحرم عليه النار» قال القاری: 
زيادة تأكيد » والا فالعنیان متلازمان» ولا كان ماما واحد اکتفی بالحواب عن الأول؛ لأنه العول» 
والثانی م و کد «علی کل قریب» أى: إلى الناس» وم یقع فى بعض النسخ لفظ: على «هین» وفی 
الشکاة: على کل هين لين. قال القاری: بتشدید التحتية فبهما أى: تحرم على کل سهل طلق حلیم 
لين الجانب» قيل: هما يطلقان على الانسان بالتثقيل والتحفیف» وعلى غيره بالتشديد. وعن ابن 
الأعرابى بالتخفيف للمدح وبالتشديد للذم» ثم قوله: هين فيعل من المون» وهو السكون والوقار 
والسهولة فعينه واو فأبدلت وأدغمت..انتهى «سهل» هو ضد الصعبء أى: سهل الخلق كريم 
الشمائل. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أحمد والطبرانى. 

۹ - حَدَتُنَا هناد حدننا وَكِيعٌ عن شعبة» عن عن لحم نهیم عن الأسْودِ ابن 
يزيد قال: لت لعائشة: : أي شياء كات اس ی ال عب سمخ إا صل ية 


قالت: کان کون في مهو أل إا تالاقم فصلی 


۳ ىو 


ال س هذا خبریث خسن صحیخ. 

قوله: «قالت كان» أى: رسول الله صلى الله عليه وسلم «يكون فى مهنة أهله» ورواه 
البحاری من طريق آدم عن شعبة فى باب: من كان فى حاجة أهله فأقيمت الصلاة فخرج؛ وزاد: 
تعنى حدمة أهله. قال الحافظ: بفتح الميم وكسرها وسکون اضاء فيهما وقد فسرها فى الحديث 
بالخدمة وهى من تفسير آدم بن أبى إياس» شيخ المصنف. وقال فى الصحاح: المهنة بالفتح الخدمة» 


(۲۸۸) حديث صحيح لغیره؛ وفى إسناده: عبد الله بن عمرو الأودى بحهول الحال. 
(۲۸۹) حديث صحیح» وأخرجه: البخارى ( ۰۷ 2015017 ۰۱۰۳۹ 


۷- کتاب صفة القيامة ب ٤٥‏ - ۷ -2 ۲۹۱-۲۸۹ ١ك"‏ 


وهذا موافق لا قاله لکن فسرها صاحب امحكم بأخص من ذلك فقال: الهنة الحذق بالخدمة 
والعمل وقد» وقع مفسرا فى الشمائل للترمذی من طریق عمرة عن عائشة بلفظ: ما كان الا بشرا 
من البشر یفلی ثوبه وحلب شاته ویخدم نفسه. ولأحمد وابن حبان من رواية عروة عنها: يخيط ثوبه 
ویخصف نعله وزاد ابن حبان: ويرفع دلوه» وزاد الحاكم فى الا کلیل: ولا رأيته ضرب بيده امرأة 
ولا خادما. والحديث فيه الترغيب فى التواضع» وترك التكبر» وخدمة الرجل أهله. 
قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأخرجه البخاری 
(45) باب رم5؛ - ۲۱۱۱2 


ر مهبر 


۲:۹۰ - حدثها سويد بن نص أخبرا عَبدُ الله : ن المبَارَكِه عَنْ مان بن رید التغلبي» 
ا ای میا خر وس ل 
صفح لايع وده ین یو نی کون رل یره ول يعرف وهه عن وخهه نی 
مر و و و اول و لاع وه مرو مر مم 
یکون الرحل هُو اللي یتصرفه ولم ير مقدمًا ركبتيه بين يَدَيْ ليس له 

قال: هَذَا حَدِيث غریب. 

قوله: «لا ينرع» بكسر الزاى أى: رسول الله صلى الله عليه وسلم «لم ير» بصيغة احهول 
لم يبصر «مقدما» بكسر الذال المشددة «ركبتيه بين يدى جليس له» أى: مجالس له قيل: أى: ما 
كان یجلس فى بحلس تكون ركبتاه متقدمتين على ركبتى صاحبه كما يفعل الحبابرة فى بجالسهم. 
عا ار وي یر ا 
E‏ قال ایب فد وفی قوله: «كان لا ینز ع 
يده» قيل: نزع صاحبه» تعليم لأمته فى إكرام صاحبه وتعظيمه. فلا يبدأ بالمفارقة عنه ولا يهينه مد 
الرحلين إليه. 


(4۷) باب" [م4۷ حات؟١١]‏ 
۱ - نا هنا دا أب و لاخر ص عن عطاء بن السا ع أيه عر عد الله 
ابْنِ عَمْرِو أن رَسُولَ الله صلى الله له وَسَلْمَّ قال: «خرج رَجُلٌ مِمّنْ كان قبلکم في خلة له 


2 ۰ ) حديث ضعيف فى إسناده: زيد العمى ب بن الجوارى ضعيف» والذى ورد فى أمر المصافحة منه ابت 
مک و : 
(۲۶۹۱) حديث صحيح. وأخرج البخاری موه (۳۹۸۵)» من حدیث ابن عمر. 


۳۲ ۷- كتاب صفة القيامة ب 4۷ - ح ۲۶۹۱ - ۲۹۲ 


يَخَْالُ فيهاء فَأمَرَ الله الأرْض فاَخذتة فَهُوَ يَجَلْجَل فيها - أَوْ قال: بتلجلج فِيهًا - إلى 


ى 


ال بو عیستی؛ هذا حت صجیح. 

قوله: «عن آبیه» هو السائب بن مالك أو ابن زيد الکوفی نْقة من الثانية. 

قو له: «خرج رجل من كان قبلکم فى حلة» بضم الحاء الهملة وتشدید اللام إزار ورداء برد 
أو غيره» ولا یکون حلة الا من وبين أو ثوب له بطانة» کذا فى القاموس «يختال فیها» من 
الاحتیال وهو التکبر فى الشی «فأخذته» أى: ابتلعته «فهو متجلجل أو قال یتلجلج فیها إلى یوم 
القيامة» أى: یغوص فى الأرض» ویضطرب فى نزوله فیها. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه البحارى عن ابن عمر بلفظ: «بينما رجل جر إزاره 
حسف به فهو يتجلجل فى الأرض إلى يوم القيامة». 


و رو و o‏ و 1 مت و 


:۲ - خدنا سويد ن صر أخبرنا عبد الله ن مار عَنْ مُحَمِّدِ بن جلا عَنْ 
عرو بن شيب عن أيه عَنْ جد عن البي صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ قال: «يُحْشَرْ 
المُتَكَبّرُون يَوْمَ الْقِيَامَةٍ آمشال لد ِي صُوَرٍ الرجَالء شاف اذل من كل كان 
افو إلى مجن في جهنم يُسَمّى: ولس تَعْلُوهُمْ نا انار يُسْقَوْنَ من عُصّارَةٍ أل 
النار: طينة الخَبّال». 


قوله: «يحشر المتكبرون بوم القيامة أمثال الذر» أى: فى الصغر والحقارة «فى صور الرجال» 
أى: من جهة وجوههم. أو من حيثية هيئتهم من انتصاب القامة «يغشاهم الذل» أى: يأتيهم «من 
كل مكان» أى: من كل جانب. والمعنى: أنهم يكونون فى غاية من المذلة والنقيصة يطأهم أهل 
الحشر بأرحلهم من هوانهم على اللّه. وفى النهاية: الذر النمل الأحمر الصغير» واحدها ذرة 
«يساقون» بضم القاف أى: يسحبون ويجرون «إلى سجن» أى: مكان حبس مظلم مضيق منقطع 
فيه عن غيره «يسمى» أى: ذلك السجن «بولس» قال فى المجمع: هو بفتح باء وسكون واو وفتح 
لام. وقال فى القاموس: بولس بضم الباء وفتح اللام سجن جهنم وقال الحافظ النذری: هو بضم 
الوحدة وسكون الواو وفتح اللام..انتهى «تعلوهم» أى: تحيط بهم وتغشاهم کالاء يعلو الغريق 
«نار الأنيار» قال فى النهاية: لم حده مشروحا ولكن هكذا يروى؛ فان صحت الرواية فيحتمل أن 
يكون معناه: نار النيران» فجمع النار على أنيار» وأصلها أنوار؛ لأنها من الواو كما حاء فى ريح 


)۲٤۹۲(‏ حديث حسن. وله شاهد من حديث أبى هريرة بنحوه. 


۷- کتاب صفة القيامة ب 4۷ - ح ۲۹۲ ۳ 


وعيد أرياح وأعياد وهما من الواو ..انتهى. قیل: إنما جمع نار على أنيار» وهو واوی لثلا يشتبه بجمح 
النور. قال القاضی: وإضافة النار إليها للمبالغة كأن هذه النار لفرط إحراقها وشدة حرها تفعل 
بسائر النيران ما تفعل النار بغيرها..انتهى. قال القاری: أو لأنها أصل نيران العالم لقوله تعالى: 
#الذى يصلى النار الكبرى» ولقوله صلى الله عليه وسلم: «ناركم هذه جزء من سبعين جزءا 
من نار جهنم» على ما ذكره البيضاوى..انتهى «ويسقون» بصيغة احهول «من عصارة أهل 
النار» بضم العین المهملة» وهو ما یسیل منهم من الصدید والقبح والدم «طينة الخبال» بالجر بدل 
من عصارة أهل النار» والخبال بفتح الخاء المعجمة» وهو فى الأصل الفساد ویکون فى الأفعال 
والأبدان والعقول. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخخر جه النسائى كما فى الزغيب» وأحرج عبد الله بن أحمد فى 
زوائد الزهد عن أبى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «يجاء بالجبارين والمتكبرين رحال 
فى صور الذر يطأهم الناس من هوانهم على الله حتی يقضى بين الناس ثم يذهب بهم إلى نار 
الأنيار» قیل: یا رسول ال وما نار الأنيار قال: «عصارة أهل النار» ذكره السيوطى فى البدور 
السافرة ف فى أحوال الآخرة. 

تنبيه: حمل بعضهم قوله: صلى الله عليه وسلم: «يحشر المتكبرون يوم القيامة أمغال الذر فى 
صور الرجال» على الجاز. قال التوربشتی: يحمل ذلك على المجاز دون الحقيقة. أى: أذلاء مهانين 
يطأهم الناس بأرجلهم وإنما منعنا على القول بظاهره ما أخبرنا به الصادق المصدوق صلى الله عليه 
وسلم أن الأحساد تعاد على ما كانت عليه من الأحزاء حتى أنهم يحشرون غر لا يعاد منهم ما 
انفصل عنهم من القلفة» وإلى هذا المعنى آشار بقوله: «يغشاهم الذل من كل مكان». قال 
الأشرف: إنما قال فى صور الرحال بعد قوله: أمثال الذر قطعا منه: حمل قوله: أمثال الذر على 
الحقيقة ودفعا لوهم من یتوهم أن المتكبر لا حشر فى صورة الانسان وتحقيقا لاعادة الأجساد 
المعدومة على ما كانت عليه من الأجزاء. وقال المظهر: يعنى صورهم صور الإنسان وحثتهم كجثة 
الذر و فى الصغر. 

قال الطیبی: لفظ الحديث یساعد هذا العنی؛ لأن قوله: آمثال الذر تشبیه لهم بالذر ولا بد من 
بيان وجه الشبه؛ لأنه يحتمل أن یکون وجه الشبه الصغر فى الحثة وأن یکون احقارة والصغار فقوله 
فى صور الرحال بیان للوحه ودفع وهم من یتوهم خلافه وآما قوله: «إن الأجساد تعاد على ما 
كانت عليه من الأجزاء» فليس فيه أن لا تعاد تلك الأجزاء الأصلية فى مثل الذر؛ لأنه تعالى قادر 
عليه» وفيه الخلاف المشهور بين الأصوليين وعلى هذه الحقارة ملزوم هذا التركيب فلا ينافى إرادة 


الجثة مع الحقارة. 
قلت: الظاهر هو الحمل على الحقيقة ولا مخالفة بين هذا الحديث والأحاديث التى تدل على أن 
الأحساد تعاد على ما كانت عليه من الأحزاء حتى أنهم يحشرون غرلا. قال القارى: oa‏ 


الله يعيدهم عند إخراجهم من قبورهم على أكمل صورهم وجمع أجزائهم المعدومة تحقيقا لوصف 
الاعادة على وحه الكمال ثم يجعلهم فى موقف الجزاء على الصورة المذكورة إهانة وتذليلا لهم 


۳۹ ۷- كتاب صفة القيامة ب 4۷ - ۸ - ح ۲۹۲ - ۲۶۹6 


جزاءا وفاقاء» أو یتصاغرون من افيبة الإلهية عند بجيئهم إلى موضع احساب وظهور آثر العقوبة 
السلطانية التى لو وضعت على الجبال لصارت هباء منثورا..انتهى. 
(48) باب زم44 - ت۱۱۳] 


مرول قار or‏ لي و و هو يك 


۳ ۲ - حَدَتْنا عبد ن حُمَيْدٍ وعباس ن مُحَمَّدٍ الدُوري» قالا: حَدَنَنَا عَبْدُ الله بن يزيد 
المقریا» حدتنا سيد بن ابي ايوب حَدَننِي ابو مَرْحُوم عَبْدُ الرجیم بن مَيمُون» عن سَهْلٍ بن 
مُعَاذِ بْنِ أنس» عَنْ أبيه أن الي ی علي ريل ال «مَنْ كظم غَيْظاء وَهُوَ يَقَدِرٌ عل 
أن نفد دعاه له على موس الْخَلاق يوم | َقِيَامَةٍ حتى يُخيّرَهُ في أي الخور شاء». 

قال: هذا E‏ غریب. 

قوله: «آخبزنا عبد الله بن بزید» هو ار عبد ا کی ع المقرى. 

قوله: «من كظم غيظا» أى: کف عن إمضائه «وهو یقدر آن ينفذه» من التنفيذ آی: یقدر 
على إمضائه وإنفاذه والجملة حالية «دعاه الله على روءس الخلائق» أى: شهره بين الناس وأثنى 

1 عليه وتباهى به ويقال: فى حقه هذا الذى صدرت منه هذه الخصلة العظيمة. قال الطيبى وإنما هد 
الكظم؛ لأنه قهر للنفس الأمارة بالسوء ولذلك مدحهم الله تعالى بقوله: «إوالكاظمين الغيظ 
والعافين عن الناس. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أبو داود وابن ٠‏ ماجه. 


م ماع 


ء ٩‏ ۶ ۲ مانا اح a‏ 


أبي» عَنْ أبي بكر ن لمنکیره عَنْ حابر قال: فال رسُول له صلی الله علیه وسلم: روثلا 
من کرد فيه تشر الله عَلَيْهِ کنفه وأذخلة جنتة: رفْق بالطّیفی وَشَفَقَةَ علی الْوَالِدَيْن 


واخسان إلى لول 
قال: هذا 0 5 


)۲٩۳(‏ حديث حسن إسناده رحاله ثقات إلا سهل ب بن معاذ بن أ أنس» وئقه العجلى وضعفه ابن معین» 
وذكره ابن حبان فى الثقات» وفى الضعفاء وقال ابن حجر فى التقريب: لا بأس به فى غير رواية زبان عنه» وهذا 
ليس منهاء وأحرجه: أبو داود (4۷۷۷)» وابن ماجه (4185). 

٤۹ ٤(‏ ۲) حديث ضعيف جذا فى إسناده عبد الله بن إبراهيم متروك ورماه ابن حبان بوضع الحديث» وأبوه 
إبراهيم مجهول. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ٤۸‏ - ح ۲۹۶ - ۲۹۵ 1o‏ 


قوله: «أخبرنا سلمة بن شبيب» النيسابورى نزيل مكة» ثقة» من كبار الحادية عشرة «أخبرنا 
۱ عبد الله بن إبراهيم» بن أبى عمرو «الغفارى» أبو محمد المدنى متروك ونسبه ابن حبان إلى 
الوضع من العاشرة «حدثنى أبى» اسمه إبراهيم بن أبى عمرو الغفاری الدنی حهول من الثامنة 
«عن أبى بكر بن التکدر» بن عبد الله التيمى المدنى ثقه» وكان أسن من أخيه محمد» من الرابعة. 

قوله: «نشر الله عليه» بشين معجمه من النشر ضد الطى «كنفه» بكاف ونون وفاء 
مفتوحات» وهو الحانب والناحيت وهذا تمثيل لجعله تحت ظل رحمته يوم القيامة «أدخله الجنة» وفى 
بعض النسخ جنته والإضافة للتشريف «وشفقة على الوالدين» أى: الأصلين وإن علوا «وإحسان 
إلى المملوك» أى: مملوك الإنسان نفسه وكذا غيره بنحو إعانة أو شفاعة عند سيده. 

قوله: «هذا حديث غريب» فى سنده عبد الله , بن إبراهيم» وهو متزوك وأبوه» وهو بمجهول» 


فالحديث ضعيف. 

۵ - حَدََنا هنَادٌ نا ابو الأخوّصء عن یشوه عَنْ شهر بن خوشب عَنْ عبد 
لرّحْمَنِ ُن غنم عَنْ ابي ذْن قَالَ: : قال سول اللو لى اله عليه وس «یقول الله تَعَالَى: 
يا ادي کلکم ال هه قسلوني هد کم رک کم قر إلا من اغبت 
سلوني رفن وکلکم میب لا من عات فمن عم منک آني ذوقذرة على 
المففرة استففرني غفرت لَه ولا الي ولو أن آرلکم وآخ ركم وحیکم نکم ررکم 
اک شیر ی ئی قب ا ما نا ذلك فى شک جر 


یگ 4 


ولو أن أو کم وآخرکم وَحَيكُمْ وم ۾ رط تا ار و 
من عبادي ما ل بَعُوضَة ولو أن لک وآخ ركم وخیکم وم 
وَرط م بتکم تفا في مت وب فسال کل إلسان ينم تلف یه یه 
َأَعْطَيِتَ کل سل منکم ما لتق ذلك من مُلكِي إلا کت وخ حدکم مه 
بالبخر فغمس فيه رة ثم رها | [ ذلك بأني جَوَادٌ ماجف قعل مَا ا رید عطاني کلام 
رغذابي کلم نم آثري لشيء رذآ دنه أن آفول لَهُ كن فیکول». 


(۹۵ ۲ ) إسناده ضعیف‌لضعف ليث بن أبى سلیم وشهر بن حوشبء واحدیث آحرجه: مسلم (۰)۲5۷۷ 
وابن ماجه (4۲۰۷) بنحوه من غير هذا الوجه من حدیث أبى ذر أيضا. 


5 
0 


ر ماو و ۳ 

وَرَوَي بَعْضّمْ هذا الحخدیث عن شهر بن حوشي عن مَعْدِي كرب عن أبي ذر عن 
النب لى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ: نحرة. 

قوله: «يا عبادى» قال الطيبى: الخطاب للثقلين لتعاقب التقوى والفجور فيهم» ويحتمل أن يعم 
الملائكة فيكون ذكرهم مدرجا فى الجن لشمول الاجتنان لهم وتوحه هذا الخطاب لا يتوقف على 
صدور الفجور ولا على إمكانه..انتهى. قلت: والظاهر هو الاحتمال الأول «إلا من هديت» قيل: 
الراد به وصفهم عا کانوا عليه قبل بعثة النبى صلی “الله عليه وسلم لا آنهم حلقوا فی الضلالة. 
والاظهر أن يراد أنهم لو ت ركوا ما فى طباعهم لضلواء وهذا معنی قوله: عليه الصلاة والسلام: «إن 
الله حلق الخلق فى ظلمة ثم رش علیهم من نوره» وهو لا ینافی قوله: عليه الصلاة والسلام: «کل 
مولود يولد على الفطرة»؛ فان الراد بالفطرة التوحید والراد بالضلالة حهالة تفصیل آحکام الاعان 
وحدود الاسلام ومنه قوله تعالى: ووجدك ضالا 4 « و کلکم مذنب» یل أى: کلکم يتصور منه 
الذنب «الا من عافیت» أى: من الأنبياء والاولیای أى: عصمت وحفظت. وإنما قال عافیت تنبيها 
على آن الذنب مرض ذاتی» وصحته عصمة الله تعالل وحفظه منه أو کلکم مذنب بالفعل. وذنب 
كل بحسب مقامه الا من عافیته بالغفرة والرحمة والتوبة «ولا آبالی» أى: لا أكترث «ولو أن 
أولكم و آخ رکم» يراد به الاحاطة والشمول «وحیکم ومیتکم» تأكيد لارادة الاستیعاب کقوله: 
الطیبی هما عبارتان عن الاستیعاب التام كما فى قوله تعالى: ولا رطب ولا یابس الا فى کتاب 
مبين والاضافة إلى ضمير المخاطبين تقتضی أن یکون الاستیعاب فى نوع الانسان فیکون تأكيدا 
للشمول بعد تأكيد الاستیعاب وتقریرا بعد تقریر..انتهی «اجتمعوا على آتقی قلب عبد من 
عبادی». وهو نبینا صلی اللّه علیه وسلم «ما زاد ذلك» أى: الاحتماع «اجتمعوا على أشقى 
قلب عبد من عبادی». وهو إبليس اللعين «اجتمعوا فى صعيد واحد» أى: أرض واسعة مستوية 
«ما بلغت أمنيته» بضم اهمزة وكسر النون وتشديد الياءء أى: مشتهاه وجمعها المنى والأمانى؛ 
يعنى كل حاجة تخطر بباله «ما نقص ذلك» أى: الإعطاء أو قضاء حوائجهم «فغمس» فتح الميم 
أى: أدحل «إبرة» بكسر الهمزة وسكون الموحدة وهی المخيط «ذلك» أى: عدم نقص ذلك من 
ملكى «بأنى جواد» أى: كثير الجود «واجد» هو الذى يجد ما يطلبه ويريده» وهو الواجد المطلق 
لا يفوته شىء «ماجد» هو .معنى ابحید. كالعالم .ععنی العليم من النحد, وهو سعة الكرم «إنما آمری 
لشيء إذا آردت أن اقول له كن فیکون» بالرفع والنصب. أى: من غير تأخير عن أمرئ. وهذا 
تفسير لقوله: «عطائى كلام وعذابى كلام». قال القاضى يعنى ما أريد إيصاله إلى عبد من عطاء أو 
عذاب لا أفتقر إلى كد ومزاولة عمل بل يكفى لحصوله ووصوله تعلق الإرادة به وكن من كان 
التامة أى: أحدث فيحدث. 


قوله: «هذا حديث حسن» وأخخر جه أحمد وابن ماجف وروى مسلم نحوه بزيادة ونقص. 


۷- کتاب صفة القيامة ب 4۸ - ح ۲۶۹۹ ۳۹۷ 


هم e‏ م 


لو علد أله لازم لیم يا مها سید یی طون 
له وس يُحَدتْ حَدِيئا لَوْلَمْ أسمعه إلا E‏ بت 
أكثر مين لته یش رَسول اللو صلى الله عل روم یفول: «دكاف الكل من بني رال 


ی 


ازع من ذنبم عم قات ار فاغطاها تین ویاه عی أن يَطَأَهَاء فلمّا قَعَدَ منها 
مَقعَد الرجُلٍ من امْرأتِه وعدت وبکت. فقال: ما ینکیت أَأكْرَفتك؟ قالت: لا وله 
عم ما عم قط وما حَمَلِي عليه لا قال: تفعلين آنت هذا وق له اقبي 
فهي لك وفال: لا وله لآ أغصي الله بغده أ 


ها باه فمات من لَه فَأَصبَحَ مَكْتوبًا على 
بَابهِ: رد الله قد غفر للكفل». 
قال ابو عِيسّى: هذا خت کی هذ ر یبا وَغَيْرٌ واج عن الأعْمَش نخْو هَذَا 


مرو و 2 ۵ و وو 


ورفعوه وَرَوَي بعضهم عن عمش فلم رفن 
وروي ابو بکر بن عیاش 1 الْحَدِيث عن العْمّش فاحطاً فيه وقال: ع عت الله بن 


و 452 


عا 5 سيد بن جبیر» عن ان عُمَرَ وهو عير مَحْفوظ . 


TY 


لاو را 


وَرَوَى عَنْ عَبْد له بن عبر الله راز عَبيدة الضبي» > والحَحاج بن رطا وير واجد 
من کبار ُهل الیلم. 

قوله: «عن عبد الله بن عبد اللّمه الرازی من بنی هاشم القاضی أصله کوفی صدوق. من 
الرابعة «عن سعد مولى طلحة» قال فى التقريب سعد أو سعيد مولى طلحة ويقال: طلحة موی 
سعد مجهول» من الرابعة. 

قوله: «لو لم أسمعه إلا مرة أو مرتين حتى عد سبع مرات» جزاءه محذوف أى: لم أحدث ذلك 
الحديث أحدا ولم أذكره «كان الكفل» بكسر الكاف وسكون الفاء اسم رجحل «لا يتورع من 
ذنب» أى: لا يحترز ولا يمتنع «عمله» الضمير المرفوع للكفل والمنصوب لذنب» والجملة صفة له 
«أرعدت» بصيغة احهول من الارعاد» أى: زلزلت واضطربت من حشية الله «أكرهتك» حذف 
همزة الاستفهام «قالت لا» أى: ۸ تکرهنی ولیس ارتعادی وبکائی من إكراهك «فقال أتفعلين 


۳۹۸ ۷- کتاب صفة القيامة ب 4۸ - 2٩‏ = 2 ۲۶۹۹ - ۲۹۷ 


أنت هذا» أى: لأحل الحاحة «وما فعلته» أى: قبل هذا قط «فهى» أى: الدنانیر «لك» أى: ملك 
لك» يعنى وهبتها لك «وقال» أى: الكفل «فأصبح» أى: دحل الكفل فى الصبح «مكتوب» ذا 
فى النسخ الموجودة بالرفع» والظاهر أن يكون بالنصب؛ فإنه خبر أصبح أو حال من ضميره. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه ابن حبان فى صحيحه إلا أنه قال: معت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أكثر من عشرين مرة يقول فذكر نحوه» والحاكم والبيهقى من طريقه وغيرها. 
وقال الحاكم: صحيح الإسناد» كذا فى الزغيب. 

قوله: «وكانت جدته سرية لعلى بن أبى طالب» قال فى القاموس: السرية بالضم: الأمة التى 
نوأتها بيتا منسوب إلى السر بالكسر للجماع من تغيير النسب. وقال فى الصراح: سرية بالضم على 
فعلية كنيزك فراشى» وهی منسوبة إلى السر» وهو الجماع؛ وإنما ضمت سينه؛ لأن الأبنية تغيرت فى 
النسبة كدهرى وسهلى بالضم فيهما من دهر وسهل. قال الأحفش: إنها مشتقة من السرور؛ لأنه 
یسر بها جمعها سراری» ويقال: منه تسررت الحارية وتسريتها كما تظننت وتظنيت..انتهى. 


(49) باب رمة؛ - ت۱۱] 


۷ - حَدَئنا هناف حَدَننا و معَاويت عن الأعمَش» عن عُمَارَةَ بن عم عن الخارش 


مه و هرا م Jo‏ 


ابن سیب اه ۾ بْنُ مَسعوٍ بحلویین: a‏ 
للعو ال عَبّدُ الله: «إنّ الْمُؤْمنَ يَرَى ذنوبة كانه في أمضل جبل يَحَافُ أن بقع 
لیب وإ الاجر يرَى ذنوبۀ كَذَبَابِ وفع علی آنفه قَالَ به هکذا فَطَارَ». 

قوله: «أخيرنا ابوزمعارية و قر عند ون جازم ررعين اللباركر بن سويد اليس اب غارقنه 
الكوفى» اثقة ثبت من الثانية «حدثنا عبد ال هو ابن مسعود. 

قوله: «أحدهما عن نفسه» أى: من قوله: «إن المؤمن يرى ذنوبه» قال الطيبى: ذنوبه الفعول 
الأول والمفعول الثانى محذوف أى: کابال بدليل قوله: كذباب أى: عظيمة ثقيلة «كأنه فى أصل 
جبل» أى: قاعد فى أصله «يخاف أن يقع عليه». قال ابن أبى جمرة: السبب فى ذلك أن قلب 
المؤمن منور» فإذا رأى من نفسه ما يخالف ما ينور به قلبه عظم الأمر عليه» والحكمة فى التمثيل 
بالحبل أن غيره من المهلكات قد يحصل التسبب إلى النجاة منه بخلاف اببل إذا سقط على الشخحص 
لا ينجو منه عادة» وحاصله: أن المؤمن يغلب عليه الخوف لقوة ما عنده من الإيمان» فلا يأمن 
العقوبة بسیبها» وهذا شأن الومن أنه دائم الخوف والراقبة يستصغر عمله الصالح؛ ويخشى من صغير 


)۲6۹۷( حدیث صحيح. وأخر جه: البخاری ۰۳۰۸ ومسلم (4 4 ۰)۲۷ البخاری بتمامه بنحوه المرفوع 
والموقوف» ومسلم ال مرفوع فحسب. 


۷- کتاب صفة القيامة ب 44 - 2 ۲۹۷ - ۲۹۹ م 


عمله السيء «وان الفاجر» أى: الفاسق «قال به» أى: آشار إليه أو فعل به «هکذا» أى: دفع 


الذباب بیده. 

۸ -حَدَثنا ثنا فطار قال: وقال رسُول اللو صَلّى الله له وسلم: «لَلَهُ فرح بعوْبَةٍ 
أَحَدِكُمْ من رجل بأَرْض فَلاةٍ وب ملق مع رجاه عَلَيْهًا اه وَطَعَامُهُ شرا ونا 
بُصلخه فَأَضَلهاء فُخَرَج في طلبهّا ختی إ إذا آذرکه الْمَرْتْ قال: أْجع إلى مَكَانِي الذي 
آضللتها فيه فَأَمُوت فيه َرَج إلى مَكَانه له غَيْنَهُ یه اسقط فا راحلْته عند رأسه 
عَلَيْهَا طَعَامُهُ وَشَرابَهُ وما يصلحة». 
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قال و عیسی: هَذَا حَدِيث حَسَنْ صح . 

وفیه عن آبي هرر رالتفمان بن خر وأنْس بن مالك عن اي صلی اله هرس 

«للّه» بفتح اللام «بتوبة ة أحدكم» أى: من المعصية إلى الطاعة. قال الطيبى: لما صور حاله 
الذنب بتلك الصورة الفظيعة أشار إلى أن الملجأ هو التوبة والرجوع إلى الله تعال. .انتهی. یعنی 
فحصلت الناسبة بين الحديثين من الوقوف والرفوع «من رجل» متعلق بأفرح «بارض فلاة» قال 
فى القاموس: الفلاة القفر أو المفازة لا ماء فیها والصحراء الواسعة «دویة» فتح الدال وتشدید الواو 
والیاء: نسبة للدو وهی الصحراء التی لا نبات بها «مهلكة» بفتح الیم واللام و کسرها: موضع 
حوف اللاك «فأضلها» وفی رواية البحاری: «فوضع رأسه فنام فاستیقظ وقد ذهبت راحلته» 
«حتی إذا أدركه الوت» أى: أسبابه من الحر والعطش» وفی رواية البخاری: حتى إذا اشتد الجر 
والعطش أو ما شاء الله «قال» أى: فى نفسه وهو جواب إذا «آرجع» بلفظ التکلم. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأخرجه البخارى» وأعرج مسلم الرفوع إلى رسول الله 
لى الله علیه وضع نمی 

قوله: «وفيه» أى: وفى الباب «عن أبى هريرة والنعمان بن بشير وأنس بن مالك» أما حديث 
أبى هريرة: فأحرجه مسلم. وأما حديث النعمان بن بشير: فاحرجه أيضًا مسلم. وأما حديث أنس 
ابن مالك: فأحرجه الشيخان. 


Aro‏ وو م E‏ ر اع 


ل ا ل ا ل للقي 


حَدَكنَا تاد عن أنس ُن ا و له علَيْهِ ول قال: «کل ابن آدَمَ خَطاءٌ وخير 
الخطائن التوابون». 


(۲۶۹۸) حدیث صحیح, وأخرجه: البخاری (1۳۰۸). 
(۲۶۹۹) حديث صحيح, وأخر جه: ابن ماجه (۲۵۱). 


دن ۷- کتاب صفة القيامة ب 49 - ۵۰ - ح ۲۵۰۰-۲۹۹ 


م اوسا سم 


كال ع هَذَا خریث غريب لا تعره لا من حَدِيث علي بن مَسْعَدَةه عن قتادة. 

قوله: «أخبرنا على بن مسعدة الباهلى» أبو حبيب البصرى» صدوق له آوهای > من السابعة. 

قوله: «كل ابن آدم خطاء» أى: كثير الخطأ أفرد نظرا إلى لفظ الکل» وفى رواية: خطاءون 
نظرا إلى معنی الكل» قیل: آراد الكل من حديث هو کل أو کل واحد. وآما الأنبیاء صلوات الله 
علیهم فاما خصوصون عن ذلك وإما أنهم أصحاب صغائر. والأول أولى؛ فان ما صدر عنهم من 
باب ترك الأولى» أو یقال: الزلات النقولة عن بعضهم محمولة على الخطأ والنسیان من غير أن یکون 
هم قصد إلى العصیان قاله القارى «وخير الخطائين التوابون» أى: الرحاعون إلى الله بالتوبة من 
المعصية إلى الطاعة. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجحه OE Î‏ قال المناوى: وقال 
الحاكم: صحيح» فقال الذهبی: بل فيه لين. .انتهى. 


(۵۰) باب زمءه - ۱۱۵2] 


۳۲3۰۰ عدن اريك ابر نا عة الله بن المیار! ی عَنْ مَعْمَرِ عن ضرع عَنْ أبي 
سمل هن أن كرت قن الي لى الله غلیه ر لم فال «مَر كان يُوْمِنْ بالله الوم 
الآخر فليكرم ضيّفة ومن كان يؤمن بالله والیوم الآخر فلیقل خیرا أو لیتصمت». 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيث صحیح. 

وَفِي لباب عَنْ عائشة ونس وأبي ریم عدوي الكنبي الحزاعي» امه وید بن 
عَمْرِو. 

قوله: «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فليكرم ضيفه» فى شرح السنة قال تعالى: «إهل أتاك 
حديث ضيف إبراهيم المكرمين» قيل: أكرمهم إبراهيم عليه السلام بتعجيل قراهم والقيام بنفسه 
عليهم وطلاقة الوجه لهم..انتهى. قالوا: وإكرام الضيف بطلاقة الوحه وطيب الكلام والاطعام ثلانة 
أيام فى الأول .عقدوره وميسوره والباقى ما حضره من غير تكلف لثلا یثقل عليه وعلى نفسه وبعد 
الثلائة يعد من الصدقة إن شاء فعل وإلا فلا «فليقل خيرا أو ليصمت» ضبطه النووى بضم لميم» 
وقالا: الطوفى سمعناه يكبرهاء وهو القياس كضرب يضرب ومعنى الحديث أن المرء إذا أراد أن 
يتكلم فليفكر قبل كلامه؛ فان علم أنه لا يتزتب عليه مفسدة ولا جر إلى حرم ولا مكروه فليتكلم. 
وان كان مباحا فالسلامة فى السكوت لكلا يجر المباح إلى الحرم والمككروه. وفى حديث أبى ذر 


(۲۵۰۰) حديث صحيح, وأخرجه: البخارى (۰)1۰۱۸ ومسلم »)٤۷(‏ وأبو داود (9۱۰4)» وابن ماجه 
(۳۹۷۱). 


۷ کتاب صفة القيامة ب ۵۰ - ۵۱ - ح ۲۵۰۰ - ۲۵۰۲ ۳۷۱ 


الطویل الذی صححه ابن حبان: «ومن حسب کلامه من عمله قل کلامه الا فیما یعنیه» قاله 
الحافظ. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وأنس وأبى شريح العدوى الكعبى» أما حديث عائشة فلينظر 
من آحرجه. وأما حديث أنس: فأخرجه ابن أبى الدنيا وأبو الشيخ وغيرهما كما فى الترغيب وأما 
حديث أبى شريح الكعبى: فأخرجه الزمذى فى باب الضيافة. 

۱ - حدنا قي حَدَننَا ابن لهیمت عن يزيد بن عَمرو الْمَعَافِرِي» عَنْ أبي عبد 
لخم اللي عن عبد اللو بن ری قال: ال سول له صَلّى اله َيه وَسَلُم: «من 


صمت نجا». 


Gr. 


ل یو عِبسى: هذا حَدِيث غریب لا رف لا مِنْ حديث ابن لهيعة . 

وود رن اللي هُو عبد الله بن بريد 

قوله: «من صمت» أى: سكت عن الشر «نجا» أى: فاز وظفر بكل خی أو نما من آفات 
الدارين. قال الراغب: الصمت أبلغ من السكوت؛ لأنه قد يستعمل فيما لا قوة له للنطق وفيما له 
قوة للنطق» ولهذا قيل: شا لا نطق له الصامت: والصمت. والسكوت يقال لما له نطق فيترك 
استعماله. فالصمت فى الأصل سلامة لكن قد يجب النطق شرعا. ومقصود الحديث: أن لا يتكلم 
فيما لا يعنيه ويقتصر على المهم ففيه النجاة. 

قوله: «هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث ابن هيعة» وأحرجه أحمد والدارمى والبيهقى فى 
شعب الإيمان» والحديث ضعيف لضعف ابن طيعة. 


(۵۱) باب م۵۱ - ۱۱۱2] 
000 دضو و همم ما و مر مر مهم مه فا ارت 2 
۲ حدذثنا محمد بن بشار» حَدننا يَحَيَى بن سعید وَعَبْدُ الرَّحْمن بر مهدي قالا: 
دنا یاه عن علي بن الاقم عن ابي حُدَيْمََ - وکا من أصنخاب ان مهو - عن 
و م ص0 SE‏ اي ل ی مک | را م وش 21 ود و ا و 
عائشة قالت: حکیت للنبي صلی الله عليه وَسَلمّ رحلا فقال: «مَا يَسَرّنِي أني حَكَيْت رجلا 


رای ی 3 9 ور ترا ۳ 4 9 ا 6 علا م ت رت 
اد لي كذا و کذا» قالت: فقلت يا رَسُول الله إن صفِيّة امرأْف وقالت بیدها هکذا كأنهًا 
َه 9 7 ا 3 00 بي اام در مق 1 
تعنی: قصيرة» فقال: «لقد مرجت بکلمَة لو مَرَجْت بها مَاء البحر لمزج». 


(۱ ۲۵۰) حديث ضعيف لضعف ابن طيعة. 
(۲۵۰۲) حدیث صحیح وأخرجه: أبو داود (4۸۷۰). 


۳۷ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۵۱ - ح ۲۵۰۲ - ۲۵۰۳ 


قوله: «آخبرنا يحيى بن سعید» هو القطان «وعبد الرحمن» هو ابن مهدی. 

قوله: «وقالت بیدها» أى: شارت بها «تعنی قصيرة» أى: ترید عائشة کونها قصيرة» وفی 
المشكاة قلت للنبی صلی الله عليه وسلم: حسبك من صفية كذا و کذا تعنی قصيرة «لقد مزجت 
بکلمة» أى: آعمالك «لو مز ج» بصيغة احهول أى: لو حلط «بها أى» على تقدیر بحسیدها 
وکونها مائعة «لز ج» صيغة احهول أيضاء والعنی: تغیر وصار مغلوبا. وفی الشکاة: «لقد قلت 
كلمة لو مزج بها البحر لزحته». قال القاری: أى: غلبته وغیرته. قال القاضی: الز ج الخلط والتغيير 
يضم غيره إليه. والمعنى أن هذه الغيبة لو كانت مما عزج بالبحر لغيرته عن حاله» مع كثرته وغزارته» 
فكيف بأعمال نزرة خلطت بها. 

۳ - حَدَكَنَا هتا حَدَثََا وَكِيمٌ عن سفیان» عن علي بن الم عَنْ ابي حذيفة» عَنْ 
عائشةء قالت: تال سول الله صلّی الله عله وس اخ ب أني حَكَنِت آخدا واد لي 
کذا وَكذا». 

قال و جیسی: هذا حَدِيث خسن صحیح. 

رو حذيفة هْوَ كوفي من أصخاب ابن موه ویقال: ا 

قوله: «عن على بن الأقمر» بن عمرو اممدانی الوادعی بکسر الدال الهملة وبالعين المهملة» 
كنيته أبو الواز ع» کوفی» ثقة» من الرابعة «عن آبی حذيفة» امه سلمة بن صهیب. ویقال: ابن 
صهيبة» ویقال: غير ذلك الأرحبی بحاء مهملة» ثقة من الثالثة. 

قوله: «ما أحب أنى حكيت أحدا» أى: فعلت مثل فعله» يقال: حکاه وحاکاه واکثر ما 
يستعمل فى القبيح احاکاق. كذا فى النهاية «وأن لى كذا وكذا» قال الطيبى: جملة حالية واردة عن 
التتميم والبالغة أى: ما أحب أن أحاكى أحدا ولو أعطيت كذا وكذا من الدنيا. قال القاری: وفيه 
أن الأصول المعتمدة على فتح أن» والظاهر أنه معطوف على ما سبق من قوله: آنی» والمعنى أنى ما 
أحب الجمع بين احاكاة وحصول كذا وكذا من الدنيا وما فيها بسبب المحاكاة فإنها أمر مذموم. 
قال النووى: ومن الغيبة احرمة المحاكاة بأن يمشى متعارجا أو مطأطيء رأسه أو غير ذلك من 
الهيات. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود» ونقل المنذرى تصحيح الرمذى وأقره. 


(۲۵۰۳) انظر الذى قبله. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۵۲ - ۵۳ - ح ۲۵۰۵-۲۵۰6 ۳۷۳ 


(۵۲) باب [م۵۲ - ۲۱۱۷ 


Jo 


2e 0 ۳‏ 0 9 و س7 2 ا م 00 or Ao‏ 
۶ - حَدَتنا ابراهيم بْنْ سيد الجوهري» حَدننا أبو أسَامق حَدَكَنا بريد بر علد ال 


م كوه ۳ 
ي المسلمين 


عن ابي رةه عن أبي مُوسى» قال: سيل سول لو صلی الله له وَسَلَم: أ 
أفْصَل؟ قال: «مَن سم الْمُسْلِمُونَ من لسابو وَيَدِ». 

ڌا خریث صحیح غريب ن هذا ار ین ریش أبي مُوسى. 

قوله: «من سلم السلمون» لی: والسلمات إلا تغییا اما تبعا ویلحق بهم آهل ا حکسا. 
وفى رواية ابن حبان: «من سلم الناس» «من لسانه» أى: بالشتم واللعن والغيبة والبهتان والنميمة 
والسعى إلى السلطان وغير ذلك «ويده» بالضرب والقتل والهدم والدفع والكتابة بالباطل ونحوها 
وحصا؛ لأن أكثر الأذى بهما أو أريد بهما مثلا وقدم اللسان؛ لأن الإيذاء به أكثر وأسهل ولأنه 
أشد نكاية كما قال: 

جراحات السنان هما لام ولا يغام ما جسرح اللسان 

ولأنه يعم الأحياء والأموات وابتلى به الخاص والعام حصوصا فى هذه الأيام وعبر به دون القول 
ليشمل إخراجه استهزاء بغيره وقيل: كنى باليد عن سائر ابحوارح؛ لأن سلطنة الأفعال إنما تظهر بها 
إذ بها البطش والقطع والوصل والنع والأخذ» فقيل فى كل عمل هذا ما عملته أيديهم وإن لم يكن 
وقوعه بها ثم الحد والتعزير وتأديب الأطفال والدفع لنحو العيال ونحوها فهى استصلاح وطلب 
للسلامة» أو مستثنى شرعا أو لا يطلق عليه الأذى عرفا. 

قوله: «هذا حديث صحيح غريب» وأخرجه البخارى ومسلم. 


(۵۳) باب [م: ۵۳ - ت: ۲۱۱۸ 


۰۵ حَدَثنا مد بن مَِيع» حَدَنَا مُحَمّدُ بن | لْحَسَن بن أبي يزيد الْهَمَدَانِيَ» عن نُوْر 
ابن یزید عَنْ خالِدٍ بن مَعْدَانَ عن معَاذ بن حَبّل قال: قال رَسُولُ الله صلی الله عليه وَسَلمَ: 


مه مق مس 6 مر ا ا 
«من عير أخاهٌ بذنب لم یم حتی يَعْمَلهُ». 


6 سوه E o‏ م7 و 
قال أحمّد؛ من دنب قد تاب منه . 


(4 ۲۵۰) حدیث صحیح, وأخر جه: البخاری (۰)۱۱ ومسلم (4۲) والنسائی (4 9۰۱). 
(۲۵۰۵) حديث ضعيف جدذا أورده الصغانی فى الوضوعات وكذلك ابن الجوزى» وقال: لا يصح محمد بن 


الحسن كذاب. 


۲۵۱۲ - ۲۵۰۵ كتاب صفة القيامة ب ۵۳ - ۵ اح‎ -۷ Vé 


قال آبو عیسی: هذا خدریث غریب» ویس سا بمتصیل» » وَحَالِدُ بْنْ مَعْدَان لم يدرك مُعَاذ 


5-2 ار ماع و م 


ابن بل وروي عن حال ن مفتان اة درل سین مِنْ أُصْحَاب البي صَلّى له علي 
سل مات معاد ن حَبلٍ في جلافة عُمَرَ بن EA‏ 

E 0-97 

قوله: «أخبرنا محمد ب بن ای بن ای اقات ا بو الحسن الكوفى» نزيل 
واسط» ضعيف من التاسعة. 

قوله: «من عير» من التعيير أى: عاب «أخاه» أى: فى الدين «بذنب» أى: قد تاب منه على 
ما فسر به الإمام أحمد « مت» الضمير لمن «حتى يعمله» أى: الذنب الذى عير به آخحاه ‏ وكأن 
من عير أحاه أى: عابه من العار» وهو كل شيء لزم به عيب كما فى القاموس يجارى بسلب 
التوفيق حتى يرتكب ما عير أحاه به وذاك إذا صحبه إعجابه بنفسه لسلامته تما عير به أحاه. وفيه 
أن ذكر الذنب بحرد التعيير قبيح يوجب العقوبة؛ وأنه لا یذ کر عيب الغير إلا للأمور الستة التى 
سلفت مع حسن القصد فيها قاله الأمير فى السبل . قلت: قد ذکر الأمير هذه الأمور الستة فى 
معطي أ زور اال ی ااا لال حاار 
أحمد هذا هو ابن منيع المذكور شيخ الترمذی» وقيل: المراد به الإمام أحمد بن حنبل «قالوا» أى: 
العلماء فى تفسير قوله: بذنب. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» هذا الحديث منقطع؛ ومع انقطاعه قد حسنه الترمذی فلعل 
تحسينه محيئه من وجه آخحر أو لشاهد له فلا يضره انقطاعه. 


TT باب"‎ )۵ ٤( 
7 Es هقی 2 ا تن نم فح زي‎ 


۳9 


رن ميان عَنْ مَكْحُولء عَنْ وائ : بن سم قال ال شولا الأول الله عليه رس 
«له تظهر الشْماتة لأخيك فَيرْحَمَهُ الله ويبتليك». 


(۲۵۰۲) حديث ضعيف فى إسناده: عمر بن إسماعيل بن مجالد كذيه ابن معین» وقال النسائی والدارقطنی: 
منزوك. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۵6 - ح ۲۵۰۲ ۳۷۵ 


قال: هذا خییت حَسَنُ غريب وَمَكْحُولُ قَدْ سیغ من وة بن الأسْقَع وأنس بْن مالك 
وأبي جنا داري" ویقال: هل يمع من أحدٍ من آصنخاب اي یال له سل 

رمَکخول شامی یکی آبا عبر اللی وکا غ ا : 

کول الأڙڍي بصن سبع من عبد له عم بوي عن مار نان 

قوله: «آخبرنا أمية بن القاسم» قال الحافظ فى التقریب: القاسم بن أمية احذای بالهملة والذال 
العجمة الثقيلة» بصری صدوق من کبار العاشرة» ضعفه ابن حبان بلا مستند. ووقع فى بعض نسخ 
الترمذی أمية بن القاسم» وهو خطأ. .انتهی. وقال فى الأطراف: هکذا وقع فى مسنده أى: الترمذى 
فى جميع الروايات أمية بن القاسم» وهو خحطأ منه أو من شيخه» والصواب: القاسم بن أمية الحذاء 
العبدى «عن وائلة بن الأسقع» بالقاف ابن كعب الليثى» صحابى مشهورء نزل الشام وعاش إلى 
سنة مس وئانین وله مائة وخس سنين. 

قوله: «لا تظهر الشماتة لأخيك» الشماتة: الفرح ببلية من يعاديك أو من تعاديه «فیر هه اللّه» 
أى: فإنك إن فعلت ذلك يرحمه الله رغما؛ لأنفك. قال القاری: فيرحمه الله بالنصب على حواب 
النهى. وفى نسححة: أى: من المشكاة بالرفع» وهو الملائم لمراعاة السجع فى عطف قوله: ويبتليك 
«ويبتليك» حيث ذكيت نفسك ورفعت منزلتك عليه. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال الحافظ فى تهذيب التهذيب فى ترجمة القاسم بن أمية: 
وذكره ابن حبان فى الضعفای وقال: يروى عن حفص بن غياث المناكير الكثيرة» ثم ساق له هذا 
الحديث؛ يعنى حديث: «لا تظهر الشماتة» وقال: لا أصل له من كلام النبى صلى الله عليه وسلم 
كذال قال» وشهادة أبى زرعة وأبى حاتم له أنه صدوق أولى من تضعيف ابن حبان له..انتهی. 

قوله: «ومكحول قد سمع من واثلة بن الأسقع...!لخ» اع کنو المذكور فى الاسناد» وهو 
آبو عبد الله الشامى» قد مع من واثلة بن الأسقع... إل «ومكحول الشامى يكنى أبا عبد الله» 
هذه العبارة بظاهرها توهم أن مکحولا الشامی غير مکحول الذ کور؛ ولیس كذلك بل مکحول 
المذكور هو الشامی الکنی بأبى عبد الله فکان للرمذی أن یقول: وهو مکحول الشامی ويكنى أبا 
عبد الله «ومکحول الأزدى بصری» مکحولا الأزدى هذا غير مکحول الشامی المذكور ذکر 
هاهنا ليتميز ذا عن هذا. قال فى التقريب: مكحول الأزدى البصرى أبو عبد الله صدوق من الرابعة 
«سمع من عبد اه بن عمرو» كذا فى النسخ الحاضرة بالواو» والمذكور فى تهذيب التهذيب» 
والخلاصة: أنه روى عن ابن عمر بغير الواو. 


۳۷۹ ۷- کناب صفة القيامة ب 4ه - ۵۵ - ح ۲۵۰۹ - ۲۵۰۷ 


قوله: «عن یم بن عطية» کذا فى بعض النسخ ووقع فى النسخة الأحمدية: عن تیم عن عطية 
بلفظ عن مکان بن؛ وهو غلط. قال فى التقریب: تيم بن عطية العنسی الشامی صدوق يهم من 
السابعة. وقال فى تهذیب التهذیب فى ترجمته: روی عن مکحول وفضالة بن دینار وعمير بن هانی 
وغيرهم وعنه إجماعيل بن عیاش وغيره. روی له الترمذی أثرا موقوفا علیه..انتهی. قلت: هو هذا 
الأثر «قال: کثیرا ما كنت أسمع مکحولا يسأل» بصيغة احهول أى: یسأله الناس عن مسائل 
«فیقول: نداغ» أى: لا أدرى وهذه الکلمة اة وکان مکحول اجا ویقال: كان اسم ايه 
سهراب. وقال ابن سعد: قال بعض أهل العلم: كان مکحول من أهل کابل» کذا فى تهذیب 
التهذیب. 


(۵ ۵) باب رموه - ۰2 ۱۲] 


رسي کو ور ر و رون و يي 1 3 ۴ 9 

۷ - حدتنا أبو ممُوسى محمد بن المننى» حَدَنْنا ابن أبي عدي عن شعبة» عن 
يمان لاغش عن تخت بن واب عن شيخ بنآملکاب الي صلی الله له سم عن 
النبى صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ قال: «الْمُسْلِم إا كان مُخَالِطًا الناس وَيَصْبرٌ عَلَى أَذَاهُم خيرٌ 
من ین شم 0 0 ا 

قوله: ا 19 95 ۳ ب 0 النبى صلى الله عليه 
وسلم» أى: روى عن النبى صلى الله عليه وسلم «يخالط الناس» أى: يساكنهم» ويقيم فيهم 
«ويصبر على أذاهم» أى: على ما يصل إليه منهم من الأذى. والحديث دليل لمن قال: إن الخلطة 
أفضل من العزلة «كان شعبة يرى» أى: يعتقد «أنه ابن عمر» الضمير يرحع إلى شيخ من أصحاب 
یلاله مه وا رادم كما رأى شعبة. EES‏ 
MS SS‏ و هذا 
الحديث: وهو عند التزمذی إلا أنه لم يسم الصحابى. قال فى السبل: فى الحديث أفضلية من يخالط 
يعتز هم ولا يصبر على المخالطة والأحوال تختلف باختلاف الأشخاص والأحوال والأزمان ولكل 
حال مقال. ومن رجح العزلة فله على فضلها أدلة» وقد استوفاها الغزالى فى الإحياء وغيره. 


(۲۵۰۷) حديث صحیح وأخرجه: ابن ماجه (4۰۳۲). 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۵٩‏ - ح ۲۵۰۱۸ - ۲۵۰۱۹ ۳۷۷ 


05 باب رمكه - ۲۱۲۱2 


ه ل م 


۲۰۸ - حنا أبُو یخی مُحَمه بن عد الرچیم البَعْدَادِي حلتنا مُعلی بن عنصو 


دنا عبْدُ الله بن خففر الْمَحرَمِيُ هُوَ من ولد الور بن مَخْرّمَةَ عن مان بن مُحَمِّدٍ 
ال بي ڪن یل عن بي خر أذ لي سل الله عليه وسم قال: واكم 


مر ير سه 


وسوء ذات و لین فان الْحَالِقَة». 
تال ابو جیسی: هَذَا حَدِيتْ صحچیح غريب من هَذا الوَحْهِ. 
ومعنی قله «وسوء ذات البين» انمّا يعني : اداو و لبغضای ر «الحالقة» يُقول: 
إنها تحلق الدین. 
قوله: «حدثنا آبو يحبى محمد بن عبد الرحیم البغدادی» البزاز العروف بصاعقة ثقة حافظ» 
من الحادية عشرة «آخبرنا عبد الله بن جعفر الخرمی» بسکون المعجمة e‏ أبو 
محمد الدنی ليس به بأس» من الثامنة «هو من ولد السور بن مخرمة» ضم الواو وسکون اللام أى: 
من أولاده» والمسور ا ی له ولأبيه صحبة «عن عثمان بن 
حمد» ابن المغيرة بن بن الأحنس الثقفى «الأخدسى» حجازى صدوق له أو هام من ٠‏ السادسة. 
قوله: «إياكم وسوء ذات البين» أى: اتقوا منه» والمراد بسوء ذات البين العداوة والبغضاء كما 
فسر به الترمذی. وقال المناوى: إياكم وسوء ذات البين» أى: التسبب فى المخاصمة والمشاحرة بين 
اثنين أو قبيلتين بحيث يحصل بينهما فرقة أو فساد «فانها» أى: الفعلة أو الخصلة المذكورة «الخالقة» 
أى: تحلق الدين. 
۹ - حا هناف حَدَننا أبُو مُعَاويّة عن الأَعْمَشء نمرون مره من مایمن 
1 وق مره و م # و م 5 م2 +92 م ۳ 
أبي الجعد عن 1 الذردای عن 5 الدرداءء قَال: ال رول الله ل الله عليه و دالا 
أخبركم ال من , درجة جه جَةٍ الصيّام وَالصّلاةٍ وَالصَّدَقَةٍ ؟« قَالوا: بل قَال: «صّلاح ذات 
الْبَيْن؛ ان فساد ذات 1 بی“ هي الْحَالِقَةُ». 


قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيثْ صَحیخ. 


(۲۵۰۸) حديث حسن و م أقف عليه عند غيره من ع الستة. 
(۲۵۰۹) حديث صحيح. » وأخرجه : أبو داود E‏ 


۳۷۸ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۵ - ح ۲۵۰۱۹ ۲۵۱۰ 


ویروی عَنْ النبي ۳ الله عليه ا أنه قال: «هي الحَالقة لأ آقول: تخلق الشُعن 
وَلَكِن تخلق الدَينَ». 

قوله: «ألا أخبركم بأفضل من درجة الصيام والصلاة والصدقة» قال الأشرف: المراد بهذه 
المذكورات النوافل دون الفرائض. قال القاری: والله أعلم بالراد إذ قد یتصور أن يكون الإصلاح 
فى فساد يتفرع عليه سفك الدماء ونهب الأموال وهتك الحرم أفضل من فرائض هذه العبادات 
القاصرة مع إمكان قضائها على فرض تركها؛ فهى من حقوق الله التى هی أهون عنده سبحانه من 
حقوق العباد» فإذا كان كذلك فيصح أن يقال: هذا الجنس من العمل أفضل من هذا الجنس لکون 
بعض أفراده أفضل كالبشر خير من الملك» والرحل خير من المرأة «قال صلاح ذات البين» وفى 
رواية أبى داود: «إصلاح ذات البين». قال الطیبی: أى: أحوال بينكم يعنى ما بینکم من الأحوال 
ألفة ومحبة واتفاق كقوله تعالى: وله عليم بذات الصدور) وهی مضمراتها. ولما كانت 
الأحوال ملابسة للبين قيل ها: ذات البين كقوهم: اسقنى ذا إناءك يريدون ما فى الإناء من الشراب 
كذا فى الكشاف فى قوله تعالى: #وأصلحوا ذات بينكم4 «فإن فساد ذات البين هی الخالقة» 
قال فى النهاية: الحالقة الخصلة التى من شأنها أن تحلق أى: تهلك وتستأصل الدين كما يستأصل 
الوسی الشعر: وقيل: هی قطيعة الرحم والتظام. قال الطيبى: فيه حسث وترغيب فى إصلاح ذات 
البين واحتناب عن الإفساد فيها؛ لأن الإصلاح سبب للاعتصام بحبل الله وعدم التفرق بين 
المسلمين» ای ری ای ای ای إصلاحها ورفع فسادها نال درجة فوق ما 
يناله الصائم القائم المشتغل بخويصة نفسه. فعلى هذا يتب ينبغى أن يحمل الصلاة والصيام على الإطلاق» 
والحالقة على ما يحتاج إليه أمر الدین..انتهی. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه أحمد وأبو داود وابن حبان فى صحیحه» وفی الباب 
أحاديث أخرى ذكرها المنذرى فى الترغیب فى باب الإصلاح بين التي 


و گر فى مير ر 


۰ ۲ - نا سيان بن وکیم» حا عبد الم بن مهدي عَنْ خرب بن شدای 


عَنْ يى بن أبي كثير» عَن يهيش بن الْوَِيدٍ أنّ موی ازير حل أن یرب الوم حَدَنهُ 1 
النبي صَلَى الله له وس قال: «دَبّ يكم دا الا نم بلک الْحَسَّدُ سا هي 


الْحَالقة لا آقول تحلق الشّعَرٌ وَلكِن تخلق الاین» اي لحي ییا عر الْجَنة 
ختی تؤينواء ولا تؤمنوا ختی تَحَابُواء ألا بتکم بما ی يت ذاکم لکم؟ آفشوا السْلام 


(۲۵۱۰) حديث حسن لغیره. وفى إسناده مول الزبير» وهو مجهول. 


۷- کتاب صفة القيامة ب 5ه - ۵۷ اح ۲۵۱۰ = ۲۵۱۱ ۳۷۹ 


و م2 وس و و و 


قال و عِيسّى: هذا حَدِيث قا احتلفوا في رِوَالتِهِ عَنْ يَحْبَى بن أبي کیره فروی بَعْضْهُمْ 
عَنْ يَحْبَى بن أبي کیره عَنْ يعيش بن ولد عَنْ مولی ای عَنِ النبي صلى الله عليه 

قوله: «أن الزبير بن العوام» بن خویلد بن أشد اب عبد الله القرشی الأسدى» أحد العشرة 
المشهود لهم بابلنة قتل سنة ست وثلاثين بعد منصرفه من وقعة الجمل. 

قوله: «دب الیکم» بفتح الدال المهملة وتشديد الوحدة أى: سرى ومشى بخفية «الحسد» 
أى: فى الباطن «والبغضاء» أى: العداوة فى الظاهر ورفعهما على آنهما بيان للداء أو بدل وسیا 
داء؛ لأنهما داء القلب «وهی» أى: البغضاء وهو آقرب مبنی ومعنی أو کل واحدة منهما «لا 
أقول تحلق الشعر» أى: تقطع ظاهر البدن؛ فانه آمر سهل «ولکن تحلق الدین» وضرره عظیم فى 
الدنیا والاحرة. قال الطیبی: أى: البغضاء تذهب بالدین کالوسی تذهب بالشعر وضمير الونث 
راحم إلى البغضاء كقوله تعالى: «والذین یکنزون الذهب والفضة ولا ینفقونها وقرله تعال: 
واستعینوا بالصبر والصلاة وانها لكبيرة# ولان البغضاء أكثر تأثیرا فى ثلمة الدین» وان كانت 
نتيجة الحسد «لا تدخلوا الجنة» کذا فى النسخ الحاضرة بحذف النون» ولعل الوجه أن النهی قد 
يراد به النفى كعكسه المشهور عند أهل العلم» قاله القاری «ولا تمنوا» أى: إعانا كاملا «حتی 
تحابوا» بحذف إحدى التائین الفوقيتين وتشديد الموحدة» أى: يجب بعضكم بعضا «أفلا أنبئكم بما 
يغبت» من التثبيت «ذلك» أى: التحابب «أفشوا السلام بينكم» أى: أعلنوه وأعلموا به من 
عرفتموه وغیره؛ فإنه يزيل الضغائن ويورث التحابب. والحديث فى سنده مولى للزبير» وهو 
بحهول و آحرجه أحمد. قال المنذرى: رواه البزار بإسناد جید والبيهقى وغيرهما. 


(۵۱۷) باب زملاه - ت ۲ ۱۲] 


و ع ەر و و و 7 لر قمر وم ماو ر و مه ۵ م2 
05 - حدثنا على بن حجر» أخبرنا اسمعیل بن إبراهيم» عن عيينة بن عبد الرحمن» 
عر أبيه» عن ابي بکرف قال: قال سول الله صلى الله عليه وسلم: «مّامِن ذنب آجدر أن 
E E ET ۳ 1 26‏ س من ا و ۱ 
يُعَجُلَ الله لصَاحبه العقوبّة في الدنیا مَع ما يخر له في الآخرة من البغي وقطيعَة الرحم». 
۳۳۹ زر 6 سه هه 7 8 5 
قال: هذا حديث حسن صحیح. 
قوله: «أخبرنا إسجماعيل بن إبراهيم» هو العروف بابن علية «عن عیینة» بتحتانیتین مصغرا «بن 
عبد الرهن» بن حوشن بجيم ومعجمة مفتوحتين بينهما واو ساكنة الغطفانى بفتح المعجمة والمهملة 
ثم فای صدوق من السابعة «عن أبيه» هو عبد الرهن بن حوشن بصری ثقة من الثالثة. 


(۲۵۱۱) حديث صحيح › وأخرجه: أبو داود (۲ 4٩۹۰‏ وابن ماجه (4۲۱۱). 


۳۸۰ ۷- كتاب صفة القيامة ب لاه -مه- ح ۲۵۱۱ - ۲۵۱۲ 


قوله: «ما من ذنب» ما نافية» ومن زائدة للاستغراق «أجدر» أى: أحرى «أن یعجل اللّه» 
صلة أجدر على تقدير الباء أى: بتعجيله سبحانه «لصاحبه» أى: لرتکب الذنب «العقوبة» مفعول 
یعحل «مع ما يدخر» بتشدید الدال الهملة و کسر الخاء العجمة أى: مع ما یوحل من العقوبة 
«له» أى: لصاحب الذنب «من البغی» أى: من بغی الباغی» وهو الظلم أو الخروج على السلطان 
أو الکبری ومن تفصيلية «وقطيعة الرحم» أى: ومن قطع صلة ذوی الارحام. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه آبو داود وابن ماجه وابن حبان واحاکم وقال: 
صحیح الاسناد. 

(۵۸) باب ۵۸7 - ۲۱۲۳۵ 


رول ول 


1۲ - حدما سرن بن تصني يرتا ان رل عَنِ الْمُتى بن الما عن عرو 
ان شعيبي عَنْ حدّو عبْدٍ الله بن عَسْروء قَالَ: بشعت E PIE‏ 
«خصلتان من كلا یه که الل شاکرا صابرا. ومن لم تک فيه لم یه الله خاک 1 
صابرا: ن نظر في ويه | من هو فَوقَهُ افتدی به وَمَنْ نظَرَ في ده إلى من هُوَ دون 

یذ الله على افطل بو عه که له شاكرًا مره ومن نظر في ديه إلى من و 
ون وَنَظَرَ في دياه إلى مَنْ هو فوقة أف علی مَا فَانَهُ منه لم يك اللّهُ شاکرا ولا 
صابرا». 

ابرا مُوسَى بن جزام رح الصَّالِح دنا علي بن إسْحَقَ» أخبرنا عَبْدُ له ِن ابر 
آحبرنا المتنى | Ea‏ یل 

لمشي لع ا ا لير ی خر 

قوله: «عن المثنى بن الصباح» بالهملة والوحدة الثقيلة الیمانی الأبناوى کنیته أبو عبد الله أو 
أبو يحيى نزیل مكة» ضعیف اختلط بآحره» و کان عابداء من کبار السابعة. 

قوله: «من نظر فى دینه» أى: حصلة من نظر فى آمر دینه من الأعمال الصالحة «إلى من هو 
فوقه» أى: إلى من هو اکثر منه علما وعبادة وقناعة ورياضة أحياء وأمواتا «ومن نظر فى دنیاه» 


أى: وحصلة من نظر فى أمر دنياه وهذه الخصلة هی الثانية «إلى من هو دونه» أى: إلى من هو أفقر 
منه وأقل منه مالا وجاها «كتبه الله شاكرا» أى: للحصلة الثانية «صابرا» أى: للحصلة السابقة 


(۲۵۱۲) حديث ضعيف فى إسناده: المثنى بن الصباح اليمانى أبو عبد الله وهو ضعيف اختلط بآخرة. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۵۸ - 0٩4‏ -2 ۲۵۱۲ - ۲۵۱ ۳۸1 


ففيه لف ونشر م.شوش اعتمادا على فهم ذوى العقول. ولما كان الفهوم قد يعتبر» وقد لا يعتبر» 
ومع اعتباره المنطوق أقوى أيضًا صرح ما علم ضمنا حيث قال «ومن نظر فى دينه إلى من هو 
دونه» أى: فى الأعمال الصالحة» وأنتجه الغرور والعجب والخيلاء «ونظر فى دنياه إلى من هو 
فوقه» أى: من أصحاب الال و ابحاه وأورثه احرص والأمل والرياء «فأسف» بكسر السين أى: 
حزن «على ما فاته منه» أى: من المال وغيره بعدم وجوده أو بحصول فقده وقد قال تعالى: ولکی 
لاتأسوا على ما فاتكم ولا تفرحوا با آتاكم» «لم يكتبه الله شاكرا ولا صابرا» لعدم صدور 
واحد منه» بل قام بضديهما من الكفران وامحز ع والفزع باللسان والجنان. 

قوله: «حدثنا موسى بن حزام» بزای التزمذى أبو عمران نزيل بلخ» ثقة فقيه عابد» من الحادية 
عشرة «أخبرنا على بن إسحاق» السلمى مولاهم المروزى أصله من ترمذء ثقة من العاشرة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» فى سنده المثنى بن الصباح» وهو ضعيف كما عرفت. 

۲ اه کر یا أبن ماه کین عَنِ الامش عَنْ أبي صَالِحٍ عَنْ 
أبي هریرة» قال: قال رَسُولَ الله صَلَى الله عليْهِ وس «انظرُوا إلى من هُوَ أُسْفَلَ نكم ولا 
تنظرّوا إلى مَن هو فَوْقَكُم؛ فانه أَجْدَ در أن لا تزدوا نهمة نغمة الله عَلَیکم». 

قوله: «انظروا إلى من هو أسفل منکم» أى: فى آمور الدنیا «ولا تنظروا إلى من هو فوقکم» 
فیها «فانه» أى: فالنظر إلى من هو أسفل لا إلى من هو فوق «أجدر» أى: آحری «أن لا تزدروا» 
أى: بأن لا تحتقروا والازدراء الاحتقار فكان أصله الگزتراء فأبدلت التاء بالدال «نعمة اللّه علیکم» 
فان المرء إذا نظر إلى من فضل عليه فى الدنیا استصغر ما عنده من نعم الله فکان سببا لقعه وإذا 
نظر للدون شکر النعمة وتواضع وحمد. فينبغى للعبد أن لا ينظر إلى تحمل أهل الدنیا؛ فانه حرك 
داعية الرغبة فیها ومصداقه: «ولا تمدن عينيك إلى ما متعنا به آزواجا منهم زهرة احياة الدنيا». 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم وابن ماجه. 

]۱۲ ٤ت‎ - باب رموه‎ )۵٩( 
ل ۲۱ - حَدَثنَا بشر ن ملال البصري» دنا حعفر بن سُلَيْمَانَ عَنْ سود الجَيري‎ 


لالج E‏ نا میا تا و 
الجريري - المَغنى وَاحِدٌ - عن أبي عَثمَان اندي عن حَنظَلَة الاسَيِّدِيّ - وکان مرا 


(۲۵۱۳) حديث صحیح» وأخرحه: مسلم (53515). وابن ماجه (4۱4۲). 
(۲۵۱۵) حديث صحیح وأخرحه: مسلم (۲۷۰۰)» وابن ماحه (4۲۳۹). 


۲۵۱۶ کتاب صفة القيامة ب 9ه - ح‎ -۷ YAY 


کتاب الب صَلَى الله عَلَيْهِ سل - آنه مر بابي بر وَهْرَ کي فقال: «مًا لك يا حَنظَلة؟» 
ال فحن با با ره تون عن سول الله صلی الله عليه وسم كر بالثار وَالْحَنةٍ 


ل من 


كأنا ري عیّن» فاذا رَجَعْنا إلى لاح ال نينا کم قالَ: ۳ لکَدلت انطلق 
نا إلى رَسُول ال صَلَى اله عليه وسل فانطلقناه N‏ الله على ال لله رس 
قَالَ: «مّا لَك یا حَنظلَة»» قال: نافقَ 00 يار سول 71 1 عِندَكَ رن بالثار والح 


م عونق 
ی و ی 


کا ري عن ذا رَجَْنَا عَافستا لأرْوَاجَ وَالضَيْعَةه تيبا كدر قال فال رسول الله 
ل الله عليه و وؤ ومون على الخال الذي وون بها من عندي َصافختکم 
الْمَلبِكَةُ في مجالسکم وفي طَرْقِكُمْ وغلی فُرْشِكُمْ ولکن يا حَنْظَلَةُ ساغة وَسَاعَة وساعة 


ال آبو عیسی: هذا خلییث خسن صحیح. 

قوله: «عن حنظلة الأسيدى» قال النووی: ضبطوه بوجهین أصحهما وآشهرهما: ضم افمزة 
وفتح السین و کسر الیاء المشددة والثانی: کذلك الا أنه بإمكان الیاء ولم یذ کر القاضی إلا هذا. 
والثانى» وهو منسوب إلى بنى أسيد بطن من بنى یم «وکان من کتاب رسول الله صلى الله 

عليه وسلم» بضم الكاف وتشديد الفوقية جمع كاتب وكان لرسول الله صلى له عليه وسلم 
كتاب يكتبون له الوحى وغيره قال ابن الجوزى فى التلقيح: هرا و کال يكيب انیم لاله 
صلی الله عليه وسلم أبو بكر وعمر وعثمان وعلى وأبى ابن كعبء وهو أول من كتب له وزيد بن 
ابت الأنصارى ومعاوية بن أبى أبى سفيان وحنظلة بن الربيع الأسيدى وخالد بن سعيد بن العاص 
وآبان ين سعيد والعلاء بن الحضرمى رضی الله عنهم وكان الداوم له على الكتابة له زيد ومعاویق 
وكان یکتب له رجحل فافتتن وتنصر..انتهی «يذكرنا» التشدید أى: یعظنا «بالشار» أى: بعذابها 
تارة «والجنة» أى: بصعي اند روفي أو يذكرنا له يد گنها اذ بقربهما «كأنا رأى 
عين» قال القاضى: ضبطناه رأى عين بالرفع أى: كأنا بحال من يراهما بعينه» قال: ويصح النصب 
على المصدر أى: نراهما رأى عين «عافسنا الأزواج» الفاء والسين المهملة قال اشراوی: وغيره: 
معناه حاولنا ذلك ومارسناه واشتغلنا به» أى: عابحنا معايشنا وحظوظنا «والضيعة» بالضاد المعجمة 
وهی معاش الرحل من مال أو حرفة أو صناعة «قال نافق حنظلة» معناه أنه حاف أنه منافق حيث 
ال ا ل ا 
والإقبال على الآحرة» فإذا عرج اشتفل بالزو جة والأولاد ومعاش الدنياء وأصل النفاق إظهار ما 
یکتم خلافه من الشر فحاف أن ن يكون ذلك نفاقا فأعلمهم النبى صلی الله عليه وسلم أنه لیس 
بنفاق وأنهم لا يكلفون الدوام على ذلك» بل ساعة ساعة» أى: ساعة کذا وساعة كذا «ونسينا 


۷- كتاب صفة القيامة ب ۵٩‏ ¬ ح FAY ۲۵۱۱ - ۲۵۱٤‏ 


كفيرا» قال الطيبى رحمه الله: آی: کثیر ما ذکرتنا به أو نسيانا كثيرا كأنا ما سعنا مناك شيعا قط 
وهذا أنسب بقوله رأى عين «لو تدومون» أى: فى حال غيبتكم منى «على الحال الى تقومون 
بها من عندی» أى: من صفاء القلب والخوف من الله تعالى «لصافحتكم الملائكة» قيل: أى: 
علانية وإلا فكون الملائكة يصافحون أهل الذكر حاصل. وقال ابن حجر: أى: عيانا فى سائر 
الأحوال «فى مجالسكم وعلى فرشكم وفى طرقكم» قال الطيبى: المراد الدوام «ولکن يا حنظلة 
ساعة وساعة» أى: ساعة كذا وساعة كذا يعنى لا يكون الرحل منافقا بأن يكون فى وقت على 
الحضور وفى وقت على الفتور ففى ساعة الحضور تؤدون حقوق ربكم» وفى ساعة الفتور تقضون 
حظوظ أنفسكم. 
قو له: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه 8۳ 


۶ مه و ی و 


۵ ۱ ۲ - حدثنا سويد بن صر احيرا ال : بن المبارك عن شب ع تاد عل 
ا عَنْ النبي صَلَى الله علَيْهِ وَسَلُمَ قَالَ: «لا يُؤْمِنٌ آحذکم حتى یب لأخِيه ما یجب 


قال: هَذَا خریث صَّحِيحٌ. 

قوله: «لا يؤمن أحدكم» أى: لمانا كاملا «حتى يحب لأخيه» أى: السلم «ما يحب لنفسه» 
أى: مثل جميع ما يحبه لنفسه. قال النووى: قال العلماء: معناه لا يؤمن الإيمان التام» وإلا فأصل 
الإيمان يحصل وان لم يكن بهذه الصفة. والراد يحب لأحيه من الطاعات والأشياء الباحات» ويدل 
عليه ما حاء فى رواية النسائى فى هذا الحديث: حتى يحب لأخيه من الخير ما يحب لنفسه. قال 
الشیخ أبو عمرو بن الصلاح رحمه اللّه: وهذا قد يعد من الصعب الممتنع وليس كذلك» إذ معناه لا 
یکمل إعان آحد کم حتی يحب لأخيه فى الاسلام مثل ما بحب لنفسه. والقیام بذلك بحصل بأن 
يحب له حصول مثل ذلك من جهة لا يزاحمه فيهاء بحيث لا تنقص النعمة على أخيه شيئا من النعمة 
عليه وذلك سهل على القلم السليم» وإنما يعسر على القلب الدغل عافانا الله وإخواننا أجمعين» 
والله أعلم. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه الشيخان. 

۳9۹۹ - حلتنا أَحْمَدُ بن مُحَمّدِ ن موسی» حبرا عَبْدُ الل ن ار ار ای این 


سَعْدٍ وان لهیعة عَن یس بن ا لحَحَاج قال: ح وَحَدَننَا عبد الله بن بارحم 


(۲۵۱۵) حديث صحيح, وأخرجه: البخاری (۰)۱۳ ومسلم »)٤٥(‏ والنسائی (۳۱ ‘TY (O°‏ 5۰(« وابن 
ماجه (55). 
(15615) حديث صحيح و م أقف عليه عند غيره من الستة» وهو مخرج فى السند. 


5801١5 ح‎ - ۵٩ کتاب صفة القيامة ب‎ -۷ Af 


یدحا یت ا شن لين N‏ 
الصتمَاني» عن ابن باس قَالَ: کنت حلف رَسُول الله 1 الله له و يَوْمّاه فتال: «يا 
غلا اي عم کلمات: اخفّظ اللَّهَ یَخفظت. اخفظ الله تجذةُ تجاهك إذَا سَأَلْتَ 
اسل ال وَِذَا استعنت فامتتین باب واغلم أن | ئة لو اجَمَعَت عَلَى أن يفوك 
بشيء لم ينول إلأ بشيء قد َب له ك وأو اموا على أن وله بشيء لم 
يَضْرُوكَ إلا بش قد كه الله لت رفغت اقلا رجفت العْحف». 


قَال: 57 خلریث حَسَن صچيخ 

قوله: «قال حدثنا عبد الله بن عبد الر حمن» هو الدارمى «أخبرنا أبو الوليد» هو الطيالسى 
اسمه هشام بن عبد الملك «عن حنش» بفتح الحاء المهملة والنون الخفيفة بعدها معجمة. قال فى 
التقريب: حنش بن عبد الله ويقال: ابن على بن عمرو السبتی» بفتح الهملة والموحدة بعدها همزة» 
أبو رشدين الصنعانى» نزيل افريقية» ثقة من الثالثة. 

قوله: «كنت خلف النبى صلى الله عليه وسلم يوما» أى: یر ا 
بالرفع كذا فى الأصول المعتمدة والنسخ المتعددة يعنى من المشكاة» والظاهر بكسر الميم بناء على 
SS‏ 
أى: فى أمره ونهيه «يحفظك» أى: ل الف عد ع وفى العقبى من 
أنواع العقاب والدركات «احفظ الله تجده تجاهك» قال الطيبى: أى: راع حق الله وتحر رضاه 
تحده تحاهك أى: ا والتاء dS‏ وتخمة» أى: احفظ حق الله 
تعال حتی یحفظث الله من مکار ه الدنيا والآحرة «إذا سألت» أى: أردت السؤال «فاسأل اللّه» 
أى: وحده؛ لأن غيره قادر على الاعطاء والنع ودفع الضرر 58 النفع «وإذا استعنت» أى: 
أردت الاستعانة فى الطاعة وغيرها من أمور الدنيا والآحرة «فاستعن بالله» فإنه المستعان وعليه 
التكلان «رفعت الأقلام وجفت الصحف» أى: كتب فى اللوح المحفوظ ما كتب من التقديرات 
ولا يكتب بعد الفراغ منه شيء آخر» فعبر عن سبق القضاء والقدر برفع القلم وحفاف الصحيفة 
تشبيها بفراغ الكاتب فى الشاهد من كتابته. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد. 


۷- كتاب صفة القيامة ب 2-1۰ ۲۵۱۷ - ۲۵۱۸ ۳۸۵ 
سس سج هسمل سك 
(۰) باب رم. ك5 - ۲۱۲۵2 


و و 


۷ -حَدَئنا عفرو ن علي ا حل ا ا 
السدوسي» قال: مَمِعْت انس بن مالك و تال رحل: يا ل لل الما 0 1 
طلقا وت رکل؟ قَالَ: «اعقِلها وتوكل». 

قال عَمْرُو بن علي: قال يَحبى: وا عنري حَدِيتُ مک 

قال أبو عيسى: : وقذا ليث غريب من ليث نس لا ره إلا ن هذا اوي وذ 
روي عن عرو ن اميه الضّمْرِي» عن عَنِ البي صَلَى الله له وَسَلُمَ حو ها 

قوله: «أخبرنا المغيرة بن أبى قوة السدوسى» قال فى التقريب: مستور من الخامسة» قال فى 
تهذیب التهذیب: ونقه ابن حبان. قوله: «اعقلها» بصيغة التکلم وحرف الاستفهام محذوف قال 
فى القاموس: عقل البعير شد وظيفه إلى ذراعه كعقله واعتقله. .انتهی «وأتوكل» أى: على الله بعد 
العقل «أو أطلقها» أى: ارسها «وأتوكل» أى: على الله بعد الارسال «قال اعقلها» قال المناوى: 
أى: : شد ركبة ناقتك مع ذراعيها بحبل «وتوكل» أ ی اعتمد على الله وذلك عقلها لا ينافى 
التوكل. 

قوله: «قال یحیی» هو ابن سعيد القطان «وهذا عندى حديث منكر» لعل كونه منكرا عنده 
لأحل المغيرة بن ن أبى قرة قال ابن القطان لا يعرف حاله؛ وقال غيره: كان كاتب يزيد بن المهلب 
دح حا اا مكار جيه الس كاري ی «وقد روى عن عمرو 
ابن أمية الضمرى» صحابى مشهور. 5 

۸ -حَدَئنا و مُوسى الأَنْصّاري» حَدَتنا عَبْدُ الله بن إذريس» E‏ 


ابن ابي مریم عَنْ ابي الْحَوْرَاء لسع قال: : قلت لِلحَسن بن علي؛ ما حَفِظْتَ من رَسُول 
الله صَلَى الله عليه وَسَلّم؟ قَالَ: : حفظت يِن رَسُول له صلَى اله َو سل «ذغ ما يريك 
إلى ما لا يَريبُك؛ فان الصلق طماينة وإ الْكَذِب ريبة» رفي الْحَدِيث فص 

قَالَ: : ویو الْحَورَاء السّعْدِي امه ربيعة بن سيان . 


٣ 


(۲۵۱۷) حديث حسن وقول یحیی هو القطان» وهذا عندى حديث منک 5 المغيرة لا يعرف حاله. 
لکن ذكره ابن حبان فى الثقات» وقال غيره: : كان كاتب يزيد بن الهلب وفتح معه جرحان فى یام سليمان بن 
عبد للك. قلت: وائتمانه فى الكتابة وجهاده فى الفتح مدعاة إلى توثيقه أو هو إلى ذلك أقرب» وقد ذكر الزمذى 
EE‏ 

(۲۵۱۸) حديث صحيح» وأحرجه: النسائى (۷۲۷). 


۳۸۹ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۲١۱۹ ۲۵۱۸ 2 - ٦۰‏ 
1 1010 1 1 1 1 1[1[1| 1 0 ذا ۰ج ىجى 01:۶۶ 


سد لطر ل ل 1 ع مس اس ال 
قال: وهذا حديث حسن صحيح. 
م اه ومع 


ننا ندا حا مُحَمّدُ بن غق حَدننا شب عن بر فذكرٌ نخوة. 

قوله: «حدثنا أبو موسى الأنصارى» الظاهر أنه هو إسحاق بن موسى الأنصارى. 

قوله: «دع» أى: اترك Es‏ والفتح أشهرء والريب الشك وقيل: 
هو الشك مع التهمة «إلى ما لا يريبك» قال التوربشتى: أى: اترك ما اعنزض لك من الشك فيه 
و 9 دع ذلك إلى ذلك اسدله به ..انتهى. والمعنى: اترك ماتشك 

من الأقوال والاعمال أنه منهی عنه أولا أو سنة أو بدعة» واعدل إلى مالا تشك فيه منهماء 

ا ال اه والتحقيق الصرف ويكون على بصيرة فى دينه 
«فإن الصدق طمأنينة» بكسر همزة وسكون طاء وبعد ألف ونون مكسورة فتحتية فنون مفتوحة. 
وفى المشكاة طمانينة أى: إن الصدق يطمئن إليه القلب ويسكن «وإن الكذب ريبة» بکسر الراع 
وحقيقتها قلق النفس واضطرابهاء؛ فان کون الأمر مشكوكا فيه ما يقلق له النفس وكونه صحيحا 
صادقا مما تطمئن له «وفى الحديث قصة» روى أحمد هذا الحديث في مسنده مع القصة عن أ نئ 
الحوراء» قال: قلت للحسن بن على: ما تذكر من رسول الله صلی الله عليه وسلم؟ قال: أذ كز انی 
احذت رة من تمر الصدقة فألقيتها فى فمی» فانتزعها رسول الله صلى اله عليه وسلم بلعابها 
فالقاها فى التمی فقال له رحل: ما عليك أكل هذه التمرة؟ قال: «إنا لا نأكل الصدقة» قال: 
وكان يقول: «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك؛ فان الصدق طمأنينة والكذب ريبة». قال: وكان 
يعلمنا هذا الدعاء: «اللهم اهدنى فيمن هديت» الحديث. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرحه أحمد والنسائى وابن حبان فى صحيحه والحاكم «وأبو 
الحوراء» بفتح الحاء المهملة وسكون الواو وفتح الراء ممدودا «واسمه ربيعة بن شيبان» البصرى» ثقة 
من الثالثة. 

۹ - حَدَكَنَا ريد ن رم الطائي لري حَدَنَنَا رايم بن أبي الْوَزِيرِهِ دنا عبد 


وعم مه م ماع مت 


ان ار عن ڪڊ نن عند لخت نو عن محم ني انير عن ۳ 
حابر قَالَ: ذکر رجل عند عند اي صَلّى له عه سل بیاغ واخیهای وَذْكرَ عِندهُ آحر برعي 
ال الب صلى اللَهُ له و دلا یعدّل بالرعة». 


مه مي م يع هم 


و لزق زینو نان مرت زب لش 
قوله: o‏ بنون u‏ نت 


(۲۵۱۹) حديث ضعيف فى إسناده: محمد بن عبد الرحمن بن نبيه هو بحهول. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ٦۰‏ = ح ۲۵۲۰-۲۵۱۹ AY‏ 
33 امح e‏ 

قوله: «بعبادة واجتهاد» أى: فى العبادة «برعة» بکسر الرای أى: بورع «لا يعدل» بصيغة 
احهول «بالرعة» فى المصباح ورع عن احارم يرع بكسرتين ورعا بفتحتين: أى: كثير الورع. أى: 
لا يعدل بكثرة الورع حصلة غيرها من حصال الخير» بل الورع أعظم فضلا. 

قوله: «هذا حديث غريب» فى سنده محمد بن عبد الرهن بن نبيه» وهو مجهول كما عرفت. 

ری 2 7 2 2 و ے وام مر و ۶ 

۰ - حدّننا هناد وأبو زرعة وير وَاحِدٍ قالوا: أحبرنا قبيصّة, عَن إسْرَائِيلك عَنْ هلال 
0 یب ەم ۶ fo ° fo‏ ا م و 2 ۰ ۴ ا شام مي و 
ابن مقلاص الصيرفي» عن أبي بشره عن ابي وائلء عن ابي سَعِيدٍ الخذري» قال: قال رسول 
الله صلی الله عليه وس «مَن أكل طیّا. وَعَمِلَ في سنةه وََمِنَ الناس بَوَائْقَهُ دحل الْجنة» 
فقال رجل: یا رَسُولَ اللی لد هذا اليم في الناس کنیا قال: «وَسیکون في فرون بعدی». 

قال آپو عیسی: هذا خلریث غریب لا تغرف إلا من هَذَا الْوَحْهِ من حَديث إِسْرَائِيلَ. 

2 دس هيو 2 ع که م وم و و 7 ه ۵ م 

حدنا عباس الدوري» حدثنا یحیی بن أبي بکیر» عن إسرائيل . 

سالت مُحَمّ ن ْمل عَنْ هذا ریت فلم ها ین خویث إمثرائيل وم رف 
الس ی 

قوله: «وأبو زرعة» اسمه عبید الله بن عبد الکریم الرازی؛ إمام حافظ نقة مشهور من الحادية 
عشرة «أخبرنا قبيصة» هو ابن عقبة «عن هلال بن مقلاص الصيرفى» ويقال: هلال بن أبى حميد 
أو ابن حميد أو ابن عبد الله الجهنى مولاهم الوزان الکوفی» ثقة من السادسة «عن أبى بشر» قال 

قوله: «من أكل طيبا» بفتح فتشديد أى: حلالا «وعمل فى سنة» أى: فى موافقة سنة نكرها؛ 
لأن کل عمل یفتقر إلى معرفة سنه وردت فيه «وأمن اللاس بوائقه» أى: دواهیه والمراد الشرور 
کالظلم والغش والایذاء «دخل اجنة» أى: من اتصف بذلك استحق دخوفا بغیر عذاب أو مع 
السابقين» والا فمن لم يعمل بالسنة ومات مسلما یدخلها وان عذب «إن هذا» أى: الرحل 
الموصوف المذكور «اليوم» ظرف مقدم لخبر إن «لکشیر» أى: فما حال الاستقبال «قال» أى: 
رسول الله صلی الله عليه وسلم «فسيكون» أى: هم كثيرون اليوم» وسيوجد من يكون بهذه 
الصفة «فى قرون بعدى» مع قرنء والمراد بالقرن هنا أهل العصر. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأخرجه الحاكم. 

قوله: «حدثنا عباس بن محمد» هو الدورى. 


١ 


(۲۵۲۰) حديث ضعيف فى إسناده: أبو بشر مجهول. 


۳۸۸ ۷- كتاب صفة القيامة ب 5٠١‏ - ح ۲۵۲۱ - ۲۵۲۲ 


۱ - حَدَننَا عباس الڏوري» حَدََنَا عبْدُ الله بن يزيد دنا سويد نابي ايوب عَن 
أبي مَرْحُوم عبد الحم بن مَيْمُون» عَنْ سل ن مُا بن أنس الْحُهنِي؛ عَنْ أبيه: أن رَسُولَ 
اله صَلَّى اللَهُ له وَسَلْمَ قال: ود ا لله رمع للك واج لو وا له رانك 
ِل فد استکمل إِعَانهُ». 

تا ا ها یت ان 

قوله: «حدثنا العباس الدورى» هو ابن محمد «حدثنا عبد الله بن یزید» الکی أبو عبد الرحمن 
المقرى «من أعطى للّه» لا لغرض سواه «ومنع لله واحب للّه. ..!« لاسر 
فتكلم لله وسكت له وأكل لله وشرب لله كقوله تال حاكيا: : إن صلاتى ونسکی ومحياى 
ومماتى لله رب العالمين». «فقد استكمل إعانه» أى: أكمل إعانه. 

قوله: «هذا حدیث» وفی بعض النسخ هذا حديث حسن قال النذری فى الترغيب بعد ذكر 
هذا الحديث: رواه أحمد والترمذی» وقال: حديث منكر والحاكم» وقال: صحيح الإسنادء والبيهقى 
وغیرهما..انتهی. قلت: ۸ يظهر لی وجه کون هذا الحديث منكرا ورواه أبو داود عن أبى أمامة» 
وفى سنده القاسم بن عبد الرحمن الشامى. قال النذری: وقد تكلم فيه غير واحد. 

YoY‏ - حا عباس الدُوري دناد له ن مُوسَيء أحبرنا ييا عَنْ فراس» عن 
عَطِية عَنْ أبي سور الحذريه عن البي صَلَى الله علي سل ال : «وّل زُمْرَةٍ تدخل الجنة 
غلي صورة القمر لَيلَةَ البذرء الا علي لون خسن ک وکسم ري في السَاءِ لكل رجل 


نم ژزجتان علي كل وج سود خلة يبدو مُخ ساقهّا من وَرَائها». 
قَالَ: هذا حَدِيث صجیح. 


(۱ ۲۵۲) حديث صحيح إسناده حسین, وله شاهد من حديث أبى أمامة بإسناد حسن أيضًا. أخرحه: أبو 
داود (5541). 
(YoY)‏ اسناده ضعيف لضعف عطية العوفی» وفراس رعا وهم. 


۸- كناب صفة الجنة ب ١‏ - 2 ۲۵۲۳ ۳۸۹ 


۰۰ سس« 9ج« صصص 


۸- تاب صفه (لجَنَةٍ 
عن سول له صلی الله یه وس 


(۱) باب ما جاء في عفة شجر اج (ع۱ - ت۲۱ 


7 ۳ 2 000 7 و تین 206 2 72 ام م fo‏ 
۴ - حدثنا قتيبة» حَدَئنَا ال عر سيد بن أبي سعید ١‏ لمقبري عن ابي عن ابي 


ره عن سول اللو صلی اله عليه وس لقن« في اه جره سیر راکب 
في ظلها مائة سنة». 

وَفِي لباب عن انس وبي سَعِيدٍ. 

قال بو ك عیسو : هذا یت 1 حي صحيح. 

قوله: «عن سعيد بن أبى سعيد» المقبرى. 

قوله: «يسير الراكب فى ظلها» قال النووى فى شرح مسلم: قال العلماء: الراد بظلها كنفها 
وذراهاء وهو ما يسار أغصانها..انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن أنس وأبى سعيد» أما حديث أنس: فأحرجه التزمذی فى تفسير سورة 
الواقعة» وأما حديث أبى سعيد: فأخرجه ابن حبان فى صحيحه عنه عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم أنه قال له رجل: يا رسول الله! ما طوبى؟ قال: «شجرة مسيرة مائة سنة» ثياب أهل الجنة 
تخرج من أكمامها»» كذا فى التزغیب. 

قوله: «هذا حديث صحیح» وأخرحه الشيخان وابن ماجه. 


(۲۵۲۳) حديث صحیح وأخرجه: البخارى »)٤۸۸۱(‏ ومسلم (5875)» وابن ماجه (4۳۳۰). 


۳۹۰ ۳۸- کتاب صفة الجنة ب ۱ - ح ۲۵۲ - ۲۵۲۵ 


لك 


۱۳۳ - ڌا باس الڈوري» حَدَننا عد اله ن موس عن شیاه حن فراس» عن 
یی عن أبي وید الذي عن اي صلَى اله هرس ال : «في الْجنة شَجرة يَسِيرٌ 
کک کک و ذلك e‏ 

و دعن فرای» كس أو وهل بن ين سای شار ع المكتب» 

قوله: ران هر ار يقال: إنها طوبى» قال الحافظ: وشاهد ذلك فى 
حديث عتبة بن عبد السلمى عند أحمد والطبرانى وابن بان فمتااهر ال علدنا ن ال إنما 
نكرت للتنبيه على احتلاف جنسها بحسب شهوات أهل الحنة «يسير الراكب» أى: راكب فرض. 
ومنهم من حمله على الوسط المعتدل «فى ظلها» أى: فى نعيمها وراحتهاء ومنه قوهم: عيش ظليل» 
وقيل: معنى ظلها ناحيتهاء وأشار بذلك إلى امتدادهاء ومنه قوهم: أنا فى ظلك أى: فى ناحيتك» 
قال القرطبى: و وج إن هذا اتأزيل أن ال فی عرف أهل ادا ما ھی بين حر شید ریس 
وليس فى ابلنة شس ولا أذى «مائة عام لا يقطعها» أى: لا ينتهى إلى آخر مايميل من أغصانها 
«قال: وذلك الظل الممدود» وفى حديث أبى هريرة عند البخاری: واقرأوا إن شكتم #وظل 
مدود4 وحديث أبى سعيد هذا أحرجه الشيخان بلفظ: «إن فى الحنة لشجرة ي يسير الراكب اللجواد 
المضمر السريع مائة عام ما يقطعها». 

YoYo‏ خق ب سيم اھ حزن لحن ني الاح لاغ بوه عن 
جد عن أبي حازم عَنْ أبي هر ال فال رول الله ضما الغ «ما في 
الْجَنةٍ شَحرَة إلا رسافهّا مرن ذهَب». 


نال ار ناهذا شري هدق نري 

قوله: 00 ياد بن الحسن بن الفرات القزاز» التميمى الکوفی» صدوق يخطئ من التاسعة 
«عن أبيه» أى ى: الحسن بن الفرات بن أبى عبد الرحمن التميمى القزاز الكوفى» صدوق يهم من 
السابعة. 

قوله: «ما فى الجنة شجرة إلا وساقها من ذهب» وروی أبو نعيم عن أبى هريرة رضى الله 
تعالى عنه قال: قال سول الله ضلى الله عل وش «إن فى الجنة شجرة» جذوعها من ذهب» 
وفروعها من زبرحد ولؤلو» فتهب الرياح فتصطفق فما سمع السامعون بصوت شيء قط ألذ منه». 


(4 ۲۵۲) حدیث صحیح.عا قبله» فى إسناده عطية ضعيف» وفراس صدوق رعا وهم. 
(۵ ۲۵۲) حدیث صحیح لغيره» وفی إسناده بعض كلام فى حفظ بعض رحاله؛ وللحديث E‏ 


۸ کتاب صفة الجنة ب ۱ - ۲ - 2 ۲۵۲۹-۲۵۲۵ ۳۹۱ 


وروی ابن أبى الدنيا عن ابن عباس رضی اله عنه موقوفا بإسناد جيد قال: : «نخل الحنة جذوعها من 
زمرد أخضرء وكربها ذهب هم وسعفها كسوة لأهل الحنة منها مقطعاتهم وحللُهِم وثمرها أمثال 
القلال والدلای أشد بياضًا من اللبن وأحلى من العسل وألين من الزبند ليسن فيهنا عجيم» ورواه 
الحاكم» وقال: : صحيح على شرط مسلم ذكر الحافظ المنذرى هاتين الروايتين ذ فى الترغيب» وقال: 
الكرب بفتج الکاف والراء بعدهما باء موحدة, هو صول ل السعف الغلاظ العراض..انتهی. وروی 
ابن ا اقا و : «الظل المدود شجرة فى الجنة 
على ساق قدر ما يسير الراكب احد فى ظلها مائة عام من كل نواحيهاء فیخرج أهل ابلنة 
يشحاثوث فى طلهاة فيشتهى بعضهم الي فوسل الله ریا فيحرك تلك ار ة بكل لهو كان فى 
الدنیا» ذكره الحافظ فى الفتح. 
قوله: «هذا حديث غريب حسن» وأخرجه ابن أبى الدنيا وابن حبان فى صحيحه. 


(۲) باب ما جَاءَ في صفة الْجَنةِ ولعِيِهًا ۲٠‏ - ت ۲] 


۷۹ - حَدَتنا خن و کربوه حدقا محمد بن مله عن حمر ارياي ؛ عن زياد الطائي» 
عن آبي هريره قال: قوش الأ ما اکن رق با رز ف اللي و 


م رمسم 


مِنْ هل الآخرق فاذ حرجنا من عندك فانستا مالیا وَشْممنا آولادنا آنکرتا آنفستا؟! تال 
سول« تیاهن وس : لو آنکم تکونون إذا خرجتم من عِندِي کم عَلَى 
كم ذل م فا تون وکر نی لد دک 

يُدْبُوا فیغفر لهُم» قال: قلت: ا سول اللو مِم يق اخلق؟ ال «مِنَ الْمَاء» قلما: الجنة 

ما بناؤهًا؟ قال: «لبنة من فص ولبنة من ذهب وبلاطا السك الأذْفن وحمیباژها 
لو واليافوت وره الزغفرا من لها عم لا ینس ریخله لا يموت لا لى 

تيابهی ولا نی با م قال: :اة لا ترذ ذغوتهم: الإمّامُ الْعَادِلُ ا 
يفط ودغوة الْمَظْلُوم يَرْفعُهَا قوق الْعَمَامِ وتفتح لا آنوّاب السْمّاء وَيَقُولُ الوب عَوَ 
وَجَلَ: وَعزّتي لأنصرنك لوب جين». 

قال آبو عیستی: هذا E‏ بذاك القوي یس هر ندري بمتصرل. 


.)444( حدیث صحیح بشواهده وانظر حامع الأحاديث القدسية‎ ۲ ۵۲ ٩( 


۳۹۲ ۳۸- كناب صفة الجنة ب ۲ - ح ۲۵۲۲ 


0غ 


۳ ۳ 
fo‏ م و ۶ 


وقذ روي هَذَا الْحَدِيث بإِسنَادٍ آحر عَنْ أبي یله أبي هُرَيْرَة» عن النبي صَلَّى الله عليه 
وسلم. 

قوله: «عن زياد الطائى» بحهول أرسل عن أبى هريرة من السادسة» كذا فى التقريب. 

قوله: «وزهدنا» قال فى القاموس: زهد فيه كمنع وسمع وكرم زهدًا وزهادة» أو هی فى الدنيا 
الزهد فى الدين ضد رغب..انتهى «فأنسنا أهالينا» قال فى القاموس: الأنس بالضم وبالتحريك» 
والأنسة محركة ضد الوحشة» وقد أنس به مثلثة النون..انتهی. والمعنى: خالطناهم وعالجنا أمورهم 
واشتغلنا عصالهم «أنكرنا أنفسنا» أى: ۸ نحدها على ما كانت عندك «لو أنكم تكونون إذا 
خرجتم من عندى كنتم على حالكم ذلك لزارتكم الملائكة فى بیوتکم». كذا فى نسخ التزمذى 
بزيادة لفظ "كنتم" بین "من عندى" و"على حالکم" ولا يستقيم معناه» فتفكر. وروی مسلم فى 
صحيحه عن حنظلة بن الربيع الأسيدى نحو هذا الحديث وفيه: «لو تدومون على ما تكونون عندی 
وفى الذكرء لصافحتكم الملائكة على فرشكم وفى طریقکم» «ولو م تذنبوا لجاء الله بخلق جديد» 
من جنسکم أو من غي ركم. وفى رواية مسلم: «لذهب الله بكم وللحاء بقوم يذنبون» «كى يذنبوا» 
أى: فيستغفروا «فيغفر لهم» لاقتضاء صفة الغفار والغفور ذلك. قال الطيبى: ليس الحديث تسلية 
للمنهمكين فى الذنوب كما يتوهمه أهل الغرة باللّه؛ فان الأنبياء - صلوات الله وسلامه عليهم - 
إنغا بعثوا ليردعوا الناس عن غشيان الذنوب» بل بیان لعفو الله تعالى وتحاوزه عن المذنبين ليرغبوا فى 
التوبة. والمعنى الراد من الحديث هو أن الله كما أحب أن يعطى المحسنين أحب أن یتحاوز عن 
المسيئين وقد دل على ذلك غير واحد أسمائه الغفار الحليم التواب العفوء و لم يكن ليجعل العباد شأنا 
واحدًا كالملائكة بحبولين على التنزه من الذنوب» بل يخلق فيهم من يكون بطبعه ميالا إلى اشوی 
متلبسًا عا يقتضيه ثم يكلفه التوقى عنه ويحذره من مداناته ويعرفه التوبة بعد الابتلاء؟ فإن وفى 
فاحره على الله وان حطاً الطریق فالتوبة بين يديه فأراد النبى صلی الله عليه وسلم ها اتکم لو 
کنتم بحبولين على ما جبلت عليه الملائكة لحاء الله بقوم يتأتى منهم الذنب؛ فيتجلى عايهم بتلك 
الصفات على مقتضى الحكمة؛ فان الغفار يستدعى مغفورًاء كما أن الرزاق يستدعى مرزوقاء كذا 
فى المرقاة «مم خلق الخلق؟ قال: من الماء» قيل: أى: من النطفةء والظاهر أن يكون اقتباسًا من 
قوله تعالى: «إوجعلنا من الماء كل شيء حي أى: وخلقنا من الماء كل حيوان؛ لقوله سبحانه: 
إوالله خلق كل دابة من ماء#؛ وذلك لأن الماء أعظم موارده أو لفرط احتياجه إليه وانتفاعه 
بعینه «قلت: اجنة ما بناژها» أى: هل من حجر ومدر أو حشب أو شعر «قال: لبنة من فضة 
ولبنة من ذهب» أى: بناژها مرصع منهما «وملاطها» بکسر اليم أى: ما بين اللبنتین موضع النورة 
فى النهاية الملاط الطين» الذى يجعل بين ساقنى البناء علط به الحائط أى: يخلط «السك الأذفر» 
أى: الشديد الريح «وحصباؤ ها» أى: حصباؤها الصغار التى فى الأنهارء قاله القارى. وقال 
صاحب آشعة اللمعات: أى: حصباژها التی فى الأنهار وغيرها. قلت: الظاهر هو العموم «اللؤلؤ 
والیاقوت» أى: مثلها فى اللون والصفاء «وتربتها» أى: مکان ترابها «الزعفران» أى: الناعم 


۸- کتاب صفة الجنة ب ۲ - ح ۲۵۲ ۳۹۳ 


الأصفر الطیب الریح فجمع بين ألوان الزينة» وهی البیاض والحمرة» والصفرة؛ ویتکمل بالأشجار 
اللونة بالخضرة. ولا كان السواد يغم الفؤاد حص بأهل النار «من یدخلها ينعم لا يبأس» بفتح 
وسطهماء فى القاموس: البأس العذاب والشدة فى الحرب» بؤس ککرم بأسا وبئس کسمع» اشتدت 
حاجته «یخلد» أى: يدوم فلا يتحول عنها «لا يموت» أى: لا یفنی» بل دائمًا يبقى «ولا تبلی» 
بفتح أوله من باب مع یسمع أى: لا تخلق ولا تتقطع «ثيابهم» وكذا آانهم «ولا یفسی شبابهم» 
أى: لا بهرمون ولا خرفون ولا يغيرهم مضی الزمان؛ قال القاضی: معناه أن ابنة دار الثبات 
والقرار وأن التغير لا يتطرق إليها فلا يشوب نعيمها بؤس» ولا يعتريه فساد, ولا تغيير؛ فإنها 
ليست دار الأضداد وحل الكون والفساد «ثلاث» أى: ثلاث نفوس» وفى المشكاة واللجامع الصغير: 
ثلاثة بتاء التأنيث» ثلاثة أشخاص أو ثلاثة رحال «الإمام العادل» أى: منهم أو أحدهم الإمام 
العادل «والصائم حين يفطر» لأنه بعد عبادة» حال تضرع ومسكنة «ودعوة المظلومية» كان 
مقتضى الظاهر أن يقول: والظلوم ولعله لما كانت المظلومية ليست بذاتها مطلوبة» عدل عنه قاله 
القارى. وقال الطيبى: أى: دعوة الإمام ودعوة الصائم بدليل قوله: ودعوة الظلوم ويكون EE‏ 
دعوتهم وقوله: يرفعها حال كذا قيل» والأولى أن يكون أى: يرفعها خبرًا لقوله: ودعوة الظلوم 
وقطع هذا القسيم عن آحویه؛ لشدة الاعتناء بشأن دعوة الظلوم ولو فاجرًا أو كافرًا. وينصر هذا 
الوحه عطف قوله: ويقول الرب على قوله: ویفتح؛ فإنه لا يلائم الوجه الأول؛ لأن ضمير يرفعها 
للدعوة حينئذ لا لدعوة المظلوم كما فى الوجه الأول. قال القارى: والظاهر أن الضمير على 
الوجهين لدعوة المظلوم وإنما بولغ فى حقها؛ لأنه لما ألحقته نار الظلم واحترقت أحشاءه حرج منه 
الدعاء بالتضرع والانكسار ۰ وحصل هل حالة الاضطر ار فيقل دعاءه» كما قال تعالى: «إأمن يجيب 
الضطر إذا دعاه ویکشف السوء 4 «يرفعها» أى: ل «فوق الغمام» أى: تجاوز الغماي ل 
السحاب «ويفتح» أى: الله «ها» أى: لدعوته «لأنصر نك» بفتح الکاف أ ی: أيها الظلوم 
ویکسرها أى: أيتها الدعوة «ولو بعد حين» الحين یستعمل لمطلق الوقت» ولستة أشهرء ولأربعين 
سنة. والمعنى: لا أضيع حقك. ولا أرد دعاءك» ولو مضى زمان طويل؛ لأنى حليم لا أعجل عقوبة 
العباد لعلهم يرجعون عن الظلم والذنوب إلى إرضاء الخصوم والتوبة» وفيه إهاء إلى أنه تعالى عهل 
الظا م ولا يهمله. 

قوله: «هذا حديث ليس إسناده بذاك القرى؛ ولیس هو عندى بمتصل» لأن فى سنده زياد 
الطائى» وهو بحهول؛ ومع هذا رواه عن أبى هريرة مرسلاً. 

اعلم أن حديث أبى هريرة هذا مشتمل على أربعة ة أحاديث: فالأول من قوله: مالنا إذا كنا 
عندك... إلى قوله: لزارتكم الملائكة فى بیوتکم وهذا أخرحه أحمد. والشانى من قوله: ولو ۸ 
تذنبوا... إلى قوله: فیغفر طم. وهذا آحرجه مسلم. والثالث من قوله: قلت یا رسول ال مم علق 
الخلق... إلى قوله: ولا یفنی شبابهم وهذا آخرجه مد والدارمی والبزار والطبرانی فى الأوسطء 
وابن حبان فى صحیحه. والرابع من قوله: ثلاث لا ترد دعوتهم...۱» وهذا آحرجه أحمد وابن 


۳۹ - كتاب صفة الجنة ب ۲ - 2-۳ ۲۵۲ - ۲۵۲۸ 


ماجحه» وأحرجه الترمذی أيضًا فى الدعوات. والفهوم من کلام النذری فى صفة الجنة من کتاب 
النرغیب أن هذا الحديث بطوله عند أحمد والبزار والطبرانی وابن حبان. 


(۲) اب ما جَاءَ في صِفة غُرّف الْجَنَةِ (م۳ - ت۳] 


۷ - حَدَئنا علي بن خجره دنا علي بن مُسْهرء عن عاد الرحمن بْن ام سْحق» عن 
ر 8 4 2 ل و 7 ۳ واه رو م 
النعمان بن سعدء عن علي» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إن في الجنة لغرفا 
1 ۳ ل تم فان رف ار اق و“ لو د ل رما ود 6 تساك و ان 1 ی ی 
يُرَى طهورها من بطونها وبطونها من ظهورها» فقام له آغرابي فقال: لمن هي يا رسول 
له قَالَ: «هي لِمَنْ آطاب الْكَلام وَأَطْعَمْ الطْعَام وَأَذَامَ الصیا رصلی لله بالل والناس 
نیام» . 


۳ 
۳ 


ل ابو عِيسّى: ها خلریث ریب 
وذ لضف اعم في عد رن بن إِسْحَاقَ ذا من قل جففلی وَهْرَ كوفي. 
هرمن (منحاق قرشي مدني وهو بت من هَڌا. 

قوله: «إن فى الجنة لغرفا» بضم الغين المعجمة وفتح الراء كصرد جمع غرفة بالضم» وهى 
العلية» وهی بالفارسية بالأحانة. 

قوله: «هذا حديث غريب» » تقدم هذا الحديث بسنده ومتنه فى باب: قول المعروف من أبواب 
البر والصلة» وتقدم هناك شرحه. 

قوله: «من قبل حفظه» بكسر القاف وفتح الوحدة, أى: من جهة حفظه «وهو کوفی» 
الواسطى وقد تقدم ترجمته فى باب قول المعروف «وعبد الرحمن بن إسحاق القرشى مدنى» وهو 
أثبت من هذا» وقال أبو حاتم: وهو أصلح من الواسطی. وقال ابن سعد: هو أثبت من الواسطى» 
وحكى الترمذی فى العلل عن البخارى أنه وثقه» كذا فى تهذيب التهذيب» وقد تقدم ترجمته فى 
باب المسح على الجوربين والعمامة. 


ع دس و و ودات 


لعي عن ابي جنران اوي عن ابي بر ن عبر له ن قيس عَنْ أبيوء عَنِ النبيّ صَلى 


(۲۵۲۷) فى إسناده: عبد الرحمن بن إسحاق الواسطى الكوفى أبو شيبة ضعيف. والحديث حسنه الألبانى» 
فلعله بشواهد له. 

(۲۵۲۸) حديث صحیح. وأخحرجه: البحارى (۰۳۲۳ ۰4۸۷۸ ومسلم (۰۱۸۰ ۲۸۳۸ وابن ماجه 
(۱۸۲). 


۳۸- کتاب صفة اطنة ب ۳ - ح ۲۵۲۸ ۳۹ 


له عَلَيْهِ وس قَال: «إ فيالجتة جين نها وما هم من فص تین اهما وتا 
فِيهما ین ذهب وما ین الْقَوْم وبْنَ أن ینظروا إلى رهم إلا رِداءُ الكِيرِيَاء عَلَى وَجهه في 
جَنةٍ عَلذن». 
ذا اساد عن الب ی ال وس ال لَ: «إنّ في اج لَحيْمَةَ من ُرَةٍ مُجَوََةٍ 
عَرْضها تون ميلا في کل زاوي من ألما يرن الآخرین يَطوف عَلَيْهمُ الْمُؤْمِنُ». 
قال أبو عیسی: هذا ديت حفن صحیح. 


ورل مرو و 8م م 


ویر را اَي اسه عبد املك بن یو 


وو 0 لا يعرف اسمه. 


7 ا ل ۳ هذا هو آبو موسی الأشعری؛ 


وابنه بو بكر امه عمروء أو عامر» ثقة من الثالثة «عن أبيه» أى: عو الله قسن بن سسا ين 
حضار» كنيته أبو موسى الأشعرى صحابی مشهور» أقره عمر ثم عثمان» وهو أحد الحكمين 
قوله: «إن فى الجنة جنتين من فضة آنيتهما وما فيهما» أى: من القصور والأثاث كالسرر 
وكقضبان الأشجار وأمثال ذلك» قيل: قوله: من فضة خبر آنيتهماء والجحملة صفة جنتین, أو من 
فضة صفة قوله: جنتين» وخبر آنيتهما محذوف أى: آنيتهما وما فيهما كذلك» وكذا من جهة المبنى 
والعنی قوله: «وجنتین من ذهب آنیتهما وما فیهما» ثم ظاهره أن جنتين من فضة لا من ذهب؛ 
وجنتين بالعکس فالجمع بینه وبين حديث صفة بناء الجنة من أن لبنة من ذهب 7 
الأول صفة ما فى الحنة من آنية وغيرهاء والثانی صفة حوائط الجنة. ویژیده أنه وقع عند البیهقی فى 
ل ال ل ا 
وبين أن ينظروا إلى ربهم إلا رداء الكبرياء» . قال عياض: كانت العرب تستعمل الاستعارة كشيراء 
وهو أرفع أدوات بديع فصاحتها وإيجازهاء ومنه قوله تعالى: جناح الذل4» فمخاطبة النبى صلى 
الله عليه وسلم هم برداء الكبرياء على وجهه ونحو ذلك من هذا العنى. ومن لم يفهم ذلك تاه» فمن 
أحرى الكلام على ظاهره أفضى به الأمر إلى التجسيم» ومن لم يتضح له وعلم أن الله منزه عن 
الذى يقتضيه ظاهرهاء إما أن يكذب نقلتها وإما أن يأوهاء أن يقال: استعار لعظيم سلطان الله 
وكبريائه وعظمته وهيبته وجلاله المانع إدراك أبصار البشر مع ضعفها لذلك رداء الکبریای فإذا شاء 
تقوية أبصارهم وقلوبهم كشف عنهم حجاب هيبته وموانع عظمته..انتهى ملخصًا. وقال الكرمانى 


۳۹۹ ۳۸- كتاب صفة الجنة ب ۳ اح ۲۵۲۸ 


ما حاصله: إن رداء الکبریاء مانع عن الرؤية» فکان فى الکلام حذفا تقدیره بعد قوله: إلا رداء 
الکبریاء؛ فانه يمن علیهم برفعه» فیحصل هم الفوز بالنظر إليه» فكأن الراد أن المومنين إذا تبوعوا 
مقاعدهم من الحنة لولا ما عندهم من هيبة ذی ابلال لما حال بینهم وبين الرژية حائل؛ فإذا أراد 
. إكرامهم حفهم برأفته وتفضل عليهم بتقويتهم على النظر إليه سبحانه. قال الحافظ: ثم وحدت فى 
حديث صهيب فى تفسير قوله تعالى: #للذين أحسنوا الحسنى وزيادة» ما يدل على أن المراد 
برداء الكبرياء فى حديث أبى موسى الحجاب المذكور فى حديث صهيب» وأنه سبحانه يكشف 
لأهل الحنة إكرامًا شم. والحديث عند مسلم والترمذى والنسائى وابن خخزيمة وابن حبان» ولفظ 
مسلم أن النبى صلی الله عليه وسلم قال: «إذا دحل أهل الحنة يقو يقول اله عز وجل تريدون شيئا 
أزيدكم»؟ فيقولون: ألم تبيض وجوهنا وتدخلنا الجنة» قال: فيكشف لهم الحجاب» فما أعطوا شيئا 
أحب إليهم منه» ثم تلا هذه الآية: «إللذين أحسنوا الحسنى وزيادة4 أحرحه مسلم عقب حديث 
أبى موسى» ولعله أشار إلى تأويله به. وقال القرطبى فى المفهم: الرداء استعارة كنى بها عن العظمة» 
كما فى الحديث الآخر: «الكبرياء ردائى» والعظمة إزارى» وليس المراد الثياب احسوسة لكن 
المناسبة أن الرداء والإزار لما كانا متلازمين للمخاطب من العرب عبر عن العظمة والكبرياء بهماء 
ومعنى حديث الباب أن مقتضى عزة الله واستغنائه أن لا يراه أحد» لكن رحمته المؤمنين اقتضت أن 
يريهم وجهه كمالاً للنعمة» فإذا زال المانع فعل منهم حلاف مقتضى الکبریاء فكأنه رفع عنهم 
حجابًا كان عنعهم..انتهی «على وجهه» حال من رداء الكبرياء «فى جنة عدن» راحع إلى القوم. 
وقال عياض: معناه راجع إلى الناظرين أى: وهم فى جنة عدن» لا إلى اللّه؛ فإنه لا تحويه الأمكنة 
سبحانه وتعالى. وقال القرطبى: متعلق عخذوف فى موضع الحال من القوم مشل كائنين فى جنة 
عدن. 
قوله: «إن فى اجنة لخيمة» أى: عظيمة «مجوفة» أى: واسعة الجوف «عرضها» فى رواية 
طرف وشحصل انرو اھ أن را وعرضها كل واد شیا تشون میاه وی كل زارية» أى: 
من الزوايا الأربع «منها» أى: من تلك الخيمة «أهل» فى رواية مسلم أهل للمؤمن «لا يرون» أى: 
ذلك الأهل وجمع باعتبار معناه «الآخرين» أى: الجمع الآخرين من الأهل الكائنين فى زاوية آحری 
«يطوف عليهم» أى: يدور على جميعهم «المؤمن» قيل: إن المعنى يجامع المؤمن الأهل» وأن الطواف 
هنا كناية عن المجامعة. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان وغيرهما. 


۸- کتاب صفة الجنة ب ‏ ساح ۲۵۳۰-۲۵۲۹ ۳۹۷ 


)٤(‏ باب ما جاء في صفة 4 دَرَجَات الْجَنةٍ 2 [مع - ت4] 


o۹‏ - حَدَننا عباس العنبري» حَدنْنا بريد بن هاژود» را شَرِيك عَنْ مُحَمَّدٍ بن 


ا 


ححادق عر عطاق من ابي هریرّ قال: قال رسو اللو صَلی له عليه وَسَلْمَ: «في لح 
مانة دَرَجَةٍ ما بَيْنَ کل ذَرَجَعَيْن مان غام». 

قال بو عِيسّى: ها حَدِيثْ حَسَنٌ غريب. 

قوله: «فى اجحنة مائة درجة» قال ابن الملك: المراد بالمائة هاهنا الكثرة وبالدرجة المرقاة. قال 
القارى: الأظهر أن المراد بالدرجات المراتب العالية قال تعالى: «إلهم درجات عند ربهم» أى: ذوو 
درجات بحسب أعمالهم من الطاعات كما أن أهل النار أصحاب دركات متسافلة لقدر مراتبهم فى 
شدة الكفر» كما يشير إليه قوله سبحانه: «إإن المنافقين فى الدرك الأسفل من النار» «مائة عام» 
أى: مسيرة مائة عام. قال المناوى: وفى روايه خمسمائة» وفى آخرى أكثر وأقل ولا تعارض 
لاحتلاف السير فى السرعة والبطء والبين ذكر تقريبا للإفهام. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال النذری فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
التزمذى وقال حديث حسن غريب والطبرانى فى الأوسطء إلا أنه قال: ما بين كل درجتين مسيرة 
حمسماثئة عام. .انتهى. 

۰ - حدتنا ية وأحْمَد بن ده الب ري قَالا: دنا عبد العزيز بن مُحَمَّبٍ 


1 
1 


عَنْ ريد بن اسل عن عَطاءِ ِن یاهع از ی حمل ن َسُولَ له صلّى اله علو وس 
قال: «مَن صام رَمَضَانَء وَصَلى الصلوَات, وَحَجَ ابیت - لآ أذري أَذكر الزکاة أ لا - 
إلا کان حَقا عَلَى الله أن یر لاجر في سبيل الله أ أو مَك بأزْضِه الي ولد بها» 
قال مُعَاذْ: لا خر بهذا اثاس؟ قال سول اللو صَلى الله علي ول «ذر الاس يَعْمَلُون؛ 
إن في الج انه رَجَةٍ ما بين کل درجتن کم ین السّمّاء وَالأرْض» وَالْفِرْدَوْسُ أغلى 


نة وازستطهه وفزق ذلك عرش الحم وینها تفجر نهر اجه ذا سم الله 
فسلوة الفردوس». 


(۲۵۲۹) حديث صحیح له شواهد. 
(۲۹۳۰) حديث صحیح لغيره» وفی اسناده انقطاع. 


۳۹۸ ۳۸- كتاب صفة الجنة ب 4 - ح ۲۵۳۰ 


یم عو ما مس و و ا ا 0 o‏ ما۵ و cof o‏ ب 

قال آبو عیسی: هکذا روي هذا الحدیث عن هشام بن سعدٍء عن زید بن اسلم» عن عطاء 
و مر ام مر و فاص و 2ص TE,‏ ۴ ری که ھت .مس م ها و 0 ETA‏ 
ابن بسار ماه نحل عد خی اسن ین له مسار کی زيار بل او 


ماو فقس ت و و ۵ م ورم م امه 


عطاء ن ستار» عَنْ عْبَادة بن الصّامت. وَعَطَاءٌلَمْ يدرك مُعَاذْ بْنَ حَبَل E‏ 


قوله: «لا أدرى أذكر الزكاة أم لا» الظاهر أن قائله لا أدرى هو عطاء بن يسار» وفاعل ذكر 
هو معاذ ابن حبل «الا كان» كذا فى النسخ الوحودة بزيادة إلا قبل كان» ولا يستقيم معناها 
هاهناء فهى زائدة» وقد تكون هى زائدة» كما فى قول الشاعر 

حراحیج ما تنفك إلا مناحة على اسف آو ترمی بهابلدا يمرا 

کذا فى القاموس. وقد روی أحمد هذا الحديث فى مسنده» ولم یقع فى روايته لفظ: الا «حقا 
على الله» أى: بوعده الصادق «ألا آخبر بها الناس» حتی یفرحوا بهذه البشارة «ذر الناس» أى: 
أتركهم بلا بشارة «یعملون» أى: يجتهدون فى زيادة العبادة ولا یتکلون على هذا الإجمال «فإن 
فى الجنة مائة درجة» قال القارى: يمكن أن يراه به الكثرة لما ورد من رواية البيهقى عن عائشة 
رضى الله عنه مرفوعا: «عدد درج الجنة عدد آى القرآن» فمن دخل الجنة من أهل القرآن فليس 
فوقه درحة». وعکن أن يقال: فى الحنة مائة درجة لكل واحد من أهلهاء فيكون بيان أقل ما يكون 
فيها من أنواع السعة وأصناف النعمة «والفردوس» قال الحافظ: الفردوس هو البستان الذى يجمع 
كل شيء وقيل: هو الذى فيه العنب. وقيل: هو بالرومية؛ وقيل: بالقبطية» وقيل: بالسريانية» وبه 
جزم أبو إسحاق الزحاج..انتهی. وقال فى القاموس: الفردوس الأودية التى تنبت ضروبا من النبت 
والبستان يجمع كل ما يكون فى البساتين يكون فيه الکروم وقد يؤنث عربية أو رومية نقلت أو 
سريانية. .انتهی «أعلى الجنة وأوسطها» أى: أعدها وأفضلها وأوسعها وخيرهاء ذكره السيوطى. 
قال الطيبى: النكتة فى الجمع بين الأعلى والأوسط أنه أراد بإحدهما الحسى وبالآخر المعنوى؛ فإن 
وسط الشيء أفضله وخياره» وإنغا كان كذلك؛ لأن الأطراف يتسارع إليها الخلل والأوساط محمية 
محفوظة. وقال 0 المراد بالأوسط السعة وبالأعلى الفوقية «ومنها» أى: من الفردوس 
«تفجر» بصيغة احهول أى: تشق وتحرى «أنهار الجنة» أى: أضول الأنهار الأربعة من الماء واللبن 
والخمر والعسل «فإذا سألتم الله» أى: الجنة «فاسألوه» وفى بعض النسخ: فسلوه بالتخفیف 
والنقل أى: فاطلبوا منه «الفردوس» لأنه أفضلها وأعلاها. 

قوله: «هكذا روى هذا الحديث عن هشام بن سعد عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن 
معاذ بن جبل وهذا عندى أصح» وأحرجه البخارى من طريق هلال بن على عن عطاء بن يسار 
عن أبى هريرة» قال الحافظ فى الفتح: رواه زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار فاختلف علیه فقال: 
هشام بن سعد وحفص بن ميسرة والدراوردی عنه عن عطاء عن معاذ بن حبل: أحرحه الترمذی 
وابن ماحه. وقال: همام عن زيد عن عطاء عن عبادة بن الصامت: أخرجه التزمذى واحاکم 


۳۸- کتاب صفة الجنة ب 4 = ح ۳۵۳۰ - ۳۵۳۲ ۳۹۹ 


ورحح رواية الدراوردى ومن تابعه على رواية همام» ولم يتعرض لرواية هلال مع أن بين عطاء بن 
یسار ومعاذ انقطاعا. .انتهی. 


ت 
بر و 3 م7 


o1‏ - حَدَنَنَا عبد الله ن لو الرحمن؛ خر ا دشارو اهر نبا هسام تا 


رو و و و 2 مھ ل 


ی سم عن عطاء ن بسا غر اه بالات رل له صلّی له سل 
قالَ: «في الْجنة ماه ذرجة ما یس کل درجتین كما ين الأرض والسماء والفردوس 
آغلاها درجَت ومنها تفجر آنهار الْجَنَةِ الأربَعَةُ وم فَرْقَهَا يَكُونْ العرزش فبذا سَأَلْتَمُ الله 
سوه الْفرْدَوْسَ». 


9 ور و و و‎ ٤ 


اا حْمَدُ بن مییع» دنا يزيد ن هَارُونَ» دنا همام عن ريد ن آسلم: نحوه. 

قوله: «والفردوس» أى: الحنة المسماة بالفردوس المذكور فى القرآن فى قوله تعالى: «قد آفلح 
المؤمنون» إلى قوله: «إأولئك هم الوارثون الذين برئون الفردوس# «أعلاها» أى: أعلى سائر 
الحنان «ومنها» أى: من جنة الفردوس «تفجر أنهار الجنة الأربعة» بالرفع صفة لأنهار وهی أنهار 
الماء واللبن والخمر والعسل المذكورة فى القرآن» وفيها #أنهار من ماء غير ءاسن وأنهار من لبن لم 
يتغير طعمه وأنهار من جر لذة للشاربين وأنهار من عسل مصفی؟» «ومن فوقها يكون العرش» 
يدل هذا على آن الفردوس فوق جميع الجنان؛ ولذا قال صلی الله عليه وسلم تعليما للأمة وتعظيما 
للهمة: «فاذا سألتم الله فاسألوه الفردوس» وفى بعض النسخ: «فسلوه» بالتخفيف» وحديث 
عبادة هذا أحرجه أحمد وابن أبى شيبة واحاکم. 


ع تور ی م ص To‏ 27 مھ r‏ 0 2000 مر و 
النبىّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ قالَ: «إلّ في الجَنة مائة دَرَجَةٍ لو أن الْعَالْمِينَ اجْتمَعُوا في 
اخداهن لوسعته سعتهم». 
فا و ری یت یت 
قوله: «لو أن العالمين» بفتح اللام أى: جميع الخلق احتمعوا جميعا «لرسعتهم» ای: لکفتهم؛ 
لسعتها المفرطة التى لا يعلمها إلا الله تعالى. 
قوله: «هذا حديث غریب» وأحرجه اپن حبان من وجه آنحر» و صححه » قاله القارى. 


(۲۵۳۱) حديث صحيح لغيره. وانظر الذى قبله. 
٩۳۲(‏ ۲) حديث ضعيف لضعف ابن يعة ودراج. 


۰۰۰ 8" كتاب صفة الجنة ب ۵ = ح ۲۵۳۳ - ۲۵۳۵ 


(۵) باب في صفة نِسّاء أل اْجَنَةٍ زمه - تمع 


3o‏ ۵ ار مه 


۳۰۳۳ - دنا عَبْدُ اه عبر الرّحْمَنِء حا روه بن ن أبي غرم آخبرنا عبة ان 
مي عن عطاء ن الاب عن عَمْرِو بن مَيْمُونَه عَنْ عبّ الله ن مَسْعُود عن البي صُلَى 
د «إدَ ا مین ِساء أ ال لْيْرَى اض سَاقِهًا من وَرَاء سَبْعِينَ 
حلة > خی يُرَى مُخها ؛ وَذَلِكَ بان الله ية يقول: [o۸ I‏ 


فام ا اافوت قانه حجن و آذعلت فيو ميلك تفت 7 متصفیت لأريتة ین وَرَائ». 


و 9 2 ل مو 


RE‏ حَدَننا عَبيدة بن حْمَيوِ عَنْ عَطاء بن الساب» عن عرو بن مَيْمُون» عَنْ عبد 


له ن موی عَن البي صَلَى له له وس ت 

قوله: وخرت قروة إن نی الا مج تیم وا :راسم امه حمد بکرب تیه کتی انا 
القاسم» كوفى صدوق من العاشرة «أخبرنا عبيدة» بفتح أوله وكسر الموحدة. 

قوله: «ليرى» بصيغة احهول «مخها» بالضم : ا والدماغ «كأنهن الياقوت» أى: صفاء 
«والمرجان» أى: اللؤلؤ بياضًا. قال فى القاموس: الرحان صغار اللؤلؤ «ثم استصفیته» المراد 
باستصفاء الياقوت هناء جعله صافيًا ونقيًا من الكدورة ونحوها ما يكدره» وحديث ابن مسعود هذا 
أحرجه أيضًا ابن أبى ا 

۳۶۵ - حدتنا هتاف حَدَنْنا ابو الأحْوص» عن عطاء بن السَئِسِه عَنْ عَمْرِو بن مَيْمُون» 
عَنْ عَبْد الله بن مَسْعُودِ: نخوه باه مره وَمذا امتح ین خیش سيد نم حمید 


وَمَكَذَا رَوَى جریر وَغَيْرُ واجدٍ عَنْ عطاء ابن اسب ولم يرفعوه. 


0210 و و موه و 


ا ارك ند و التو عربت بي لحري ولم يَرْقَعْهُ 
ات عَطاء وَهَذَا أُصَح. 


وه 


۳۲۰۳۵ خسن یو بیغ تن مق غن عط ع ره عَنْ أبي 
عَنِ النبي صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ قَالَ: «إن أَوَلَ زُمْرَةٍ یدخلون الجنة یوم الْقیَامة ضَوءُ 


(۲۵۳۳)فی إسناده: عطاء بن السائب صدوقء ولكنه اختلط» وعبيدة بن حميد النحوى صدوق ريما وهم. 
وأعله التزمذی بالوقف 

(4 ۲۵۳) هذا موقوف. وانظر الذی قبله. 

(۲۵۳۵) إسناده ضعیف لضعف عطية بن سعد العوفی وتدلیسه. 


۸- كتاب صفة الدة ب ۵ اح ۲۵۳۵ - ٣0م ٤١‏ 


© 
42 ا ا وج ف و هرا 2 

رجومهم على مثل وء الْقمَرٍ ل در ونر اله علی بل آخسن كو كب ذري 
في السّماءء ِكل رجل منم ژوجانه على کل زوج سبغون له يُرَى مخ سَاقِهَا بر 
رها 

قال ابو عیسّی: هذا خلریث حَسَنٌّ صحيم, 

قوله: «إن أول زمرة» أى: جماعة» وهم الأنبياء عليهم الصلاة والسلام «على مثل ضوء القمر 
ليلة البدر» أى: وحوههم على مثل ضوء القمر ليلة البدر «والزمرة الثانية» وهم الأولياء 
والصلحاء على احتلاف مراتبهم فى الضیاء على كل زوحة سبعون حلة بضم حاء وتشديد لام 
ولا تطلق غالبا إلا على ثوبين «يرى» أى: بیصر «مخ ساقها» أى: مخ عظام ساق كل زوحة «من 
ورائها» أى: من فوق حللها السبعين؛ لكمال لطافة أعضائها وثيابها. قال القارى: والتوفيق بینه 
وبين خبر أدنى أهل الحنة من له ثنتان وسبعون زوحة وثمانون ألف خادم بأن يقال: يكون لكل 
منهم زوحتان موصوفتان بأن يرى مخ ساقها من ورائهاء وهذا لا ينافى أن يحصل لكل منهم كثير 
من الحور العين الغير البالغة إلى هذه الغلية» كذا قيل» والأظهر: أنه تکون لكل زوحتان من نساء 
الدنياء وأن أدنى أهل ابلنة من له ثنتان وسبعون زوحة فى الحملة» يعنى: ثنتين من نساء الدنيا 
وسبعين من ال حور العین. .انتهی. وقال الحافظ فى الفتح: قوله: ولكل واحد منهم زوجتان أى: من 
نساء الدنياء فقد روى أحمد من وجه آحر عن أبى هريرة مرفوعًا فى صفة: أدنى أهل الجنة منزلة» 
وأن لكل منهم - من الحور العين - ثنتين وسبعين زوجة سوى أزواجه من الدنيا» وفى سنده شهر 
ابن حوشب. وفيه مقال. ولأبى يعلى فى حديث الصور الطويل من وجه آخر عن أبى هريرة فى 
حديث مرفوع: «فيدخل الرحل على ثنتين وسبعين زوجة ما ينشئ الله وزوجتين من ولد آدم». 
قال والذى يظهر أن أقل ما لكل واحد منهم زوجتان» وقد أحاب بعضهم باحتمال أن تكون التثنية 
تتطيرا لقوله: جنتان وعينان ونحو ذلك» أو المراد تثنية التكثير والتعظيم نحو: لبيك وسعديك ولا 
يخفى ما فيه..انتهى ملخخصا. قلت: روى البخاری فى صحيحه فى صفة الحنة عن أبى هريرة 
مرفوعا: «أول زمرة تلج الحنة صورتهم على صورة القمر ليلة البدر» الحديث» وفيه: «لكل واحد 
منهم زوجتان». ورواه من طريق آخرء وفيه: «ولكل امرئ زوجتان» أى: من نساء الدنيا ليبس 
بصحیح؟ فان الروايات يفسر بعضها بعضاء فالظاهر أن أقل ما لكل واحد منهم زوحتان» كما قال 
الحافظ» والله تعالى أعلم. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحيح» وأخرجه أحمد. 


و ه عردم و 


۵ - حَدَثنا العباس بن محمد الدوري خدنا رید اللو E‏ ات شان 
ےھ ماو 7 207 fo‏ ۳ ۳ ی سب ر ی EEE‏ 1 
عن فراس» عن عطية» عن أبي سَعِيدٍ الخذري» عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: «أوّل 


)م( [سناده ضعيف لضعف عطيه بن سعد العوفى وتدليسه. 


۲ ۸- كتاب صفة الجنة ب 5-86 ساح ۲۵۳۵ - ۲۵۳۹ 


رارصا که 
زُمْرَةٍ تخل الْجنةَ عَلَى صورة الْقَمَر ْله ابر رالانية ييه ّى ون آخسن کوکب دزي في 
السماء ِكل رَجُل مِنّْهُمْ ژوجتان» عَلَى کل رَوْجَةٍ سَبْعو بع سبفون لا دو مُخ افا ین 
ورانها». 

قَال: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صحیخ. 

قزل «على لون امین سروب و کک RS‏ 0 
الكواكب الخمسة en‏ «يبدو» أى: ا 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجه أحمد. 

(5) باب ما جَاءَ في صفَةٍ جمّاع أهل الْجَنةٍ [م؟ - ت5] 


و lor‏ ري ور بير ور 


۷ ۵ ۲ - دنا محمد محمل بن بار و جود رن غیلان قالا: نا 1 دود الطیالسی» عَنْ 
عمرّانُ قطان عن قاد عن سء عن الب صَلّى ال عليه وَسلَمقَالَ: «يُعْطى الْمُوْمِنُ في 
َة فو ذا وگذا من الجماع» فِيلَ: یا سول الله ار يُطِيِقٌ ذَلك؟ قال:«یغطی فوة 


مائة». 


وَفِي اباب عَنْ ريد بن أرقم. 


فال و هقذا خویت صحیخ رين لا ره ین خرس شان عن أبن لا من 
خدیت ران القطان. 
قوله: «يعطى المؤمن فى الجنة قوة كذا وكذا من الجماع» قال فى اللمعات أى: قوة جماع 
كذا وكذا من النسای فكذا وكذا كناية عن عدد النساء كعشرين وثلاثين مثلا فافهم..انتهى. 
وقيل: كناية عن مرات ابلماع كعشرين مرة أو ثلاثين أو أربعين أو مائة ونحوها «أو يطيق ذلك» 
ح ا ا 1 والإشارة إلى مضمون قوله: كذا وكذا من 
2۳۹ «يعطى قوة مائة» أى: مائه رحل. والعنی: فإذا كان كذلك فهو يطيق ذلك. 
قوله: «وفى الباب عن زيد بن أرقم» قال جاء رحل من أهل الکتاب إلى النبى صلی الله عليه 
وسلم فقال: يا آبا القاسم تزعم أن أهل الحنة يأكلون ويشربون ؟ قال: : «نعم والذى نفس محمد بيده 
إن أحدهم ليعطى قوة مائة رحل فى الا کل والشرب والجماع». قال: فإن الذى يأكل ويشرب 
تكون له الحاجة وليس فى الجنة أذى» قال: «تكون حاحة أحدهم رشحا يفيض من جلودهم 


(65؟) حديث صحيح, وله شواهد. 


۸- کتاب صفة الحنة ب ¶ - 2-۷ ۲۵۳۲ — ۲۵۳۷ ۳ 


کرشح المسك» فیضمر بطنه». آحرحه مد والنسائی» قال النذری: : ورواته حتج بهم فى الصحیح, 
قال: : ورواه ابن حبان فى صحيحه والحاكم ثم ذكر لفظهما. 
قوله: «هذا حديث صحيح غريب» وأخرحه ابن حبان فى صحيحه. 


(۷) باب ما جاء في صفة هل الحنة [۷۵ -اتلا] 


على سور و 


۷ - حَدثنا سین نس آحبر نا عبد له : ن مار أحبرنا مه عَنْ هَمَام ابن 
ُنب عن ابي ُرَيْرَة» قال: ال رَسُولُ اللو صَلّى الله یه وَسَلم: «وّل زمرة تلج الْجَنة 
صورتهم عَلَى صورة مر لَه اَذ لأ یعون فيه ولا يَْحْطُونه ول طون 
آنیتهم فيها الذْهبء رانتاطیم مِنَّ الب رت وَمَجَامِرُهُمْ من الا لوق رشحم 
السك وَلِكُلٌ وَاحِدٍ ار منهم جتان ری شخ سوقهما ین وراه الم من ال 0 


عو كه 


اختلاف بَيْنَهُمْ ولا اض لوبهم لب رل واج يُسَبّحُونَ الله بُكْرَةَ وَعَمْييًا». 

قال آبر عیسی: هَذا خلریث صحیح. و هو الع 

قوله: «تلج الجنة» من الولوج أى: تدحل «صورتهم على صورة القمر ليلة البدر» أى: فى 
الإضاءة «لا یبصقون» قال فى القاموس: لبصاق کغراب. والبساق والبزاق ماء الفم إذا حرج منه» 
وما دام فيه فهو ريق» وبصق بزق..انتهی «ولا بمتخطون» وفی بعض النسخ: ولا یتمحطون أى: 
ليس فى أنفهم من المياه الزائدة والمواد الفاسدة ليحتاجوا إلى إخراجهاء ولان الجنة مساکن طيبة 
للطیبین؛ فلا يلائمها الأدناس والأنجاس. قال ابن الجوزى: لما كانت أغذية أهل الحنة فى غاية اللطافة 
والاعتدال» لم يكن فيها أذى ولا فضلة تستقذرء بل يتولد عن ع e‏ 
«آنيتهم فيها من الذهب وأمشاطهم من الذهب والفضة». . وفى رواية للبخاری: «آنيتهم من 
الذهب والفضة» وأمشاطهم من الذهب». قال الحافظ: وكأنه اكتفى فى الموضعين ذكر أحدهما 
عن الآعر فا تمل أن يكون نان لكل مهس وجتمل أن يكو أحد الصنشين دی 
والاحر للبعض الآخرء ويؤيد حديث أبى موسى مرفوعًا: «جنتان من ذهب آنيتهما وما فيهماء 
وجنتان من فضة آنيتهما وما فيهما» الحديث متفق عليه. ويؤيد الأول ما أخرجه الطبرانى بإسناد 
قوی عن أنس مرفوعا: : «إن أدنى أهل الحنة درجة لمن يقوم على رأسه عشرة آلاف خادم؛ بيد كل 
واحد صحفتان واحدة من ذهب والأخرى من فضة» الحديث. .انتهی» والأمشاط جمع مشط 
بتثليث الميم» والأفصح ضمها آلة يمتشط بها «ومجامرهم من الألوة». قال فى النهاية: الجامر جمع 
حمر وبحمر فا حمر بكسر الميم هو الذى يوضع فيه النار للبخورء والمحمر بالضم الذى يتبخر به 


(۲۳۷) حديث صحيح؛ وأخرحه: البخارى (۳۲47)» ومسلم (۰)۲۸۳4 وابن ماجه (۳۳۳). 


۲۵۳۷ كتاب صفة الجنة ب ۷ - ح‎ -۳۸ f6 


وأعد له الجمر» وهو المراد فى هذا الحديث أى: أن بخورهم بالألوة» وهو العود..انتهی. وفى رواية 
للبخارى: «ووقود بحامرهم الألوة» فعلى هذه الرواية ا جامر جمع بحمر بكسر الميم أى: ما يوقد به 
مباخرهم الألوة» وهی بفتح الهمزة ويحوز ضمها وبضم اللام وتشديد الواو. وحکی ابن التين كسر 
| اهمزة. وتخفيف الواو والهمزة أصلية» وقيل: زائدة: قال النووی: هو العود افندی» وقد يقال: إن 
رائحة العود إنما تفوح بوضعه فى النار وابحنة لا نار فيهاء ويجلب باحتمال أن يشتعل بغير نار» بل 
بقوله: كن» وإنما سميت بحمرة باعتبار ما كان فى الأصل» ويحتمل أن يشتعل بنار لا ضرر فيها ولا 
إحراق» أو يفوح بغير اشتعال. وقال القرطبى: قد يقال: اي حاجة لهم إلى الشط وهم مرد 
وشعورهم لا تتسخ؟ وأى حاحة لهم إلى البخور وريحهم أطيب من المسك؟ قال: ويجاب بأن نعيم 
أهل الحنة من أكل وشرب وكسوة وطيب ليس عن ألم جوع أو ظمأ أو عرى أو نتن» وإنما هى 
لذات متتالية ونعم متوالية؛ والحكمة فى ذلك أنهم ينعمون بنوع ما كانوا يتنعمون به فۍ-الدنیا. 
وقال النووى: مذهب أهل السنة أن تنعم أهل الجنة على هيئة تنعم أهل الدنياء إلا ما بينهما من 
التفاضل فى اللذة» ودل الكتاب والسنة على أن نعيمهم لا انقطاع له» كذا فى الفتح «ورشحهم» 
أى: عرقهم «المسك» أى: رائحة المسك. والمعنى: رائحة عرقهم رائحة المسكء فهو تشبيه بليغ 
«ولكل واحد منهم زوجتان» وفى رواية للبخارى: «ولكل امرئ زوجتان من الحور العين». قال 
الطيبى: الظاهر أن التثنية للتكرير لا للتحديد كقوله تعالى: #ارجع البصر كرتين# لأنه قد جاء أن 
للواحد من أهل الحنة العدد الکثیر من الحور العین؛ وقد تقدم الكلام فى هذا فى باب صفة نساء 
أهل الحنة «من الحسن» قال الطیبی رحمه اللّه: هو تتميم صونا من توهم ما یتصور فى تلك الرژية 
ما ینفر عنه الطبع» » والحسن هو الصفای ورقة البشرة ونعومة الأعضاء «لا اختلاف بینهم ولا 
تباغض» قال تعالى: لإونزعنا ما فى صدورهم من غل اخوانا على سر متقابلين4 «قلوبهم قلب 
رجل واحد» أى: فى الاتفاق واحبة «یسبحون الله بكرة وعشيًا» قال الحافظ: أى قدرهما؛ قال 
القرطبى: هذا التسبيح ليس عن تكليف وإلزام» وقد فسره حابر فى حدیثه عند مسلم بقوله: 
يلهمون التسبيح والتكبير كما يلهمون النفس» ووجه التشبيه أن تنفس الانسان لا كلفة.عليه فيه» 
ولا بد له منه» فجعل تنفسهم تسبيحًاء وسیبه أن قلوبهم تنورت ععرفة الرب سبحانه وامتلأت بحبه 
ومن أحبه شيئا أكثر من ذكره. 

وقد وقع فى خبر ضعيف: أن تخت العرش ستارة معلقة فيه» ثم تطوىء فإذا نشرت كانت 
علامة البکور وإذا طويت كانت علامة العشی..انتهی. وقال الطيبى: يراد بهما الديمومة كما تقول 
العرب: أنا عند فلان صباحًا ومسای لا يقصد الوقتين المعلومين» بل الدعومة..انتهی. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه الشيخان. 


۸- كتاب صفة الجنة ب ۷ - ح ۲۵۳۸ 0 


و مه و و 


۳۹۶ و ۰ f‏ هھ رر سك و مه ۳ م هام ه 1 
۵۲۳۸ ۲ حدثنا سويد بن نصرء أخبرنا ابن لاله أحبرنا ابن لهیعةه عَنْ يزيد بن أبي 
خبیب» عن ذاود بن عامر إن متك ا وقاص» عن أبيه» عن دوه عن اللبی صَلى الله 


۳ 


عَلَيهِ رس ال «لو أن مَايْقِلُ فر مِمّا في الْجَنة بدا لترخرقتا له ما ین خوافق 
السَمَواتِ وَالأرضء ولو أن رَجُلاً ین أل الْجَنةِ اطلَع قدا اوه مس ضَوْءٌ الشمْس 
كما تمس ١‏ شمس ضوء النجوم». 

قال أو عبسى: ها ریت غریب لا رهب الا إلا ین حَدِيث اين هيع. 

وروی پى بن وب هذا ابیت عن بيد ن بي حبسو وقَال: عن مرن ند 
ابن ابي وقاصء عن النبي صَلَى الله عله سل 

قوله: «عن داود بن عار بن سعد بن أبى وقاص» الزهرى المدنى» ثقة من السادسة «عن 
أبيه» أى: عامر بن سعد بن أبى وقاص الزهرى المدنى» ثقة من الثالثة «عن جده» أى: سعد بن أبى 
وقاص. 

قوله: «لو أن ما يقل». بضم الياء و کسر القاف وتشديد اللام» أى: يحمله «ظفر» ضمتين 
ویسکن الثانی. قال الطیبی: ما موصولة» والعائد حذوف. أى: ما یقله. وقال القاضی: أى قدر ما 
يستقل بحمله ظفر ويحمل علیها «ثما فى الجنة» أى: من نعیمها «بدا» أى: ظهر فى الدنیا للناظرين 
«لترخرفت» أى: ترينت «له» أى: لذلك المقدار وسببه «ما بين خوافق السموات والأرض» قال 
القاضى: الخوافق جمع خافقت وهی الجانب؛ وهی فى الأصل الحوانب التى تخرج منها الرياح من 
الخفقان» ويقال: الخافقان المشرق والمغرب. قال الطيبى: وتأنيث الفعل؛ لأن ما بين بمعنى الأماكنء 
كما فى قوله تعالى: «#أضاءت ما حوله4 فى وجه «اطلع» بتشديد الطاء أى: أشرف على أهل 
الدنيا «فبدا» أى: ظهر «أساوره» جمع أسورة جمع سوار» والمراد بعض أساوره. ففی التزغيب: 
فبدا سواره «لطمس» أى: محا ضوء أساوره «ضوء الشمس» بالنصب على المفعولية. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأخرجه ابن أبى الدنيا. 

قوله: «وقد روی يحيى بن أيوب» هو الغافقی «عن عمر بن سعد بن آبی وقاص» المدنى» 
نزيل الکوفة» صدوق» لكن مقته الناس؛ لكونه كان أميرًا على اليش الذين قتلوا الحسين بن علی» 
من الثانية» قتله المحتار سنة مس وستين أو بعدهاء ووهم من ذكره من الصحابة» فقد جزم ابن 


۵۳۸ ۲) اسناده ضعیف لضعف ابن طيعة واختلاطه, وقد رواه یی بن أيوب الغافقی عن يزيد بن أبى حبيب 


عن عمر بن سعد عن النبى صلی الله عليه وسلم» وهو ضعيف لإرساله» ولأنه من رواية عمر بن سعد أمير ابلیش 
الذى قتل الحسين بن على رضى الله عنه. 


۲۵۰ - ۲۵۳۸ كتاب صفة الجنة ب ۷ - ۸ - ح‎ -۳۸ ٤ 


معين بأنه ولد يوم مات عمر بن الخطاب» كذا فى التقريب «عن البی صلى الله عليه وسلم» 
وهذا مرسل. 
(۸) باب ما جَاءَ في صِفَةٍ یب أَهْل الْجَنَةِ زم - ت8] 


و ما ور و ودات 


۰۳۹ ۳۲ - حَدَثنا مج بن بشار راق هيشام الرفاعي» قالا: دنا مُعَاذْ بن شام عن 
E‏ ال ول» غن عيرق خوضمه عن آبي هر ال ان سول هل الله 
عليه علیه وسلم: «أهل الْجَنة جرد مر کل لا يفنى ابم ولا تبلی ثيابهُم». 

قال أبُو عیسّی: هذا حلریث حَسَنْ غريب. 

قوله: «عن أبيه» أى: هشام ب بن ا عید ال سنیر: كع آبو بکر البصبری الدستوافی: 12 
ثبت» وقد رمی بالقدر» من کبار السابعة «عن عامر الأحول» قال فى التقریب: عامر بن عبد 
الواحد الأحول البصرى» صدوق يخطع من السادسة وهو عامر الأحول الذى يروى عن عائذ بن 
عمرو المزنى والصحابى..انتهى. 

قوله: «أهل الجنة جرد» بضم جيم وسكون راء جمع أجرد: وهو الذى لا شعر على جسده 
وضده الأشعر «مرد» جع أمرد» وهو غلام لا شعر على ذقنه» وقد يراد به الحسن بناء على الغالب 
«كحل» بفتح الكاف فعلى .ععنی فعيل» أى: مكحول» وهو عين فى أجفانها سواد حلقه» كذا 
قيل» وقال فى النهاية: الكحل بفتحتين سواد فى أجفان العين خلقة والرجل أكحل وكحيل 
وكحلى جمع كحيل «لا یفنی شبابهم»؛ بل كل منهم فى سن ابن ثلاث وثلائين دائمًا «ولا تبلى 
ثيابهم» أى: لا يلحقها البلى؛ أو لا يزال عليهم الثياب الحدد. 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» و أحرجه الدارمى. 

YO‏ دنا لتا و کرفبوه حَدنَا شين بن سب عن عرو نن حارش عن فراع 
أبي السسّمْحء عَنْ أبي اليم عَنْ أبي سعیده عن البي صَلَى الل علب وسم في قوله : #وَفرُش 
مَرْفُوعَةٍ) [الواقعة: ۳6)» قال: «ارْبَفَاعْها ما بَيْنَ السَّمَاء والأزض مَسِيرَةَ نس مائةٍ 


3 


سنة». 


1١ 


عو - میک م و ۱ 


2 


(۲۵۳۹) إسناده ضعيف لضعف شهر بن حوشبء وعامر الأحول صدوق يخطئ. 
(۲۵۶۰) إسناده ضعيفه لضعف رشدين بن سعد» ودراج عن أبى اليثم ضعيف. 


۸- کتاب صفة الجنة ب 2-٩-۸‏ ۲۵۱-۲۵6۰ ۰۰۷ 


ر 


وقال بَعْضْ أفل العم في تَفُسِير هَدا الْحَديسثي لد مَعْنَاهُ: افرش في الدَرَحات وین 
رجات کمن السَمَاء وَالأرْض. 

قوله: «قال» أى: النبى صلى الله عليه وسلم «ارتفاعها» أى: ارتفاع فرش الحنة» وقيل: ارتفاع 
الدرجة التى فرشت للفرش الرفوعة فيهاء وهو مبتدأ وخبره لكما بين السماء والأرض. «مسيرة 
حممسمائة عام» بدل من ما قبله أو بیان له. والمعنى: أن ارتفاع الفرش المفروشة فى الحنة مثل مسافة 
ما بين السماء والأرض أى: مسافة خمسمائة عام. وروی الترمذی هذا الحديث بهذا الاسناد فى 
تفسير سورة الواقعة» ولفظه: «ارتفاعها كما بين السماء والأرض» ومسيرة ما بينهما مسمائة عام» 
ومعناه ظاهر أى: ارتفاع الفرش الفروشة فى الحنة مثل مسيرة ما بين السماء والأرض» ومسيرة ما 
بين السماء والأرض مسيرة خمسمائة عام فارتفاع الفرش الفروشة فى الجنة مسيرة مسمائة عام 
فمعنى اللفظ الذى ذكره هنا واللفظ الذى ذكره فى التفسير واحد «هذا حديث غريب» وأخرحه 
أحمد والنسائى وابن أبى الدنيا. قال النذری: ورواه ابن حبان فى صحیحه والبيهقى وغيرهما من 
حديث ابن وهب أيضًا عن عمرو بن الحارث عن دراج..انتهی «وقال بعض أهل العلم فى تفسير 
هذا الحديث» معناه: أن الفرش فى الدرحات وبين الدرحات كما بين السماء والأرض. هذا المعنى 
موافق للمعنى الثانى الذى ذكرناه» أى: ارتفاع الدرحة التى فرشت الفرش المرفوعة فيها. وقال 
التوربشتى: قول من قال: المراد منه ارتفاع الفرش المرفوعة فى الدرجات وما بين كل درجتين من 
الدرحات» كما بين السماء والأرض» هذا القول أوثق؛ وذلك لما فى الحديث: أن للجنة مائة درجة 
ما بين كل درجتين كما بين السماء والأرض..انتهى. 


6 باب ما جَاءَ في صفة ثمّار اهل الجنة زمة - ت ]٩‏ 


دم كر ام 000 0 0 مه ه 3 
0١‏ حذثنا أبو کریب حَدئنا يونس بن كير عَنْ محمد بن إمْحَق» عَنْ يَحْيَى ابن 


عاد ن عبد الله بن ال عن أبيوء عن اء بت أبي بكر الت: سیف رول له صلَى 
الله عليه وسم قول وَذْكرَ لَه در هی قال: «یمییر الراب في ظِلَّ ان منها مائة 


س - او یستظل بل مائة راکب شلك یخی - فيهًا فراش الذهبء كأ لَمَرَهَا 


قال 2 ا ب عمسم 2 و ك 


(١56845)فى‏ إسناده: يونس بن بكير بخطوب ومحمد بن إسحاق مدلس» وقد عنعنه. 


۹۸ ۳۸- کتاب صفة اجنة ب ٩‏ - 2-۱۰ ۲۵6۱ - ۲۵۲ 


قوله: «عن يحبي بن عباد بن عبد الله بن الزبير» بن العوام المدنى» ثقة من الخامسة «عن أبيه» 
أى: عباد بن عبد الله ب بن الزبير بن العوام» كان قاضى مكة زمن أبيه وخليفته إذا حج» ثقة من 
الثالثد. 

قوله: «وذکر سدرة المنتهى» قیل: هى شحرة نبق فى السماء السابعة عن يمين العرش؛ مرها 
کقلال هجرء ووقع ذکر سدرة النتهی فى حدیث العراج عند الشيخين» ولفظ البخاری: «نم 
رفعت إلى سدرة النتهی فإذا نبقها مثل قلال هجر وإذا ورقها مثل آذان الفیلة». قال احافظ: وقع 
بیان سبب تسميتها سدرة النتهی فى حديث ابن مسعود عند مسلم ولفظه: لا ق ستول الله 
صلی الله عليه وسلم قال: انتهى بی إلى سدرة المنتهى» وهی فى السماء السادسة» وإليها ينتهى ما 
يعرج من الأرض فيقبض منهاء وإليها ينهى ما يهبط فيقبض منها. وقال النووى: ميت سدرة 
لتهی؛ لأن علم الملائكة ينتهى إليهاء وم جاوزها أحد إلا رسول الله صلى الله عليه وسلم. .انتهی 
«قال» أى: النبى صلى الله عليه وسلم «يسير الراكب» أى: ابحد «فى ظل الفنن» محركة أى: 
الغصن» وجمعه الأفنان» ومنه قوله تعالى: لإذواتا أفنان» ويقال: ذلك للنوع وجمعه فنون؛ كذا 
حققه الراغب «منها» أى: من السدرة أو يستظل بظلها مائة راكب أو للشك «شك يحيى» أى: 
ابن عباد المذكور فى السند فيها أى: فى سدرة النتهی. والمعنى فيما بين أغصانها أو علیها.ععنی 
فوقها ما يغشاها «فراش الذهب» بفتح الفاء جمع فراشة» وهی التى تطير وتتهافت فى السراج» 
قيل: هذا تفسير قوله تعالی: #إإذ يغشى السدرة ما يغشى* ومنه أخذ ابن مسعود حيث فسر ما 
يغشى بقوله: يغشاها فراش من ذهب. قال البيضاوى: وذكر الفراش وقع على سبيل التمثه ؛ لأن 
من شأن الشجر أن يسقط عليها الحراد وشبهه» وجعلها من الذهب؛ لصفاء لونها واضاء‌تها فى 
نفسها..انتهی. قال الحافظ: ويجوز أن يكون من الذهب حقيقة» ويخلق فيه الطيران والقدرة صالحة 
لذلك..انتهی. «كأن رها القلال» بكسر القاف. جمع القلة. أى: قلال هجر فى الكبر. 

(۱۰) باب ما جَاءَ في صِفَةٍ طَيْرِ الجَنَةٍ زم۰ ۱ - ت١٠]‏ 

0 - حَدَكنَا عبد بن خمیل احيرا عبد الله ن مَسْلَمَة عَنْ مُحَمّدٍ بن عَبْدٍ الله بن 
مسل > عَنْ أبيهء عَنْ آنس بْن مال قَالَ: : سول سول الله على الله عازه ولك ما الکونر؟ 
قَالَ: «ذَاك نهر أعطانيه الله - يعبي: : في الْجنة - - أَشَدُ بَياصًا من اللْبّنِ وَأحلَى من الْعَسّلٍِ 
فیها طَيْرٌ أَغناقها ها كأغتاق الْجرّر» قال عُمَ: إن هلو لََاعِمةً! قال رَسُولُ له صَلَى الله عليه 
ل «أكلتها أَحْسَنْ منها». 

َال لو جيستى: َا خی خسن خرب . 


(۲۵۲) حديث صحیح ولم أقف عليه عند غیره من ۰ الستة. 


۸- کتاب صفة الجنة ب 2-۱۱-۱۰ ۲۵۲ - ۲۵۳ ۰:۹ 


وَمُحَمَدُ بن عبد الله بن ملم هو ان أخبي ان شاب الزُهْرِي . 

وعد الله بْنْ شیم قذ رَوَى عم ان عُمَرَ رأنس بْن ماو 

قوله: وأغونا غد الله یو شیاه بن فی اف ان أبو عبد الرحمن ع البصرى» أصله 

من المدينة» وسكنها مدة) ثقة عابد من صغار التاسعة «عن محمد بن عبد الله بن مسلم» بن عبيد 
الله بن عبد الله بن شهاب الزهرى المدنى» ابن أخى الزهری؛ صدوق له أوهام من ن السادسة «عن 
أبيه» أى: عبد الله بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب بن الحارث بن زهرة الزهرى 
الدنی» كنيته آبو محمد آحو الزهرى» الامام نقة من الثالئة» مات قبل أخحيه. 

قو له: «ذاك نهر أعطانيه له وفی صحیح مسلم من طریق الختار بن فلفل عن أنس: بینما 
نحن عند النبى صلی الله عليه وسلم إذ غفا إغفاءة شم رفع رأسه متبسما فقلنا: ۰ 
رسول اله؟ قال: «نزلت على سورة» فقراً: یسم الله الرحمن الرحيم إنا أعطيناك الكوثر». إلى 
آخرهاء ثم قال: «أتدرون ما الكوثر ؟» قلنا الله ورسوله أعلم» قال: دنه قر تا و عليه 
خير كثير» هو حوض ترد عليه أمتى يوم القيامة» الحديث «يعنى فى اجنة» هذا قول الراوى. 
وروى الحاكم عن أنس مرفوعا: «الكوثر نهر أعطانيه الله فى الجنة, ترابه مسك أبيض من اللبن 
وأحلى من العسل» الحديث. «فيه» أى: فى ذلك النهر» أو فى أطرافه «طير أعناقها كأعناق 
المزر» بضم احم والزای همع حزون وهو الیعیر «ان هله» آی: الطیر؛ فانه يد كر ویژنث 
«لناعمة» أى: سمان مرف کذا فى النهاية «أکلتها» ضبط فى النسخة الأحمدية بفتح افمزة 
والکاف واللام وعد افمزة وكسر الکاف. فعلی الأول جمع آکل اسم فاعل» کطلبه جمع طالب. 
والعنی من يأكلهاء وعلی الثانی مؤنث أکل» وصيغة الواحد الونث قد تستعمل للجماعة. 
قوله: «هذا حديث حسن» وأحرحه أحمد باسناد حيد» ولفظه: «إن طبر الجنة كأمثال 
البخت. ترعی فى شجر الجنة» فقال آبو بکر: يا رسول الله إن هذه الطیر ناعمة» فقال: «أكلتها 
ی متها» وف ابا ور نی لارجو أن تکون من يأكل منها» کذا فى الترغیب. 
(۱۱) باب ما جَاءَ في مفة خَيْلٍ الْجَنةِ (۱۱ - ت١١]‏ 

11" - حدقا عَبْدُ اللو بْنُ عَبْدٍ الرّحْمَنِء قال: TT‏ 
ای ی رن ا ل اناي لا سَّأَلَ النبي صَلّى 
له بو رس ال رس اللو هَلْ في الْجَنةٍ من حیل؟ قال :«إن الله أدخلك الْجنة 


فلا تا أن تحمل فا على فرس من باقر خمراء بطم بك في اجه حلت ته فان 


(۲۵4۳) حدیث إسناده ضعیف: عاصم على صدوق رعا وهم عن للسعودی عبد الرحمن بن عبد الله بن 
عتبة اختلط قبل موته. : 


۲۵ ۳ ح‎ - ١١ كتاب صفة الجنة ب‎ -۸ aD 


وساله رل فقال: يا رَسُول الل هل في اه ن إبل؟ قَالَ: َم یل EEE‏ 
لصاجبه» قال :«إن یخلت اللّهُ الجن يكر لك فيها ما اشتهت تفن ولذت عينك». 


و ار 


حَدَننَا سُوَيْدُ بن نر أحبرنا عَبدُ الله : ن البرك عَنْ سفیان» عن عقمَة ُن مرب عَنْ 
عَبْدٍ الرّحْمّن بن سَابط عن النبي صَلَى الله عليه سل نوه بمعناه. 

وَهَذَا آصح من خلریشر الْمَسْعُودِي. 

قوله: «باب ما جاء فى صفة خيل الجنة» قال فى القاموس: الخيل جماعة الأفراس لا واحد له 
أو واحده خائل لأنه یختال. .انتهی. 

قوله: «آخبرنا عاصم بن علی» بن عاصم بن صهیب الواسطی» أو احسن التیمی مولاهم» 
صدوق» رعا وهی من التاسعة «عن سلیمان بن بریدة» بن الحصيب الاسلمی الروزی» قاضیها؛ 
ثقة» من الثالثة. 

قوله: «ان اللّمه بكسر الهمزة وسکون النون على أن إن شرطية» ثم كسر للالتقاء. قال الطيبى: 
الله مرفو ع بفعل يفسره ما بعده» وهو «أدخلك الجنة» ولا جوز رفعه على الابتداء؛ لوقوعه بعد 
حرف الشرط. 

وقوله: «فلا تشاء أن تحمل فيها» جواب للشرط أى: فلا تشاء الحمل فى الجنة «على فرس 
من ياقوتة حمراء تطير» بصيغة الونث والضمير يرجع إلى فرس. قال فى القاموس: الفرس للذكر 
والأنثى «حيث شئت» أى: طيرانه بك «إلا فعلت» لا يوجد هذا اللفظ فى بعض نسخ الترمذى. 
وأورد صاحب المشكاة هذا الحاديث نقلاً عن الترمذی مع هذا اللفظء قال القارى فى شرح قوله: 
إلا فعلت بصيغة الخاطب المذكر المعلوم. والعنی إن تشاء تفعله. وفى نسخة: 0 
على بناء حهول أى: حملت عليها و رکبت» وفى أخرى: بناء التأنيث الساكنة فالضمير للفرس أى 
حماتك. قال القاضى رحمه اللّه: تقدير الكلام: ل ا 
كذلك إلا حملت عليه. والعنی أنه ما من شيء تشتهيه الأنفس إلا وتحده فى الحنة كيف شاءت» 
حتى لو اشتهيت أن تركب فرسًا على هذه الصفة لوحدته وتمكنته منه. ويحتمل أن يكون المراد: إن 
أدخلك الله الجنة فلا تشاء أن یکون لك مركب من ياقوتة حمراء يظيز بك حیت شفت ولا ترضی 
به فتطلب فرسًا من جنس ما بحده فى الدنيا حقيقة وصفة. والعنی: فيكون لك من المراكب ما 
يغنيك عن الفرس المعهود. ويدل على هذا ما جاء فى الرواية الأحرى وهو: إن أدحلت الجنة أتيت 
بفرس من ياقوتة له جناحان فحملت عليه. ولعله صلى الله عليه وسلم لما أراد أن يسين الفرق بين 
مراكب الحنة ومراكب الدنيا وما بينهما من التفاوت على التصوير والتمثيل مشل فرس ابلنة فى 
جوهره ما هو عندنا أثبت الجواهر وأدومها وجودًا وأنصعها لونا وأصفاها جوهرًا وفى شدة حركته 
وسرعة انتقاله بالطير» وأكد ذلك فى الرواية الأحرى بقوله: جناحان. قال الطيبى: الوجه الأول 
ذهب إليه الشيخ التوربشتى» وتقدير قوله: إلا حملت يقتضى أن يروى قوله: إلا فعلت على بناء 


۸- كتاب صفة الجنة ب ١١‏ - ح ۲۵۳ - ۲۵ 4١‏ 


الفعول؛ فانه استثناء مفرغ أى: لا تکون عطلوبك إلا مسعفا وإذا ترك على بناء الفاعل كان 
التقدير: فلا تکون .مطلوبك الا فائزاء والوحه الشانی من الوجهین السابقين قريب من أسلوب 
الحكيم؛ فان الرجل سأل عن الفرس التعارف فى الدنياء فأحابه صلی الله عليه وسلم مما فى الجنة 
أى: اترك ما طلبته» فإنك مستغن عنه بهذا المركب الوصوف..انتهی «قال» أى: بريدة «فلم يقل 
له ما قال لضاحبه» أى: مثل قوله لصاحبه كما سبق» بل أحابه مختصرًا «فقال إن يدخلك الله 
الجنة يكن لك فيها ما اشتهت نفسك ولذت عينك» أى: وحدت عينك لذيذة. قال فى القاموس 
لذه وبه لذاذا ولذاذة وحده لذیذا..انتهی. وفيه إشارة إلى قوله تعالى: «إوفيها ما تشتهيه الأنفس 
وتلذ الأعين». 

قوله: «هذا أصح من حديث المسعودى» أى: حديث سفيان» وهو الثورى عن علقمة بن مرئد 
عن عبد الرحمن بن سابط عن النبى صلى الله عليه وسلم مرسلاً أصح من حديث السعودی عن 
علقمة ابن مرئد عن سليمان بن بريدة عن أبيه متصلا؛ وهذا؛ لأن سفيان أوثق وأتقن من المسعودى. 

6 - حلا مُحَمِّدُ بن سمل بن سَمُرَةَ الأَحْمْسِي» حَدَننا بو مُعَاويَةه عن واصل- 

ان ساب - عَنْ أبي سور عَنْ أبي وب قال: أتى النبي صَلَى له عليه وس غرايي؛ 
فقال: يا سول اللو إني أب الْعَيْل أفي الْحَنةٍ حیل؟ قال سول الل صلَى الله َي وس 
«إن خلت الَْنة یت بفرّس من يَاقُوَةٍ له جَناخان فخما فخیلت عَلَيْه نم طَارَ بك حَيْث 


د 


2 7 


فال آبو عیسی: هَذا حدیث لیس اسناده بالقوي» ولا نغرفة من حدیث أبي ايوب إلا من 
هذا الف 


9 


5 
> ومس وام وم 


وأبو سَؤْرَة هو ابن أي أبي أيوب يُضَعُفُ في الْحَدِيش هه یخی بن مین جدًا. قال: 
ع ا و و وم ام مد و کے او رک و و ر o‏ ركس م روع کل 7 
وسيعت محمد بن إسمعيل يقول: أبو سورة هذا منكر الحَدِيث يروي مناکیر عن أبي أيوب 
لا يتاع علیها. 

قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل بن سمرة الأحمسى» عهملتین آبو جعفر السراج ثقة» من 
العاشرة «عن واصل بن السائب» الرقاشى أبى يحيى البصرى ضعیف. من السادسة «عن أبى 
سورة» بفتح أوله وسكون الواو بعدها راء الأنصارى ابن أحى أبى أيوب» ضعیف, من الثالثة. 

قوله: «إنى أحب الخيل» أى: فى الدنيا «إن أدخلت» بالبناء للمفعول وفتح التاء «اجنة» أى: 
إن أدحلك الله تعالى إياها «أتيت» أى: جئت «بفرس من ياقوتة» قال القاری: قيل: أراد الجنس 


٤ ٤(‏ ۲۵) إسناده ضعيف لضعف واصل بن السائب» عن أبى سورة هو ضعيف أيضا. 


41۲ ۸ - كتاب صفة اجنة ب 2-۱۳-۱۱ ۲۵۶6۶ - ۲۵5 


العهود مخلوقا من أنفس الحواهر» وقيل: إن هناك مركبًا من جنس آخر يغنيك عن المعهود كما مس 
والأخير أظهر؛ لقوله: «له جناحان» يطير بهما كالطائر «فحملت عليه» بصيغة احهول آ 
أ ركبته والمركب الملائكة «ثم طار» أى: ذلك الفرس «بك حيث شئت» ومقصود الحديث أن ما 
من شيء تشتهيه النفس فى الحنة إلا بحده فيهاء حتى لو اشتهى أن يركب فرسًا وحده بهذه الصفة. 
قوله: «هذا حديث ليس إسناده بالقوى» لأن فى سنده واصل بن السائب وأبا سورة؛ وهما 
ضعيفان كما عرفت. 
(۱۲) باب ما جَاءَ في مین أل الْجَنةِ [م7١‏ - ت ۱۲] 


ءوده م و و و 


۵ ۲۵ - حدلا بو هُرَيْرةَ مُحَمّدُ بن فراس الْبَصْرِي حا بو داد حَدَنَنَا جرا بو 
الوا عن تاد عن هر بن حرشي عَنْ عبد الحم ن عنم عن معا ِن بل النبي 
صَلَى ال عَلَيْهِ سم قال: «یدخل هل الْجَنةٍ الجنة جرذا مُرْدًا مُكَحَلِينَ أبْناءً امین أو 
ثلاث وَثَلَثِينَ سنة». 

قال أبُو عِيسّى: ها حَدِيثُ حَسَن غریب . 


۶ و م ومع ه و و 


عض اضحاب قتادَةَ رووا هذا عر قتَادة مرا ول یسندوه. 

7 «أخبرنا أبو داود» هو الطيالسى «أخبرنا عمران أبو العوام» القطان البصرى 

قوله: «یدخل اهل الجنة اجنة جردا مرذا مكحلين» أى: حلقة «أبناء ثلاثين أو ثلاث وثلاثين 
سنة» أو للشك من الراوى» وقد وقع فى حديث أبى هريرة عند مد وابن ¿ آبی الدنیا والطبرانی 
والبيهقى أبناء ثلاث وثلاثين بابلزم» وكذا فى حديث المقدام عند البيهقى بإسناد حسن على ما فى 
الترغيب. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أحمد فى مسنده» واحرج أيضًا الرواية المرسلة التى 
أشار إليها الترمذى بعد هذا. 


ممه 
3 


(۱۳) باب ما جاء في صف أَل الْجَنةٍ [م۱۳ - ت۱۳] 
۰ - دنا حَدَكْنا سین بن يزيد الطحال الکوفي» حَدَ حا نا مُحَمَدُ نی فطل + عن ضیرار ابن 
مره عَنْ مُحَارب بْن دثاره عن ان بُرَيْدَة عن یب قَالَ: ال ول الله لي له علي 
/ 


٤ ۵(‏ ۲۵) فى اسناده: شهر بن حوشب ضعيف» واعله بالارسال. 
( ۲۵۶) حدیث صحیح وأخرجه: ابن ماجه (۲۸۹). 


۸ - کتاب صفة الحدة ب ۱۳ - 2 ۲۵۹۱ 41۳ 


َسلم: «أهْل الجَنةٍ ثرون وياله صف ؛ نون ينها ین هاو الأ ورَعُون ین سَائر 
الأأامم». 

قال ألو عبنت هذا حورت د 

وی و ای و E‏ 


لا 2 


علو وسم مسلا وم من قالَ: عن سُليمَانَ بي بريد عَنْ أبيه 
ریت آبي سينان» عن مُحَارب بن وار حَسَنْ. 


مرو و و وه 


رابو سينان اس طیرار مر 
یو نان الشيبَاني امه عي بْنُ مينان» هو بصري. 


اه لقان ات عاد هی 

قوله: خا حسين بن يزيد» حي الان الأنصارى الكوفى» لين الحديث» من العاشرة 
«عن ضرار بن مرق» الکوفی كنيته آبو سنان الشیبان الأكبر» ثقة» ثبت» من السادسة. ۱ 

قوله: «اهل الجئة عشرون ومائة صف» أى: قدرها أو صوروا صفوفا «شانون» أى: صما 
«منها» أى: من جملة العدد «من هذه الأمة» أى: کائتون من هذه الأمة «واربعون» أى: صفا 
«عن سائر الأمم» والمقصود بیان تكثير هذه الأمة» وأنهم ثلثان فى القسمة. قال الطيبى: فان قلت: 
كيف التوفيق بين هذا وبين ما ورد من قوله: صلی الله عليه وسلم: «والذى نفسی بيده أرحو أن 
| تكونوا ربع أهل الحنة» فكبرناء فقال صلى الله عليه وسلم: «أرحو أن تكونوا ثلث أهل الحنة» 
فكبرناء فقال صلی الله عليه وسلم: «أرجو أن تكونوا نصف أهل الجنة»؟ قلت: يحتمل أن يكون 
الشمانون صقا مساويًا فى العدد للأربعين صفاء وأن يكونوا كما زاد على الربع» والثلسث يزيد على 
النصف كرامة له صلی اله عليه وسلم. وقال الشيخ عبد الحق رحمه الله فى اللمعات: لا ينافى هذا 
قوله: صلى الله عليه وسلم: «أرجو أن تكونوا نصف أهل ابلنة» لأنه يحتمل أن يكون رجاؤه صلى 
الله عليه وسلم ذلك ثم زيد» وبشر من عند اله بالزيادة بعد ذلك. وأما قول الطيبى: يحتمل أن 
یکون الثمانون صفا مساویا لذریعین صفا فبعید؛ لأن الظاهر من قوله: صلی الله عليه وسلم: «امل 
الجنة عشرون ومائة صف» أن یکون الصفوف متساوية والله..انتهی. 

قوله: «هذا حدیث حسن» وأخرجه أحمد وابن ماحه والدارمی وابن حبان والحاكم والبیهقی 
فى کتاب البعث والنشور. قال الحافظ: وله شاهد من حدیث ابن مسعود بنحوه وأتم منه آحرجه 
الطبرانی. قلت: وله شاهدان آعران مسن حدیث ابن عباس ومن حديث أبى موسی أحرجهما 
الطبرانی والحاكم كما فى الجامع الصغیر. 

قوله: «مرسلا» أى: هذا مرسل «ومنهم» أى: من أصحاب علقمة بن مرئد «وأبو سنان امه 
ضرار بن مرة» تقدم ترجمته آنقا «وأبو سنان الشيبانى امه سعيد بن سنان» قال فى التقريب: 


۲۵۷ - ۲۵۲ 2 - ۱۳ كتاب صفة الجئة ب‎ -۳۸ ٤ 


سعيد بن سنان البرجمى أبو سنان الشيبانى الأصغر الكوفى نزيل الری» صدوق له أوهام» من 
السادسة «وهو بصرى» كذا قال الزمذى وفى التقريب وتهذيب التهذيب والخلاصة أنه کوفی؛ 
فتأمل «وأبو سنان الشامى...!لخ» قال فى التقريب: عيسى بن سنان الحنفى أبو سنان القسملى 
اط ل اتف ف م ا 


م قمر بره 


۷ - خدئنا مَحْمُودُ بن غیلان حَدَتَنا بو كاوق اانا شمن E‏ أبي إِمْحَقَ» قال: 


سَیفت عَمْرَو يْنّ من يُحَدّث عَنْ عبد اله بن نموه قال: کا ل عليه 
فا أن 


َس یی وا ین این ال لا سول الله صلی الله عليه وسلم :«اترضون 
و دی نع تال :«أنترزضون أن تکونوا ثلث أهل الْجَنةٍ ؟» قَالوا: 
نعم. قال :«آترضوان أن تکونوا شَطر أفل الْجنة اد الجَنة لا يلها إلا تقس مُسْلِمَة ما 
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د مره الَْيْضَاء في جلد الثوؤر اسرد د أو كَالشعْرَةٍ المسّودَاء في جل 
الثؤر الأَحْمّر». 

فال أبو عیسی: هاا حخدیث تعس صجیح. 

رفي لباب عن عمران إن حُصَيْن وبي سیر الخاري. 

قوله: «كنا مع النبى صلى الله عليه وسلم فى قبة» وفی رواية أسند رسول الله صلى اله عليه 
وسلم ظهره .كنى إلى قبة من أدم «أترضون أن تكونوا ربع أهل الجنة؟» قال ابن التين: ذكره بلفظط 
الاستفهام؛ لإرادة تقرير البشارة بذلك» وذكره بالتدريج؛ ليكون أعظم لسرورهم «قالوا: نعم» 
وفى رواية لسلم: فكبرنا فى الموضعين. وفى حديث أبى سعيد عند البخارى: فحمدنا الله وكبرنا 
«أترضون أن تكونوا شطر أهل الجنة» وفى رواية البحارى قال: «والذى نفس محمد بيده إنى 
لأرحو أن تكونوا نصف أهل الحنة» قال الحافظ: وزاد الكلبى عن أبى صالح عن ابن عباس فى نحو 
حديث أبى سعيد: «وإنى لأرحو أن تكونوا نصف أهل الحنة» بل أرجو أن تكونوا ثلثى أهل الجنة» 
ولا تصح هذه الزيادة؛ 000 ذكر عدة روايات توافق رواية الكلبى» ثم قال: فكأنه 
صلى الله عليه وسلم لم رجا رحمة ربه أن تكون أمته نصف أهل الجنة أعطاه ما اربحاه مزاده» وهو 
نحو قوله تعالى: #ولسوف يعطيك ربك فترضى6..انتهى. «إن الجنة لا يدخلها إلا نفس 
مسلمة» وفی رواية: ات مر الكقار يوم القيامة». وفى رواية: «ماأنتم 

سواکم من الأمم؟» «ما آنتم فى الشرك» وفی رواية البحاری: «فی أهل الشرك» «إلا 

ا البیضاء فى جلد الشور الأسود. أو کالشعرة السوداء فى جلد الشور الأهر» قال 


.)۲۸۳( حديث صحیح» و أخر جه: البخاری (۲۸ ۰15 ومسلم (4)۲۲۱ وابن ماجه‎ (o۷) 


۳۸- کتاب صفة الحدة ب ۱۳ - 2-۱6 ۲۵۷ - ۲۵۸ 41٥‏ 


القاری: الظاهر أن أو للتخیر فى التعییر وحتمل الشك..انتهی. قال ابن التین: أطلق الشعرة ولیس 
الراد حقيقة الوحدة؛ لأنه لا يكون ثور لیس فى جلده غير شعرة واحدة من غير لونه..انتهی. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه الشیخان. 

قوله: «وفى الباب عن عمران بن حصين وأبى سعيد الخدرى» أما حديث عمران بن حصين: 
فأحرجه التزمذی فى تفسير سورة الحج» وأما حديث أبى سعيد الخدرى: فأحرجه الشيخان 
والنسائى. 


(4 ۱) باب ما جَاءَ في صفة باب الْجنة م4 ١‏ - ت 4 ۱] 


۸ - حَدَتنَا الفضل بن الصبّاح البعْداي» حدتنا مَعْنُ بن عیسی ره عَنْ حال ابن 
أبي تک عَنْ سالم بن عَبّدٍ اللو عَنْ أبيه» قال: قال رَسول الله صلى اللهُ له وَسَلمَ: «باب 
7 4 و ۳ 53 4 2 o‏ ۳ ب 5 - 22 ۶و و و e‏ 4 
أمِّي الذي یدخلون مِنهُ الجنة عَرْضْهُ مَسِيرَة الراكب المُجَوْدِ لانا. ثم انم لیضغطون 
عليه حتى تکاد مناکبهم تزول». 

قال و عيسى: هَذَا خلریث غرِيب. 

قال: سألت مُحَمِّدًا عَنْ هَذَا الحدیث فلم یعرف وقال: لِخَالِدٍ بن أبي بکر مناکبر عَنْ 

قوله: «عن خالد بن أبى بكر» بن عبید بن عبد الله بن عمر بن النطاب العدوی الدنی فيه 
لين» من السابعة. 

قوله: «عرضه مسيرة الراكب المجود» اسم فاعل من التجوید. وهو التحسين قيل: أى: الراکب 
الذى يجود ركض الفرس» من جودته أى: جعلته جيداء وفى أساس البلاغة: يجود فى صنعته يفوق 
فيهاء وأحاد الشيء وجوده أحسن فيما فعل؛ وجود فى عدر» عدا عدوا وجواداء وفرس حواد من 
حيل جياد. قال الطيبى: وابحود يحتمل أن يكون صفة الرادب. والعنی الراكب الذى يجود ركض 
الفرس وأن يكون مستافا إليه» والإضافة لفظية أى: الفرس الذى يجود فى عدوه «ثلاثا» ظرف 
مسيره. والمعنى ثلاث ليال أو سنين» وهو الأظهر؛ لأنه يفيد المبالغة أكثر؛ ثم المراد به الكثرة؛ لفلا 
يخالف ما ورد من أن ما بين مصراعين من مصاريع الجنة مسيرة أربعين سنة» على أنه يمكن أنه 
أوحى إليه بالقليل» ثم أعلم بالكثيرء أو يحمل على اختلاف الأبواب باختلاف أصحابها «ثم إنهم» 
أى: أهل الحنة من أمتى عند دحوم من أبوابهاء فالمراد بالنار جنسه «لیضغطون» بصيغة احهول 


(۲۵۸) حديث ضعيف لضعف خالد بن أبى بكر. 


۲۵۹ - ۲۵۸ 2-۱۵ - ۱6 كتاب صفة الجئة ب‎ -۸ a 


أى: ليعصرون ويضيقون ويز مون «عليه» أى: على الباب «حتى تکاد» أى: تقرب «مناكبهم 
تزول» أى: تنقطع من شدة الزحام. 
قوله: «هذا حديث غريب» ذكر الذهبى هذا الحديث فى الميزان فى ترجمة خالد بن أبى بكرء 
وقال: هذا من مناكيره. 
(۱۵) باب ما جَاءَ في سوق الحنة رمه١‏ - ت۱5 ] 


و ددم وو o‏ 


٩‏ ۲ ا ناویل حدنا مضام بْنْ عَمَّارِ حَدَننا عبْدُ الحَمِيدٍ بْنْ خبیب 


ان آبي الْعِْرِينَ» دنا ال ژاعي» حلننا حَسَانُ بن عَطِيّة» عن سي سويد بن مسب أنهُ لَقِيَ 
آنا هریرة فقال آبو هريرة: مان الله أذ حم بني ويك في سوق فحنو؟ ققان سَعِيدٌ: 
آفیها سُوق؟ قال: : نعم. ارتي رسول الله صلی الله عليه سل «أن هل الْجنة رذ دخلوها 
روا فیها بفضل آغمالهم, ثم بوذن في مقذار يَوْم الْجُمُعَةِ من آیام لیا فسيَرُورُونَ رهم 
تلهم عرشه ويد هم في رَوْصَةٍ ِن راض انق ' فتوضع لهم منابر من نور 
ومنابر من لول ابر ین ياقوت ابر ین برجا وَصَابِرُ بن ذهب وتاب مِنْ فصّت 
و اه وما فیهم مين ذَنِي على كيان الْمِسْكِ والکافون وَمَا يَرَوْنَ أن آصخاب 
الكراسي بأفضَل منهم مَجیسا» قال بو مُريْرَةَ: قلت: يا رَسُولَ له وَهَلْ رى ريّنَا؟ قال: 
«نقم» قال: «هل تتَمَارَوْن في رَؤيَةٍ الشّمْس رالقمر ليله در ؟» قلنا: لا قَالَ: «کذلك لا 
تماززن في ره ة ریم ولا بى في ذلك الْمَجْلِس رل الا حَاضَرَةُ ال مُحَاضَرَة حتسى 

تقول لِلرَجُل منهم نهم يَا لان بن فلآ انز لت کذاوکذ؟ یدیفس نرو ته في 
ايء فیقول: یا رب آفلم تغفر لي؟ ف فیقول: بَلى, َة مَغفِرتِي بلغت بك منزلتك هی 
نما هم على ذلك غشیتهم سَحَبَةٌ من فوقهم َرَت هم الم يَجدُوا يفل رجه 
شيا قط وقول ربا ارك وتغالی: قُومُوا إلى ما أغدذت کم م بن ارات فخذوا ما 
اهم قنيي سوق قد حفس بو الک یه ما لم تنظر الوذ إلى مى ولم تلمع 
الأذاث ول يَحْطْرْ عَلَى الْقُلُوبٍء فَيُحْمَلُ لا ما اشتهيتاء یس باع فیها ولا يُْتَرَى, وفي 


(۲۵4۹) حديث ضعیف» وأخحرجه: ابن ماجه (4775). 


۸- کتاب صفة احنة ب ۱5 - 2 ۲۵۹ ۶:۷ 


ناك ع ع اد ا ا 
ذلك السوق یلیل اة بهم بغضاء قال: قبل الل ذو الْمْزلةالمرفعة ی 
من هو ذونه وما فيهم ني فرُع ما ری عليه من باس فما يَنْقَضِي آخيرُ حي خی 
يحل لبه ما هو اخسن من وذلك أنه لا يبي لأحدٍ أن يخرن فيهاء نم تتصضرفا ری 
ناه انا أزواجنا قیقن: مَرْحبًا الق جنت وال بلك من الْجَمَال افطل مِم 


ر ركو ر a‏ 6 شل مر مور 0 چام رم 
فارقتا عليه» فیقول: انا جالسا الوم رَبْنا الجبّارَ وَيَحِقنا أن ننقلب بمثل ما انقلبنا». 


مه ير fo‏ ماه 


قال بو جیسی: هذا خییت غریب لآ ره لا ین هذا اوه وذ زوی سويد إن عرو 
عَنْ الأوْرَاعِي ينا من هد الْحَدِيث. 

قوله: «حدثنا محمد بن إماعيل» هو الإمام البحارى «أخبرنا هشام بن عمار» نصير السلمى 
الدمشقی الخطيب صدوق مقرئ كبر فصار يتلقن فحديثه القديم أصح من كبار العاشرة قاله فى 
التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب فى ترجمته. روى عن عبد الحميد بن حبیسب بن أبى العشرين 
وغيره؛ وروی عنه البخارى وأبو داود والنسائى وابن ماجه. وروی الترمذى عن البخاری عنه 
«أخبرنا عبد الحميد بن حبيب ابن أبى العشرين» الدمشقى أبو سعيد كاتب الأوزاعى» ولم يرو 
عن غيره صدوق رعا أخطأء قال أبو حام: كان كاتب ديوان ول يكن صاحب حديث؛ من 
التاسعة. 

قوله: «فقال سعید أفيها» أى: فى ابلنة «سوق» یعنی وهی موضوعة للحاحة إلى التجارة 
«أخبرنى رسول الله صلی الله عليه وسلم أن» قال القاری: بالفتح فى أصل السید وغیره وفی 
نسخة يعنى من المشكاة بالكسر على الحكاية أى: الخبر هو قوله: إن أو للتقدیر قائلا إن «أهل الجنة 
إذا دخلوها» أى: الجنة «نزلوا فيها» أى: فى منازها ودرحاتها «بفضل أعماهم» أى: بقدر زيادة 
طاعاتهم لهم كمية وكيفية «ثم يؤذن» أى: لأهل الجنة «فى مقدار يوم الجمعة» أى: فى مقدار 
الأسبوع. والظاهر أن المراد يوم الجمعة؛ فإنه ورد الأحاديث فى فضائل يوم الجمعة أنه يكون فى 
ابحنة يوم جمعة كما كان فى الدنيا ويحضرون ربهم إلى آخر الحديث كذا فى اللمعات» وقال 
القارى: أى: قدر إتيانه والمراد فى مقدار الأسبوع..انتهى «فيزورون ربهم» أى: «ويبرز» من 
الإبراز ويظهر ربهم «ويتبدى هم» بتشديد الدال أى: يظهر ويتجلى ربهم لهم «فتوضع لهم منابر» 
أى: كراسى مرتفعة «ومنابر من زبرجد» بفتح زاى وموحدة فراء ساكنة فجيم مفتوحة جوهر 
معروف «ومنابر من ذهب ومنابر من فضة» أى: بحسب مقادير أعمالهم ومراتب أحوالهم 
«ويجلس أدناهم» أى: أدونهم منزلة «وما فیهم دنى» أى: واشال أنه ليس فى أهل الجنة دون 
وحسیس قال | لطيبى رحمه الله: وهو تتميم صونا لما يتوهم من قوله: أدناهم الدناءة والمراد به الأدنى 
فى المرتبة «على كثبان المسك» بضم الكاف وسكون المثلثة جمع كثيب أى: تل من الرمل المستطيل 
من كثبت الشيء إذا جمعته «والكافور» بالحر عطف على المسك «ما يرون» بصيغة المجهول من 


4۸ ۸- كتاب صفة الجنة ب ۱۵ - ح ۲۵۹ 


الإرادة والضمير إلى ابحالسین على الكثبان أى: لا يظنون ولا يتوهمون «أن أصحاب الكراسي» 
أى: أصحاب النابر «بأفضل منهم مجلسا» حتى يحزنوا بذلك لقوهم على ما فى التنزيل: انه له 
SS‏ 
«هل تتمارون» تفاعل من الرية .ععنی الشك أى: هل تشكون «من رؤية الشمس» وفى بعض 
النسخ فى رؤية الشمس أى: فى رؤيتكم الشمس «والقمر» أى: وفى رؤية القمر «ليلة البدر» 
واحترز عن الهلال وعن القمر فى غير ليالى البدر؛ فإنه لم يكن حينئذ فى نهاية النور «قلنا لا» أى: 
لا نشك فى رؤية الشمس والقمر «إلا حاضره الله محاضرة» قال التوربشتى رحمه الله: : الكلمتان 
بالحاء المهملة والضاد العجمة والمراد من ذلك كشف الحجاب والمقاولة مع العبد من غير حجاب 
ولا ترجمان» ومنه الحديث: اسن ولط يلد يك E‏ 
والمعنى حاطبه الله مخاطبة وحاوره محاورة «يا فلان» بالفتح والضم «بن فلان» بنصب ابن وصرف 
فلان وهما كنايتان عن امه واسم أبيه. وروى أحمد وأبو داود عن أبى الدرداء مرفوعا: «إنكم 
تدعون يوم القيامة بأسمائكم وأسماء آبائكم فأحسنوا أسماءكم» «أتذكر يوم قلت كذا وكذا» أى: 
ها لعو فی الشرع وكانه ترقت رل نينم جيل نيما ازنکه من بحامیه وفيا برد ی 
الكاف أى: فيعلمه الله «ببعض غدارته» بفتح الغين المعجمة والدال المهملة. جمع غدرة بالسكون 
,ععنی الغدر» وهو ترك الوفاء والمراد معاصيه لأنه لم يف بترکها الذی عهد الله بر «أفلم 
تغفر ل» آی: آدحلتتی الحنة فلم تغفر لى ما صدر لى من المعصية «فيقول بلی» أى: غفرت لك 
فبسعة مغفرتی بفتح السین ویکسر «بلغت» أى: وصلت «منزلتك هذه» قال الطيبى: عطف على 
مقدر أى: غفرت لك فبلغت بسعة رحمتى هذه النزلة الرفيعة والتقدیم دل على التخصیص أى: 
بلوغك تلك المنزلة كائن بسعة رحمتى لا بعملك «فبینما» وفی بعض اللسخ فبینما وفی بعض 
النسخ فبينا «هم» ای على هل الجنة «علی ذلك» أى: على ما ذکر من امحاضرة واحاورة 
«غشيتهم» أى: غطتهم «فأمطرت عليهم طيبا» أى: عظيما «قدحفت» بتشديد الفاء أى: 
أحاطت «ما لم تنظر العيون إلى مثله» قال المظهر: ما موصولة والوصول مع صلته يحتمل أن يكون 
منصوبا بدلا من الضمير المنصوب المقدر العائد إلى ما فى قوله: ما أعددت» ويحتمل أن يكون فى 
م ی م ا المعد لكم وقيل: أو هو مبتدأ حبره محذوف أى: فيها. 
وقال الطیبی رحمه اللّه: الوجه أن آن یکون ما موصوفة بدلا من سوقا..انتهی وفی بعض النسخ فيه 
«ما لم تنظر العيون إلى مثله»» وهو ظاهر «ولم تسمع الآذان» يمد الهمزة جمع الأذن أى: وما لم 
تسمعه .عثله «ولم يخطر» بضم الطاء أى: وما لم يمر مثله على القلوب «فيحمل إلينا» أى: إلى 
قصورنا «وليس يباع فيها ولا ي يشترى» الحملة حال من ما فى اشتهيناء وهو احمول والضمیر فى 

یبا ع عائد إليه «وفی ذلك السوق» هو يذكر ویژنث فانشه تارة وذکره آحری والتانیث کر 
وأشهر «يلقى» أى: يرى «قال» أى: النبى صلی الله عليه وسلم وأبو هريرة مرفوعا حقيقة أو 
موقوفا فى حكم المرفوع «فيقبل» من الإقبال أى: فيجيء ويتوجه «من هو دونه» أى: فى الرتبة 


۸ - کتاب صفة ان ب ۱۵ - 2 ۲۵۵۱-۲۵۹ ۶۹ 
مع سمه جعت جب سس سس ”2 سس و ی ا ا ا اد هد ا ا و ا اس ها و و 
والمنزلة «فيروعه» بضم الراء «ما 0 أى: يبصره «عليه من اللساس» بیان ما قال الطيبى: 
الضمير ا حرور يحتمل أن يرجع إلى من فیک رن الروع بحازا عن الكراهة ثما هو عليه من اللباس وأن 
يرجح ال الرجل ذى المنزلة. فارع على 20 أى: يعجبه حسللة فيد خل فى روعه ما ینسی 
مثل ذلك لنفسه ويدل عليه قوله: «فما ينقضى آخر حدينه» أى : ما ألقى فى روعه من الحديث 
و ضمیر الفعول فيه عائد إلى من «حتى یتخیسل عليه» بصيغعة الفاعا ل. وفى لس س يعنى : مسن 
المشكاة بالبناء للمفعول أى: حتی يتصور له «ما هو حسن منك أى: يظهر عليه أن لباسه أحسن 
من لباس صاحبه وذلك أى: سبب ما ذكر من التخیل «أنه» أى: الشأن «أن يحزن» بفتح الزاى 
يغتم «فيها» أى: فى الخنة. فحزن هنا لازم من حزن بالكسر لا من باب نصر؛ فانه متعد غير ملائم 
للمقام «فتتلقانا» من التلقى أى: تستقبلنا «أزواجنا» أى: من نساء الدنيا ومن الحور العين «ويحق 
لنا» قال القارى: بک کسر اخاء و تشدید القاف وفی نسخة - یعنی من المشكاه بضم اشاء ففی 
العا حق الشيء كضرب ونصر إذا ب بت. وفى القاموس , حق الشيء وجب ووقع بلا شك: 
وحقه آوجبه لازم ومتعد. Ks‏ أن يكون من باب الحذف والایصال أى: 
يحق لنا ويليق بنا «أن تنقلب بمثل ما انقلبنا» أى: من الانقلاب ععنی الانصراف. 

قوله: «هذا حديث غريب» قال ع هذا الحديث: رواه الترمذى 
وابن ماحه كلاهما من رواية عبد الحميد بن حبيب بن أ ل | عن حساك بم 
ا ل م | الدنيا عن هقل بن زياد 
كاتب الأوزاعى أيضا واسمه محمد وقيل: عبد الله وهوء ثقة ثبت احتج به به مسلم وغیره عن 
الأو زاعی» قال: نبفت أن سعيد بن السیب لقی آبا هريرة» فذ کر احدیث. .انتهی . 
۲9۹9۰ لل مت قالاً: حَدَننَا أبُو مُعَاوِيَة حدتما عبد الرّحْمَنِ بن 


E | 


ِسحَق» عن النعْمّان بن سل عَنْ علی» قَال: قال رَسُولُ الله صَلَى للع وَسَلّمَ: «إدّ في 
a‏ ما فیها راغ ولا بیع إل امور من الرجال والنساء فَإِذَا اشتهی الرجُل 


قوله: «حدثنا عبد الرهن بن إسحاق» أبو شيبة الكوفى «عن النعمان بن سعد» الأنصارى 
الكوفى. قال الحافظ فى تهذيب التهذيب فى ترجمته: روى عن على وغيره وعنه ابن أحته آبو شيبة 
عبد الرحمن. بن إسحاق الكوفى» وم يرو عنه غيره فيما قال أبو حاتم..انتهى 


(۲۵۵۰) حديث ضعيفه فى إسناده: عبد الر حمن بن إسحاق بن الحارث ضعيف. 


۰۲۰ ۳۸- کتاب صفة الجنة ب 2-۱1-۱۵ ۲۵۵۰ ۲۵۵۱ 


قوله: «إن فى الجنة لسوقًا» أى: بحتمعًا «ما فیها» أى: ليس فى تلك السوق «شری» بالکسر 
والقصر أى: اشتراء «ولا بيع» والمعنى ليس فيها تحارة «إلا الصور» بالنصب والرفع أى: التماثيل 
المختلفة «فإذا اشتهى الرجل صورة دخل فيها» أى: تشكل بها. قال القارى فى المرقاة: قال 
الطيبى: الاستثناء منقطع» ويجوز أن يكون متصلاً بأن يجعل تبديل الهيئات من جنس البيع والشری 
كقوله تعالى: یوم لا ينفع مال ولا بنون الا من أتى اه بقلب سلیم يعنى على وجه؛ وإلا 
فالعتمد أن استثناءه منقطع» ثم قيل: يحتمل الحديث معنيين: أحدهما: أن يكون معناه عرض الصور 
' الستحسنة عليه فاذا اشتهی وقى تلك الصورة العروضة عليه صوره اللااسيخانه بشکل تلك 
الصورة بقدرته» وثانیهما : أن الراد من الصورة الزينة التی يتزين الشخص بها فى تلك السوق» 
ویتلبس بهاء ویختار للفسه من الحلى والحلل والتاج» یقال: لفلان صورة حسنة أى: هيئة مليحة» 
يعنى فإذا رغب فى شيء منها أعطيه» ویکون الراد من الدحول فیها التزین بهاء وعلی كلا العنیین 
التغير فى الصفة, لا فى الذات. قال الطيبى: وعکن أن يجمع بينهما؛ لای دت انين كين 
ريح الشمال؛ فتحثو فى وجوههم وثيابهم» فيزدادون حسنا وجمالاء الحديث. 

قوله: «هذا حديث غريب» فى سنده عبد الرهن بن إسحاق أبو شيبة» وهو ضعيف» 
والحديث أخحرجه أيضًا ابن أبى الدنيا. 


2ا 2ے 


۲ اا شا ج ودی ‏ ز ی اک اه 


عَنْ جریر بن عبد له اللي قال كنا حلوسَا ند التي مل له له سل فنظر 
مر َيه اْبَدْرِِ فقال: «نکم ستفرطون على ریم رون كما ترون ها 0 
تضَامُون في زؤكته؛ إن اطع أن لا تلو عَلَى لول طلوع السفس» > وَصَلاةٍ قَبِلَ 
غرویها فافعلواء ثم قرأ: : فسح بحند رك قبل طُلُوع انس ول الغروب)». 

قال أو عوسي ا 

قوله: «باب ما جاء فى رژية الرب تبارك وتعالی» من باب اضافة الصدر إلى مفعوله. قال ابن 
بطال: ذهب أهل السنة وجمهور الأمة إلى جواز رؤية الله فى الأخرة» ومنع الخوارج والمعتزلة وبعض 
المرجئة» وتمسكوا بأن الرؤية توحب کون المرئى محدثا وحالا فى مكانء وأولوا قوله: «إناظرة4© 
يعنى فى قوله تعالى: «إوجوه يومئذ ناضرة إلى ربها ناظرة)4 منتظرة» وهو خطأ لأنه لا يتعدى 
بإلى. ثم قال: وما تمسكوا به فاسد لقيام الأدلة على أن الله تعالى موجود والرؤية فى تعلقها بالمرئى 


۳ 


(۲۵۵۱) حديث صحیح. وأحرجه: البخاری (۰)۵۰4 ومسلم (۰)1۳۳ وأبو داود ۲۹٩(‏ ۰1۷ وابن ماجه 
(۰)۱۷۷ 


۸ - کتاب صفة الحدة ب ۱٦‏ - ح ۲۵۵۱ 4١‏ 
.عنزلة العلم فى تعلقه بالعلوم فإذا كان تعلق العلم بالعلوم لا يوحب حدوثه وكذلك المرئى» قال: 
وتعلقوا بقوله تعال: لا تدركه الأبصار) وبقوله تعالى لموسى: لإلن ترانى» والحواب عن الأول 
أنه لا تد ركه الأبصار فى الدنیا جمعا بين دلیلی الآیتین وبأن نفی الادراك لا یستلزم نفی الرؤية 
لإمكان رؤية الشيء من غير إحاطة بحقيقته» وعن الثانی الراد لن ترانی فى الدنیا جمعا أيضا ولأن 
نفی الشيء لا یقتضی إحالته مع ما حاء من الأحاديث الثابتة على وفق الایق وقد تلقاها السلمون 
بالقبول من لدن الصحابة والتابعين حتی حدث من أنكر الرؤية وحالف السلف. وقال القرطبی: 
اشترط النفاة فى الرژية شروطا عقلية تخبط بهم الحصوصة و القابلة واتصال الاشعة وزوال الوانع 
كالبعد والحجب فى تخيط بهم وتحکم» وأهل السنة لا يشترطون شيئا من ذلك سوى وجود الرئی؛ 
وأن الرؤية إدراك يخلقه الله تعالى للرائى فیری المرئى» وتقترن بها أحوال يجوز تبدفا والعلم عند الله 
تعال. 

قوله: «کنا جلوسا» أى: حالسین «کما ترون هذا القمر» أى: احسوس الشاهد الرئی «لا 
تضامون» بضم التاء وتخفيف الیم من الضيم» وهو الظلم. قال الحافظ, وهو الأكثر أى: لا ینالکم 
ضيم وظلم فى رؤيته فيراه بمض دون بعض» وروی بفتح التاء وتشديد الميم من التضام ععنی 
التزاحم وبالضم والتشديد من المضامة وهی المزاحمة» وهو حيتئذ يحتمل كونه للفاعل والمفعول. 
وحاصل معنى الكل لا تشکون «فی رژیته» أى: فى رؤية القمر ليلة البدر. قال فى جامع الأصول: 
قد يخيل إلى بعض السامعین أن الکاف فى قوله: كما ترون كما فى التشبیه للمرئی وإنما هو كاف 
التشبيه للرؤية» وهو فعل الرائى. ومعناه ترون ربكم رؤية ينزاح معها الشك كرؤيتكم القمر ليلة 
البدر لا ترتابون ولا ترون «فإن استطعتم أن لا تغلبوا» بصيغة المجحهول أى: لا تصيروا مغلوبين 
«فافعلوا» أى: ما ذكر من الاستطاعة أو عدم المغلوبية. قال القاضى: ترتيب قوله: إن استطعتم على 
قوله: سنرون بالفاء يدل على أن المواظب على إقامة الصلوات واحافظة عليها علیق بأن يرى ربه 
وقوله: لا تغلبوا معناه لا تصیروا مغلوبین بالاشتغال عن صلاتی الصبح والعصرء وإنما حصهما 
بالحث لما فى الصبح من ميل النفس إلى الاستراحة واللوم» وفی العصر من قيام الأسواق واشتفال 
الناس بالعاملات, فمن م يلحقه فازة فى الصلاتین مع ما هما من قوة المانع فبالحرى أن لا تلحقه 
فى غيرهما «ثم قرأ» أى: النبى صلى الله عليه وسلم أو جریر «لإفسبح بحمد ربك قبل طلوع 
الشمس...۱ خ» أى : وصل فى هذين الوقتين» وعبر عن الكل بابحزی وهو التسبیح المراد به الثناء 
فى الافتتاح القرون بحمد الرب الشتمل عليه سورة الفاتحة, أو الراد بالتسبیح تنزیه الرب عن 
الشريك ونحوه من صفات النقصان والزوال. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه أحمد والشیخان وأبو داود والنسائی وابن ماحه. 


4۲ ۳۸- کتاب صفة الجنة ب 15 - ح ۲۵۵۲ 


ا رس و و وماس عه و و ار و 0 ا 
۷ - دتا مُحَمَّدُ بن ہا حَدَتَنَا عَبْدُ الرّحْمَن بْنُ مهدي حدننا حماد بن سَلمّة 
۶ 7< 


عن ابت ااي عن عَبْدِ امن بن أبي لَيْلَى» عَنْ صهیب عَنْ النبي صلی الله عليه وسم 
فى موه : «طلِلّذِينَ خسوا الخستی وَزيَادةٌ) قال: إذا دخل أَهْلُ الْجنةِ الْجَنة نادى مُنادٍ 
إن لَك عند الله معد فَانُوا: ألم يض وُجُوهناء نا من الا ويدخلا اْجنة؟ قالوا: 


ل » قال: فینکشیف الججاب قال: فراللّه ما آغطاهم شَيْئا آحب النهم مین النظر 


\ كه 


۰ 


و و و وا و و و 


ال ابو عیستی: ها خبیت انم ده ماب سلَمَة ورمع وَرَوَى سلیمَان بْنْ الْمُفِيرة 
وماد ن زیم هذاالصویته عن تا اي عن عبر ارس آييلیلیفول 

قوله: «#للذين أحسنوا» أى: الذین أجادوا الأعمال الصالحة فى الدنيا وقربوها بالاعلاص 
«و حسنى :4 » أى: المثوبة الحسنى وهی الحنة ««إوزيادة©» أى: النظر لوجهه الكريم» ونكرها 
لتفيد ضربا من التفخيم والتعظيم بحيث لا يعرف قدرها ولا يكتنه کنهها «نادى مناد إن لكم عند 
الله موعدا» أى: بقى شيء زائد ما وعده الله لكم من النعم» وفى رواية مسلم يقول الله تبارك 
وتعالى تريدون شيئا أزيدكم «وينجنا» بتشديد ابلیم ويخفف «من النار» أى: دخوشا وخلودها. 
قال الطيبى: تقرير وتعجيب من أنه كيف يمكن الزيادة على ما أعطاهم الله تعالى من سعة فضله 
وكرمه «قالوا بلى» كذا فى النسخ الموجودة قالوا بصيغة الجمع» والظاهر أن يكون قال بصيغة 
الإفراد؛ لأن الضمير يرجع إلى مناد «فيكشف الحجاب» وزاد مسلم: فينظرون إلى وجه الله 
والظاهر أن المراد بالحجاب حجاب النور الذى وقع فى حديث أبى موسى عند مسلم ولفظه: 
حجابه اللور لو كشفه لأحرقت سبحات وجهه ما..انتهی إليه بصره من خلقه» قال الطيبى فى 
شرح حديث أبى موسى هذا: إن فيه إشارة إلى أن حجابه حلاف الحجب المعهودة فهو غتحب عن 
الق بأنوار عزه وجلاله وأشعة عظمته وكبريائه» وذلك هو الحجاب الذى تدهش دونه العقول 
وتبهت الأبصار وتتحیر البصاثر فلو كشفه فتجلی لما وراءه بحقائق الصفات وعظمة الذات لم يبق 
مخلوق الا احترق ولا منظور الا اضمحل. وأصل الحجاب الستر الحائل بين الرائى والمرئى والمراد به 
هنا منع الأبصار من الرژية له عا ذکر فقام ذلك النع مقام السار الحائل فعبر به عنه؛ وقد ظهر من 
نصوص الکتاب والسنة أن الحالة الشار إليها فى هذا الحديث هی فى دار الدنیا العدة للفناء دون 
دار الآحرة المعدة للبقاء. والحجاب فى هذا الحديث وغیره یرجم إلى الخلق لأنهم هم احجوبون عنه. 
وحديث صهيب هذا أحرجه أيضا مسلم والنسائى وابن خزيعة وابن حبان. 


(۲۵۵۲) حديث صحیح» وأخرجه: مسلم (۰)۱۸۱ وابن ماجه (۰)۱۸۷ 


۸ - کتاب صفة الحنة ب EY ۲۵۵۲ - ۲۵۵۲ 2-۱۷ - ١5‏ 


قوله: «هذا حديث إنما أسنده حماد بن سلمة ورفعه. ۰( قال النووى: هذا الحديث هكذا 
رواه التزمذی والنسائى وابن ماجة وغيرهم من رواية ماد بن سلمة عن ثابت عن ابن أبى ليلى عن 
صهيب عن النبى صلى الله عليه وسلم: قال أبو عيسى الترمذى وأبو مسعود الدمشقى وغيرهما: لم 
يروه هكذا مرفوعا عن ثابت غير حماد بن سلمة ورواه سلیمان بن المغيرة وحماد بن زيد وحماد بن 
واقد عن ثابت عن ابن أبى ليلى من قوله: : ليس فيه ذكر النبى صلى الله عليه وسلم ولا ذكر 
صهیب. وهذا الذى قال: : هؤلاء ليس بقادح فى صحة الحديث فقد قدمنا فى الفصول أن المذمب 
الصحیح الختار الذى ذهب إليه الفقهاء وأصحاب الأصول واحققون من احدئین وصححه اخطیب 
لبغدادى أن الحديث إذا رواه بعض الثقات متصلاء وبعضهم مرسلاء وبعضهم مرفوعاء وبعضهم 
موقوفا حكم بالتصل وبالمرفوع لأنهما زيادة ثقة» وهی مقبولة عند الجماهير من كل 
الطوائف. .انتهی كلام النووى. 

(۱۷) باب من [م۱۷ - ت ۲۱۷ 


5-0 ا عبد بن حمیی أخبرني شبابة عر سل عن نوی قال:‎ Yoo 


حمر يفول : قال سول الله صلی له عليه وس در نی أهل اند مترلة من يَنظُرُ َنظرٌ إلى 
جنانه وأزواجه وتعيمه د وَخَديه وسرو صَيرَة لفو ست وأكرمهم على الله هن یر يَنظرٌ إلى 
دا نم قرا رَسُول الله صَلّى الله عليه عَلَيْهِ وسلم: هوجو مین ناطيرة إلى 
ب ها ناظرة4. [القيامة: ۲۲- 

TT‏ : وقذ روي هَذَا الْحَدِيث من غَيْر وَحْهِ عن | یل عن ويي عن اين مر 
مرفوعًا» وروا عبد املك ٿن بخ عن بوي عن ابن مر موق 

وروي مين سا عن وه عن ڪاه عن ان عر واه وک 
ا وی ی ای 


.«[YY 


oro fe‏ و 


وین عن مجاهب عن ابن عَمر: نحو و 
قوله: «عن ثوير» بضم الثلثة مصغراء ابن فاختة» سعيد بن علاقة الکوفی» ضعيف» رمی 
بالرفضء من الرابعة. 
قوله: «لن ینظر إلى جنانه» بکسر ابلیم جمع جنة أى: بساتینه «وزوجانه» أى: نسائه وحوره 
«ونعیمه» أى: ما یتنعم به «وخدمه» بفتحتین جمع خادم أى: من الولدان «وسرره» بضمتین جمع 


(۲۵۵۳) حديث ضعيفه فى إسناده: ثوير بن آبی فاحتة هو ضعیف الحديث. 


۲۵۵ - ۲۵۵۳ كتاب صفة الجنة ب ۱۷ - ح‎ -۳۸ ٤ 
= ا ا ت‎ 
سرير «مسيرة ألف سنة» أى: حال كون جنانه وما عطف عليه كائنة فى مسافة ألف سنة.‎ 
والمعنى: أن ملكه مقدار تلك المسافة» وفى ال ركيب تقديم وتأخير؛ إذ جعل الاسم وهو قوله: لمن‎ 
ینظر حبرا والخبر» وهو أدنى منزلة اسمًا اعتناء بشأن القدم؛ لأن الطلوب بیان ثواب أهل الجنة‎ 
وسعتهاء وأن جنات ملد عن كرو اك كد «وأكرمهم» بالنصب عطفا على أدنى» ویجوز الرفع‎ 
عطقا على بحموع اسم إن» وخبرها أى: أكثرهم كرامة على الله وأعلاهم منزلة وأقربهم رتبة عنده‎ 
سبحانه «غدوة» بضم الغين «وعشية» أى: صباحًا ومساء؛ ولهذا وصى بانحافظة على صلاتی‎ 
طرفى النهار كما مر ««إوجوه يومئذ ناضرة:4» أى: ناعمة غضة حسنة والمراد بالوجوه الذوات»‎ 
وحصت؛ لشرفها ولظهور أثر النعمة عليها «إإلى ربها ناظرة#» قال الطيبى: قدم صلة ناظرة إما‎ 
لرعاية الفاصلة وهی ناضرة باسرة فاقرة» واما لأن الناظر يستغرق عند رفع امجاب بحيث لا یلتفت‎ 
إلى ما سواه وحدیث ابن عمر هذا آحرجه أيضًا أحمد وأبو يعلى والطبرانی وابن ع آبی شيبة وعبد بن‎ 
حميد وابن جرير وابن النذر والدارقطنی والحاكم وابن مردویه والبیهتی. وأحرج الرمذی هذا‎ 
الحديث فى تفسير سورة القيامة آیضا.‎ 

قوله: «ورواه عبد الملك» بن سعید بن حبان «بن أبحر» بالوحدة والجيم الکوفی» ثقة» عابد» 


شه ام 


من السابعة «ورواة عبيد اللّه» بن عبيد الرحمن الأشجعى أبو عبد الرحمن ع الكوفى» ثقة مأمون» 
آثبت الناس كتابًا فى الثورى» من كبار التاسعة. 


و ما ی واه 


۵۶ - خدئنا مُحَمَّدُ ِن طریفي الكوفي» غانا كيز نوم اليكو اع تشه 


ی e‏ ایرد في 
ية الْقَمَرِ له ادر وتضَامُون في رُوْيَةِ السْمسٍ» الوا: لاه قال: «فانکم سترون رب 
0[ 

ال أو ستى: ها خی خسن صح غراه وکا ززی نی بن عیسی اي 
وَغَيْرُ وَاحِدِء عَنْ الأَعْمَشء عَنْ اي عن ابي هرَيْرَة عَنْ ن عَنْ التب صَلّى للع سم 

وروی عَبْدُ الله : ِن إذْرِيس» عَنْ امش عَنْ اوملع عن ی 
الله عليه وس وَحَديث ابن ریس عَنْ افش غیر مَخفوظ وَحديث أبي صلع عَنْ 
رن اي صلَى الله عله رسمه رکذ هل E‏ أبي 
هريره عَنْ النبي صلی الله له سل 


(۲۵۵) حديث صحيح وفى إسناده: حابر بن نوح ضعيف الحديث» وقد روى من غير طريقه عن الأعمش 
عن أبى صالح عن أبى هريرة» وانظر صحیح البخاری (۰۲۲ ۱ 2 ) وصحيح مسلم (۰۱۸۲ ۰)۲۹۹۸ 
وسنن أبى داود (۰)4۷۳۰ وسنن ابن ماجه (۱۷۸). 


۸ - كتاب صفة الحدة ب ۱۷ - ۱۸ - ح ۲۵۵4 - ۲۵۵۵ 4Y0‏ 


روي عن ان وید غن ای ملی له علبه ل ین E‏ 
الْحَدِيثٍ وهر خلویث صحیح. 

قوله: «حدثنا محمد بن طریف» بن خليفة البحلی أبو حعفر الكوفى» من صغار العاشرق 
صدوق «حدثنا جابر بن نوح» الحمانى أبو بشر الکوفی ضعیف من التاسعة. 

قوله: «تضامون» بتقدير همزة الاستفهام, وقد تقدم ضبطه ومعناه فى شرح أول أحاديث 
الباب. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح غریب» و أحرجه الشيخان عن أبى هريرة مطولا من وحه 
آ جر . 

قوله: «وهکذا روی يحيى بن عیسی الرملبی» التمیمی النهشلی الفافوری الجوار الکوفی 
صدوق یخطوم ورمی بالتشي من التاسعة «وقد روی عن أبى سعید عن النبی صلی الله عليه 
وسلم من غير وجه» وفی بعض النسخ من غير هذا الوحه» وهو الظاهر یعنی من غير طریق عبد 
الله بن إدريس عن الأعمش «وهو حدیث صحیح أيضا» آحرحه الشیخان من طریق عطاء بن 
يسار عن أبى سعيد مطولا. 

(۱۸) باب [م۱۸ - ۲۱۸ 


و و و و و 


۵ - خدئنا سويد بن نصرء أخبرنا عَبْدُ الله بن المبارك آحبرتا مالك بر انس ع 
or‏ و cof‏ مها مه )ا و م م ا 9 A‏ 20 م 1 0 9 
زي بن أسلم» عن عطاء بن یسار» عن أبي سَعِيدٍ الخذري» قال: قال رَسُول الله صّلى الله 
عَليْهِ وَسَلم: «إنّ الله يتقول لأهل الجنة: يا آضل الجنة فیقولون: يبلك ربا وَسَعْدَيِكَ 
فیقول: هل رَضيتم؟ فیقولود: ما لنا لا نرْضى وقد أغطيتنا ما لم تغط أَحَدًا من خَلقِك, 
وق | أن AI a Cb‏ م ب كرش وه e Maf‏ رس كله ف red‏ 
فیقول: آنا اغطیکم أفضّل من ذلك. قالوا: أي ء أفضّل من ذلك؟ قال: أجل علیکم 
رضوّاني فلا أسخط عل علیکم أَبَدَا». 

ها یت ا 

قوله: «فیقولون: لبيك ربنا» أى: يا ربنا» وتقدم تفسیر لبيك وسعديك فى باب التلبية من 
أبواب الحج «فیقول: هل رضیتم؟» آی: عن ربكم «فیقولون: ما لنا لا نرضى؟» الاستفهام 
للتقریر. والمعنى أى: شيء مانع لنا من أن لا نرضى عنك «وقد أعطيتنا مالم تعط أحدًا من 
خلقك» الجملة حالية «أنا أعطيكم» وفى رواية للبخاری: «فأنا أعطيكم» وفى أخحرى له: «ألا 


(۲۵۵۵) حديث صحيح وأحرجه: الشیخان: البخاری (43 55).؛ ومسلم (۲۸۲۹). 


۰۲۹ ۳۸- كتاب صفة الجنة ب ۱۸ - ۱۹ - ح ۲۵۵۵ - ۲۵۵۲ 


أعطيكم» «أفضل من ذلك» أى: من عطائكم هذا «وأى شيء أفضل من ذلك؟» أى: من 
عطائك هذا «أحل» بضم الهمزة وكسر الحاء المهملة أى: أنزل «رضوانی» بكسر الراء ويضم أى: 
دوام رضواز ني؛ فانه لا يلزم من كثرة العطاء دوام الرضا؛ ولذا قال: «فلا أسخط» بفتح الخاء 
العجمة أى: لا أغضب قال الطیبی: احدیث مأحوذ من قوله تعالی: اوعد الله الزمنین والژمنات 
جنات تجری من تحتها الأنهار خالدین فيها ومساکن طيبة فى جنات عدن ورضوان من الله 
أكبر»» وقال الحافظ: فيه تلميح بقوله تعالى: لإورضوان من الله أكبر» لأن رضاه سبب کل فوز 
وسعادة؛ وكل من علم أن سيده راض عنه» وكان أقر لعينه وأطيب لقلبه من كل نعيم؛ لما فى ذلك 
من التعظيم والتكريم. وفى هذا الحديث أن النعيم الذى حصل لأهل الحنة لا مزيد علیه..انتهی. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه أحمد والشيخان. 
(۱۹) بّاب ما جَاء في ترائي آفل ان في ارف (م۱۹ - ت5١]‏ 

7 ۲ - حنا سوه ن تعطر» ارتا عد ال نار آخبرن فیح بن یمه عَنْ 
هلل بن عَلِي» عَنْ عطاء ن يسان عَنْ ابي هر عن اي صَلَّى الله له سل قال: «اةٌ 
اذل له رز في ار حا رازن الكوكب ارف أو لكب از الغارب 
في ال" فق وَالطَالِعَ في تفاضّل الدرّجَات» فقالوا: ارول الل ویک لب ونْ؟ تال:«بلی 
وَالَذِي تفمبي بيده وَأقْوَامٌ آمنوا له وَرَسُولِهِ وَصّدَقُوا الْمُرْسَلِينَ». 

ET‏ وی ل 

قوله: «عن هلال بن على» بن أسامة العامرى المدنى وينسب إلى جده» ثقة» من الخامسة. 

قوله: «إن أهل اجنة لينزاءون فى الغرفة» كذا فى حديث أبى هريرة هذاء والعنی: أن أهل 
الجنة يتراءون أهل الغرفة. وفى حديث أبى سعيد عند الشيخين: «إن أهل الجنة ليتراءون أهل 
الغرف من فوقهم» والغرفة بضم الغین وسکون الراء وهی بيت يبنى فوق الدار والمراد هنا القصور 
العالية فى الحنة. والعنی: أن أهل الحنة تتفاوت منازشم بحسب درجاتهم فى الفضلء حتی أن أهل 
الدرجات العلى ليراهم من هو أسفل منهم كالنجوم» وقد بين ذلك فى الحديث بقوله فى تفاضل 
الدرحات «كما ینزاءون» أى: فى الدنيا «الغارب فى الأفق» بضمتين جمع الآفاق أى: فى أطراف 
السماء «فى تفاضل الدرجات» وفى حديث أبى سعيد عند الشيخين: «لتفاضل ما بينهم». قال 
القارى: علة للنزائى. والمعنى: انا ذلك لتزايد مراتب ما بين سائر أهل الحنة العالية» وما بين أرباب 
أهل الغرف العالية..انتهی «فقالوا: يا رسول الله أولئك النبيون؟» بحذف حرف الاستفهام أى: 


(۲۵۵۲) حديث صحیح: إسناده رجاله ثقات. 


۸ - کتاب صفة اجنة ب ۲۱-۱۹ ~ ج ۲۵۵۲ — ۲۵۵۷ ۰:۳۷ 


آهم - یعنی أهل الغرف - النبيون وتلك الغرف منازهم «قال: بلی» أى: نعم «وأقوام» أى: غير 

النبیین . «آمنوا بالله ورسوله وصدقوا المرسلين» أى: ور ا ار امن با 
يشير الوك ييا لس ا را ا ات ره ال 
كذلكء» لاحتمال أن يكون لمن بلغ تلك المنازل صفة أ خرى» وكأنه سكت عن الصفة التى اقتضت 


هم ذلك» والسر فى ذلك أنه قد يبلمغها من له عمل خصوص ومن لا عمل له كأن بلوغها إنماهو 
روه ا 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مد كما فى الفتح. 
۰۱ ۲) باب ما جاءَ في خلوم هل الْجَنةٍ وَأَهْل الثار [م۲۰ - ۲۰] 


مو و 


۷ ۲ - حَدَنا ی حَدَنَنا عبد العزيز بن محم عن الْعَلَءِ بن عبر اومن عن ابي 
عَنْ ابي هرَيرَة: د رو اللو صلی الل عل وم ال «یجْمَع اللّهُ لناس يرم الْقِيَامَةِ في 
و منود واج ثم يلع نزب الما فیقول: ألا ع كل إنسّان ما کانوا دون 
فیمثل لصَاجب الصّليب صله ولصاحب التصّاوير تصاویر ولصاچب النار درف 
هون ما انوا يدون وی قى المُسْلِمُون, فَيَطلِعُ عَلَيْهِمْ زب امین و فيَقول: ۳ تتبغون 
الاس فيقولون: نعود بالل منت تقو باه منك الله ْنَا هذا مکاتاء خی ری را 


۳ 


رور راو و و رود 


وهو رهم وم نع تراریه نم بطم فیول: ألا تون الناس» یقولون: ود بالل 
منك» نفوذ بالّه منك» الله ربناه وَهَذا مکانناه حَتى ری رین وهر یرهم ويتبتهج» قالوا: 
وه نراة یا سول اللّه؟ قال: «وَهل تضارُون في رُوْيَةِ مر الْبذْر» ا 
لو ال «فانکم لا نصَارُو في روب لت اسان بترارى فم بلع یرهم فس 
م يتقول: آنا ركم فاتيفوني قفوم امون وَيُوضَعْ العتراط فَيمُرُون له مل جاد 
۳ وال رکاب رقم علیه: سم سل وّقی أل ار قیرح مهم فيا فوج ثم 
یقال: هَل امتلأت فتقول: هَل من مزیب؟ نم بطرح ها فوج فا یقال: هل امتلاأت فتقول: 
لین مَزِيدٍ؟ حَتى إذا أوعِبُوا فیهء وضع الرخمَنْقَدٌَ فيهاء رژزی بَعْصَهَا إلى بَعْض, 


(۲۵۵۷) حديث صحيح, وأحرحه: البخاری (۰)۳۳۰ ومسلم برقم (۱۹4) مختصرًا. 


4۲۸ ۸- كتاب صفة اجنة ب ۲۰ - اح ۲۵۵۷ 


ثم قال: قط. قالت: قط قط: فإذا أذخل الل أَهْلَ الجنة الجنة زاغل ار لنان قال: أي 
بالْمَوْتِ میب رقف 0 ا الجَنة وَأضل النارء نم يُقَالُ: با أهل الْجة 
یعون خانفین ثم يقَالُ: يا أَهْلَ النار, فیطعون مُسَْبِشِرِينَ یرجُون الشَفَاعَة يقال لافل 
الْجَنةٍ ول 3 ۷" تغرفون هَذَا؟ فَبَقولون هَؤلاء وَهَؤُلاء قد عرفناه: هُوَ الْمَوّت الذي 
كل بن قنجع يبح ذا علی اور اوي ناج واه ُقَالُ: يا آفل الجن 
خلوذ لا مرت یا هل الثار خلوذ لا مَْت». 

قال بو عیسی: هدا دیف خسن صحیح. 

وقذ ري عن البي صلی الله عله وسم روايات كبر يفل هذا ما مايل كر ليك 2 


7 
ل مس هاي ل بر هاس گے اا سم ص و ص ى 


و رهم وذکر دم وما أشي هَذِوِ الأشياءَ راهب في هذا عِندَ هل الم من 
أيه يفل سيان لزي ومالك بن أن وان ار وان ية رركي عبرم أنه روو 


رمرم 


هه الأشيّاء نم قالوا : وی هو الأحاديث ونومن بها ولا یقال: کیت وَهَذا الي احتاره 


اهر الحدیث آن ١‏ ترزی هَل الأشْياءُ كما حَاّت ویو بها ولا تفر وا وهم 1 یتال: 
e‏ یه وَمَعْنَى وله في الْحَدِيثٍِ یعرف نفسه 


00 «فى صعيد واحد» الصعيد الأرض الواسعة المستوية «ثم يطلع عليهم رب العالمين» قال 
فى القاموس: طلع فلان علينا كمنع ونصر آتانا کطالع..انتهی «فیمشل لصاحب الصليب صليبه 
ولصاحب التصاویر تصاویره ولصاحب ار ار قال ابن العربى: يحتمل أن يكون التمثيل تلبيسا 
عليهم» ويحتمل أن يكون التمثيل لمن لا ب یستحق التعذیب. وأما من سواهم فیحضرون حقيقة لقوله 
تعالى: نكم رما رن ين نون الله حب جهتری سل هه رمق باللّه منك» 
وعند الشيخين: «وتبقى هذه الأمة فيها منافقوها فيأتيهم الله فى صورة غير صورته التى يعرفون» 
فیقول أنا ربكم فیقولون نعوذ ذ بالله منك». قال ابن العربی: إنما استعاذوا منه أولا لأنهم اعتقدوا أن 
ذلك الكلام استدراج؛ لأن الله لا يأمر بالفحشای ومن الفحشاء اتباع الباطل وأهله» وغذا وقع فى 
الصحيح: «فيأتيهم الله فى صور» أى: بصورة لا يعرفونها وهی الأمر باتباع أهل الباطل فلذلك 
يقولون إذا جاء ربنا عرفناه أى: إذا حاءنا ما عهدناه منه من قول الحق «ثم يتوارى» أى: يستتر 
«وهل تضارون» قال النووى: روى تضارون بتشديد الراء وتخفيفها والتاء مضمومة فيهما» ومعنى 
المشدد هل تضارون غي ركم فى حالة الرؤية بزحمة أو مخالفة فى الرؤية أو غيرها خفائه كما تفعلون 
أول ليلة من الشهرء ومعنى المخحفف هل يلحقكم فى رؤيته ضير» وهو الضرر. وقال الحافظ: بضم 


۸- كتاب صفة الجنة ب ۲۰ - ح ۲۵۵۷ 4۹ 


أوله بالضاد المعجمة وتشديد الراء بصيغة المفاعلة من الضررء وأصله تضارون بکسر الراء وبفتحها 
أى: لا تضرون أحدا ولا يض ركم .منازعة ولا بحادلة ولا مضايقة وجاء تخفيف الراء من الضير» وهو 
لغة فى الضر» أى: لا يخالف بعض بعضا فيكذبه وينازعه فيضيره بذلك يقال: ضاره يضيره «ثم 
يطلع فيعرفهم نفسه» أى: يلقى فى قلوبهم علما قطعيا يعرفون به أنه ربهم سبحانه وتعالى: «أنا 
ربكم فاتبعونى» وعند الشيخين: «أنا ربكم فيقولون: أنت ربنا فيتبعونه». قال النووى: معناه 
يتبعون أمره إياهم بذهابهم إلى ابحنق أو يتبعون ملائكته الذين يذهبون بهم إلى الجنة «ويوضع 
الصراط» وعند مسلم: ويضرب الصراط بين ظهرانى جهنم «فيمر عليه» أى: فيمر المسلمون على 
الصراط «مثل جياد الخيل» . قال فى القاموس: فرس جواد بين الجودة بالضم رائع والجمع جياد 
وقد» حاد فى عدوه حودة. .انتهى» وهو من إضافة الصفة إلى الوصوف وال ركاب» بکسر الراء 
عطف على الیل والمراد بها الإبل ولا واحد له من لفظه «وقوشم» أى: ا 
«علیه» آی: على الصراط «سلم سلم» آمر مخاطب أى: یقول کل نبی الم سلم ] متی من ضرر 
الصراط اللهم اجعلهم سالین من آفاته آمنین من خافاته وتکراره مرتين الراد به الكثرة أو باعتبار 
کل واحد من أهل الشفاعة أو للإلحاح فى الدعاء كما هو من آدابه. . وفی رواية البخاری: «ودعاء 
الرسل یومغذ اللهم سلم سلم». قال الحافظ فى رواية شعیب: ولا يتكلم يومئذ أحد الا الرسل وفی 
رواية إبراهيم بن سعد: ولا یکلمه إلا الأنبياءء ودعوی الرسل يومئذ: الم سلم سلم. ووقع فى 
رواية العلاه وقوغم اه سلم سلی وللتزمذی من حدیث الغيرة: شعار الومنین علی الصسراط رب 
سلم سلم» والضمیر فى الأول للرسلء ولا یلزم من کون هذا الکلام شعار الومنین أن ینطقوا به» 
بل تنطق به الرسل یدعون للمومنین بالسلامة» فسمی ذلك شعارا لهم فهذا تجتمع الأخبار» ويؤيده 
قوله: فى رواية سهيل: فعند ذلك حلت الشفاعة الم سلم سلم. ا ا 
أى: من أهل النار «فتقول هل من مزيد» أى: من زيادة «حتى إذا أوعبوا فيها» من الایعاب» 
وهو الاستقصاء فى كل شيء «وضع الرهن قدمه فيها». وفى رواية لمسلم رحله. قال القارى 

مذ هب السلف التسليم والتفويض مع التنزيه وأرباب التأويل من الخلف» يقولون المراد بالقدم قدم 
بعض مخلوقاته فيعود الضمير فى قدمه إلى ذلك المخلوق المعلوم أو قوم قدمهم الله للنار من أهلهاء 
وتقدم فى سابق حكمه أنهم لاحقوها فتمتلئ منهم حهنم» والعرب تقول: كل شيء قدمته من حبر 
أو شر فهو قدم» ومنه قوله تعال: أن هم قدم صدق عند ربهم» أى: ما قدموه من الأعمال 
الصالحة: الدالة على صدقهم فى تصديقهم., والراد بالرحل الجماعة من الجرادء وهو وان كان 
موضوعا لجماعة كثيرة من الحراد لكن استعارته لجماعة الناس غير بعيد. أو أطأ الراوى فى نقله 
الحديث بالعنی» وظن أن الرحل سد مسد القدم؛ هذا: وقد قيل: وضع القدم على الشيء مثل 
للردع والقمع» فكأنه قال: يأتيها أمر الله فيكفها من طلب المزيد» وقيل: أريد به تسكين فورتها 
كما يقال: للامر يراد إبطاله وضعته تحت قدمى ذكره فى النهاية. وفى شرح السنة: القدم والرحل 
الذكوران فى هذا الحديث من صفات الله المنزهة عن التکییف والتشبيه؛ وكذلك كل ما جاء من 
هذا القبيل فى الکتاب أو السنة» كاليد والأصبع والعين واجيء والإتيان والنزول. فالإبمان بها فرض» 


۳۰ ۳۸- کتاب صفة الجنة ب ۲۰ ساح ۲۵۵۷ ۲۵۵۸ 


واامتاع عن الخوض فيها واج فاهندی من سالك فيه طریق العسلوم ولخبائض مها زانع) 
ا را یله قح ازمر السميع 
البصير# ..انتهی. قال القاری: وهو الموافق لمذهب الإمام مالك رحمه الله ولطريق إمامنا الأعظم 
على اشارا إليه نی الفقه الأكبر» فالتسلیم أسلم والله تا ل أعلو اس قلت: الأمر كما قال 
القارى» فلا شك أن التسليم والتفويض هو الأسلم» بل هو المتعين «وأزوى بعضها إلى بعض» 
بصيغة احهول, وفى رواية يزوى أى: يضم بعضها إلى بعض فتجتمع وتلتقى على من فيها «قالت» 
أى: النار «قط قط» قال النووى: معنى قط قط حسبى أى: يكفينى هذا وفيه ثلاث لغات قط قط 
بإسكان الطاء فيهما وبكسرها منونة 00 والتكرار للتأكيد «أتى بالموت» أى: أحضر 
به كهيئة كبش أملح كما فى حديث أبى سعيد الآتى «ملیبا» فى القاموس لببه تلبيبا جمع ثيابه عند 
نحره فى الخصومة ثم جره «فيطلعون خائفين» أى: أن يخرجوا من مكانهم الذى هم فيه «فيطلعون 
مستبشرين يرجون الشفاعة» أى: یرجون أن يشفع لهم فیخرجوا من النار. وفى رواية ابن ماجه: 
مستبشرين فرحين أن يخرجوا من مكانهم الذى هم فيه «يا أهل الجنة خلود» أى: هذا الحال 

» ويحتمل أن يكون جمع خالد أى: أنتم حالدون فى الحنة «لا موت» بفتح التاء المثناة أى: لا 

موت فى اللجنة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه ابن ماحه وابن حبان فى صحيحه مختصرا. 

فوله: «وهذا أمر أهل العلم الذى اختاروه وذهبوا إليه», وهو الحق والثواب» وهو مذهب 
السلف رضی الله عنهم أجمعين» وهو مذهب الأئمة الذربعة رحمهم الله تعالى» وقد تقدم الکلام فى 
هذه المسألة فى باب: فضل الصدقة من أبواب الز کاة. 


ور ور و و 0 


66۸ ۲ - حکنا سيان بن وکیم» دنا آبي عَنْ فضیل ن موق عَنْ عطي عَنْ أبي 
سعد - تال :«ذا کان يوم الام أي بلْمرت کالکش الأطلح قوفف بين ۲ > ال 


عر 


والنار بح وَهُمْ ینظرون فلو ول فلو أن أَحَدا مات فرحا لمات هل الحة ولو أن 


۹ 
۱ 


حَدَا مات 


£ ۳ 


قال آبو عيسى: هذا حلریث حَسَنّ صحیح. 

قوله: «كالكبش الأملح» قال القرطبى: الحكمة فى الإتيان بالموت هكذا الإشارة إلى أنهم 
حصل م الفداء به» كما فدى ولد إبراهيم بالکبش, وفى الأملح إشارة إلى صفتى اهل الحنة والنار؛ 
لأن الأملح ما فيه بياض وسواد. وقال ابن العربى: استشكل هذا الحديث؛ لكونه يخالف صريح 
العقل؛ لأن الموت عرض, والعرض لا ينقلب حسماء فكيف يذبح» فأنكرت طائفة صحة هذا 

۵۵۸۱ ۲) حديث صحيح وإسناده ضعيف لضعف عطية العوفى وتدلیسه. وقد روى من حديث أبى سعيد 
الخدرى من غير طریقه. انظر صحیح البخاری (۰)4۷۳۲۰ وصحیح مسلم (۲۸۹). 


۸ - كتاب صفة الجنة ب ۲۰ - 2-۲۱ ۲۵۵۸ - ۲۵۵۹ 4۳1 


الحديث» ودفعته» وتأولته طائفة؛ فقالوا: هذا تمثيل» ولا ذبح هناك حقيقة» وقالت طائفة: بل الذبح 
على حقيقته» والمذبوح متولى الوت وكلهم يعرفه؛ لأنه الذى تولى قبض أرواحهم. وقال المازرى: 
الموت عندنا عرض من الأعراض» وعند المعتزلة ليس .معنى؛» بل معناه عدم الحياة» وهذا حطأ؛ لقوله 
تعالى: للإخلق الوت والياة فأثبت الوت مخلوقاء وعلى المذهبين لا يصح أن يكون كبشا ولا 
حسمًا» وأن المراد بهذا التمثيل والتشبیه ثم قال: وقد يخلق الله تعالى هذا الجسم ثم يذبح ثم يجعل 
مثالا؛ لأن الموت لا يطرأ على أهل الآخرة. وقال القرطبى فى التذكرة: الموت معنى» والمعانى لا 
تقلب حوهراء ولا علق الله اشخاصاً من ثواب الأعمال» و کذا الوت؛ یخلق الله کیش یسمیه 
الوت؛ ویلقی فى قلوب الفريقين أن هذا الوت یکون ذبحه دليلاً على الخلود فى الدارین. وقال 
غیره: لا مانع أن ینشی الله من الأعراض أحسادًا يجعلها مادة ما كما ثبت فى مسلم فى حديث 
أن البقرة وآل عمران يجيئان كأنهما غمامتان ونحو ذلك من الأحاديث..انتهى. قلت: هذا القول 
الأحير هو العتمد. 
قوله: «هذا حدیث حسن» وأحرجه الشیخان والسائی. 


(۱ ۲) باب ما جَاء حفت الْجَنة بالمکاره رخفت ار بالات [م ۲۱ - ت۲۱] 


00۹ - لقاع له بن عبد لرحمَن» أَخبرَنا عَسْرُو بن عامم آخبرنا حَمَّادُ بْنْ 


ملم عن حم وات عَنْ آنس سول اله صلَى الله له سل قال: «حفت الجنة 
بالمکاره رخفت انار بالتهوات». 


ال و عیسّی: هذا خریث حَسَنْ غريب صحیخ من هذا لو 

قوله: «حفت» بصیفة احهرل من الفاف» وهو ما خبط بالشی»؟ حمی لا یتوصل البه الا 
بتخطيه أى: أحيطت» ووقع فى صحیح البخاری: «حجبت» «بالکاره» أى: .ما أمر الکلف 
عحاهدة نفسه فيه فعلا وتركاء وأطلق عليها المكاره؛ لمشقتها على العامل وصعوبتها عليه «وحفت 
النار بالشهوات» أى: ما يستلذ من أمور الدنيا ما منع الشرع من تعاطيه ما بالأصالة» وإما لكون 
فعله يستلزم ترك شيء من المأمورات. قال النووی فى وت ی قال العلماء: هذا من بديع 
الكلام وفصيحه وجوامعه التى أوتيها صلى الله عليه وسلم من التمثيل الحسن؛ ومعناه: لا يوصل إلى 
الجنة إلا بارتكاب المشقات المعبر عنها بالکروهات ولا إلى النار إلا بتعاطى الشهوات» وكذلك هما 
محجوبتان بهماء فمن هتك الحجاب وصل إلى المحجوب؛ فهتك حجاب الحنة باقتحام الکاره؛ 
وهتك حجاب النار بارتكاب الشهوات. فأما المكاره فيدخل فيها الاحتهاد فى العبادات والمواظبة 
عليها والصبر على مشاقها و کظم الغيظ والعفو والحلم والصدقة والإحسان إلى المسيء والصبر على 


.(TAYT) حديث صحیح. وأحرحه: مسلم‎ )۲۵۵٩( 


۲ ۸- كتاب صفة الجنة ب ۲۱ - ح ۲۵۵۹ - ۲۵۰ 


الشهوات ونحو ذلك وأما الشهوات التى النار محفوفة بهاء فالظاهر أنها الشهوات الح مة كال 

ونحو ذلك» و ر محفوفة بهاء فالظاهر أنها الشهوات امحرمة كا خمر 
والزنا والنظر إلى الأجنبية والغيبة واستعمال الملاهى ونحو ذلك. وأما للشهوات الباحة فلا تدحل فى 
هذه. لكن یکره الإكثار منها مخافة أن يجر إلى احرمة أو یقسی القلب أو يشغل عن الطاعات ونحو 
ذلك. .انتهی. 

قوله: «هذا حدیث حسن غريب صحیح» وأخرحه هد ومسلم وأخرجه الشیخان عن آبی 
هريرة. 

"856٠‏ - حذثنا أبو كرَيْبء حَدَننا عیده بر سلیمان عن محمد بن عمروغ:حدکننا 
سَلمّة عن ابي هريرَة) عن رَسُول الله صلى الله عَليّْهِ وَسّلمَ قال: «لما خلق الله الجنة والنار 
أَرْسَلَ جبْريل إلى الجنة, فقال: انظر إِلَيْهَا وَإلَى ما آغدذت لأَهْلها فيهًا. قال: فَجَاءَهَا ونظر 
لها وَإلى ما أَعَدَّ الله اهلها فيهاء قال: فرَجَع ال قال: فوَعِرَتكَ لا يَسْمَّعٌ بها اد الا 
دخلها. فَأَمَرَ بها فَحُفت بالمکاره فقال: ازجع إِلَيْهَا فانظر إلى مَا أغدذت لأَهْلِهًا فيهاء 
قال: فرجع لها فاذا هي قذ خفت بالمکاره؛ فرجع 3 فقال: وعزتك لَقَدْ خفت أن لا 
يَدْخْلَهًا أَحذ. قال: اذهب إِلَى النار فانظر إلَْهَا وَإِلَى ما أغدّذت لاهلها فيهاء فباذا هي 
رکب بغضها بَعْضاء فرجع إله فقال: وعزتك لا يَسْمَعٌ بها أَحَد فیاخلها فأَمر بها 
فخفت بِالشَهَرَاتِ» فقال: ازجع الب فرع لها فقال: وعزّك لَقَدْ حَشِيت أن لا ينجو 
منها أَحَدٌ إلا دخلهّا». 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صحیح. 

قوله: «انظر إليها وإلى ما أعددت لأهلها فيها» أى: ما هيأت فيها لعبادى الصالحين «قال» 
أى: جبرائیل «فوعرتك» الواو للقسم «له يسمع بها أحد إلا دخلها» أى: طمع فى دخولماء 
وحاهد فى حصوطاء ولا يهتم إلا بشأنها لحسنها وبهجتها «فحفت» أى: أحيطت «بالکاره» جمع 
كرف وهر المشقة والشدة على غير قياس» والمراد بها التكاليف الشرعية) التى هی مكروهة على 
النفوس الإنسانية» وهذا يدل على أن المعانى شا صور حسية فى تلك البانی «فانظر إلى ما أعددت 
لأهلها فيها» أى: ثانيًا لما تحدد من الزيادة عليها باعتبار حواليها «لقد خفت أن لا يدخلها أحد» 
أى : لو جود الکاره من التکالیف الشاقت ومخالفة النفس وكسر الشهوات «لا یسمع بها أحد 
فيدخلها» أى: لا يسمع بها أحد إلا فزع منهاء واحترز, فلا يدحلها «لقد خشيت أن لا ينجو 


1 


بو 


(۲۵۹۰) حدیث صحیح, وآخرجه: أبو داود (4 4 4۷)» من طريق ماد عن محمد بن عمرو» والنسائى (ج لا 
ص ۰۳ من طریق الفضل بن موسی عن محمد بن عمرو کلاهما عنه به: بنحوه. 


۸- كتاب صفة الحدة ب 55-15١‏ ح ۲۵۹۰ - لوهم 4 
سسب  /)‏ ]ا 
منها أحد اله دخلها» وفى رواية أبى داود: «لقد حشيت أن لا يبقى أحد إلا دخلها» ومعناها 
ظاهر. وأما رواية الكتاب فلا يظهر معناها إلا أن يجعل إلا معنى بل. 
فوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود والنسائى وابن حبان والحاكم» كذا فى 
الفتح. 
(۲۲) باب ما جاء في اختجاج الجنة والنار [۲۲۵ - ت۲ ۲] 


مه امم 


0١‏ - دنا بو كرَيْبيء تنا عبدة برد سُلَيْمَاكَ عن مُحَمَّهٍ بن عَسْرِو عن أ أبي 
سَلمَة» عن أبي هیر قال: ال رول الله صلى الل ْو وس «احْتجّت الْجِنة ونان 
فقالت الجنة: ذخاي الضعَفاءُ وَالْمَسَاكِينٌ وقات النار: يَدخْلَنِي الجبّارُون وَالْمُتَكُبرُون. 
ققال للنار: أنت عَذابي أَنتَقِمْ بك من شنت وقال للْجنةٍ: أنت رَحْمَتِي ارم بك مَنْ 


و مق 


لصي > . 


قال و عیسی: هَذَا خلییث خسن صنچيح, 

قوله: «احتجت» أى: اعتصمت کمافی رواية للبخاری. وفی رواية أخرى له ولسلم: 
«تحاحت» «يدخلنى الضعفاء والمساكين» قيل: معنى الضعيف هاهنا الخاضع لله تعالى» بذل نفسه 
له سبحانه وتعالى ضد المتجبر والمتكبر, وفى رواية للبخاری: «مالى لا يدحلنى إلا ضعفاء النساء 
وسقطهم؟». قال الحافظ أى: احتقرون بينهم الساقطون من أعينهم» هذا بالنسبة إلى ما عند الأكثر 
من الناس» وبالنسبة إلى ما عند الله هم عظماء رفعاء الدرحات» لكنهم بالنسبة إلى ما عند أنفسهم 
لعظمة الله عندهم وحضوعهم له فى غاية التواضع لله والذلة فى عباده» فوصفهم بالضعف والسقط 
بهذا المعنى صحيح» أو المراد 0 الجنة إلا ضعفاء الناس الأغلب «يدخلنى الجبارون 
والمتكبرون» وفى رواية للشيخين: «أ وثرت بالمتكبرين والمتجبرين». قال القارى: هماععنی جمع 
بينهما للتأكيد, وقيل: للتكبر للتعظم .ما ليس فيه» والمتجبر الممنوع الذى لا يوصل إليه» وقيل: الذى 
لا يكرّث, ولا یبال بأمر الضعفاء والمساكين «أنت عذابى» أى: سبب عقوبتى» ومنشأ سخطى 
وغضبى «أنتقم بك ممن شئت» وفى رواية للشيخحين : أعذب بك من أشاء «وقال للجنة: أنت 
رحمى» أى: مظهرهاء فى شرح السنة: سمى الحنة رهته؛ لژن بها تظهر ره الله تعال کما قال: 
TS‏ 
ولا اسم حادث؛ فهو قديم بجمیع أسمائه وصفاته حل جلاله وتقدست أسماؤه. قال ابن بطال عن 
الهلب: يجوز أن يكون هذا الخصام حقيقة» بأن يخلق الله فيهما حياة وفهمًا وكلامّاء واللّه قادر 
على كل شيء ويجوز أن يكون هذا بارا كقوهم: امتلاً الحوضء وقال الدارقطنى: والحوض لا 


(6515؟) حديث صحيح. وأحرجه: البخاری (۰)4۸۰۰ ومسلم (۲۸۲). 


۳ ۳۸- کناب صفة الجنة ب ۲۳-۲۲ - ح ۲۵۲۱ - ۲۵۹۲ 


یتکلم وإنما ذلك عبارة عن امتلائه» وأنه لو كان من ينطق لقال ذلك» وكذا فى قول النار: «هل 
من مزيد» قال: وحاصل اختصامهما افتخار أحدهما على الأخرى يمن يسكنها؛ فتظن النار انها .من 
ألقى فيها من عظماء الدنيا أبر عند اله من الحنة» وتظن الحنة أنها يعن أسكنها من أولياء الله تعالى 
yy‏ طريق من يسكنهماء وفى كليهما 

ثبة شكاية إلى ربهما؛ إذ NT‏ به» وقد رد الله الأمر فى 
00 مشيئته» وقال النووى: هذا الحديث على ظاهره. وأن الله يخلق فى الجنة والنار تمييرًا 
يد ركان به» ويقدران على المراجعة والاحتجاج» ولا يلزم من هذا أن يكون ذلك التمييز فيهما 
دائما..انتهی. قلت: حمل الحديث على ظاهره هو المتعين» ولا حاجة إلى هله على ابحاز. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» و أحرجه الشيخان. 


(۲۳) باب ما جَاءَ ما لأَذنى أَهْل الجَنة من الْكَرَامَةِ [۲۳ - ت۲۳] 
۲ - حدنا ون غ الل حرا رَشْدِينُ بْنُ سعد و 
ا أبي سَعِيا الْحَدْرِي» قال: ال سول اللو صَلّى الله 
یه وس «أذنى فل الجن الذي لَه منود لف حادم وتان وَسَبْعُونَ رَوْجَة؛ وتتصب 


1 
o دم‎ 


ینز وَربَرْجَد وافوسو كما ین الْجَاية إلى صنعات». 

بهذا الوا عن مولا ای ی ور «مَنْ مات من اهل الْجَنة مِنْ صغیر أو 
كبير یرون ناء تلائین في الجنة لا ريون لها بدا وَكَذَلِكَ أَهْلُ النار». 

ها الاسناد عن ابي من له عليه رس قالّ: «إنّ علیهم التيجان إِنّ آذنی لؤلوة 
منها اتضيء م ما بين المَشرق والْمغرب». 

قال و عیسی: مَذا خلریث غریب لا نغرفة لا من خیش رشلوین. 

قوله: «ادنی أهل الجنة منزلة» أى: أقلهم مرتبة «الذی له شانون ألف خادم» قال الناوی: 
أى: یعطی هذا العدد أو هو مبالغة فى الکثرة «وائنتان وسبعون زوجة» أى: من اخور العين كما 
فى رواية. أى: غير ماله من نساء الدنيا «وتنصب له» بصيغة احهول؛ أى: تضرب وترفع له «قبة» 
بضم القاف وشد الموحدة بيت صغير مستدير «من لؤلؤ» بضم اللامين «وزبرجد وياقوت» قال 
القاضى: يريد أن القبة معمولة منها أو مكللة بها «كما بين الجابية» قرية بالشام «إلى صنعاء» 
قصبة باليمن تشبه دمشق فى کثرة الماء والشجرء والمسافة بينهما أكثر من شهر. والعنی أن فسحة 


۸- کتاب صفة الجنة ب ۲۳ - ۲ - ح ۲۵۱۲ - of‏ نايك 


القبة رسا اعرا وع ا وبع ساقي مد ا بين الوضعین. وإذا كان هذا للأدنى فما بالك 
للأعلى. وهذا الحديث أحر جه أيضًا ا والضياء. 

۳ - حدشا a‏ ا ماب مشا رن نا أبسي» ٠‏ عَنْ عَامِرٍ الأحْوّل» عَنْ أبي 
الصدية ق الناحي» عَنْ أبي سید الحذري قال: شال سول ا ا غات ول 
امن إذا اشتهی الول في الجنة كان خمله ره وینه في ساعَةٍ كما َشتهي». 

قال أبُو عیسی: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غریب. 

وقد احتلف هل الم في هد فقال بعضهم: في الجنة حماغ ولا کون وك هكا 
روي عَنْ طاوس وَمُحَاهِدٍ وَإيْرَاهِيمَ اللحيي. 

ا تال | سحق بن إرَاهِيمَ في خیش النبي صَلى الله عَلَيْهِ سل إذا اشتهی 
و روما وکن 6 


00 3 


7 د 


دوو دسو وو ده سخ د 5 هاده 


وأو الصّدّيق الناحي اس : کر بن عَسْرو وَيُقال: : بكر بن قيس أَيْضًا. 

قوله: «كان حمله» أى: حمل الولد «ووضعه وسنه» أى: ۱ وهو الثلائون سنة «کما 
يشتهى» من أن يكون ذكرًا أو أنثى أو نحو ذلك. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أحمد وابن ماحه وابن حبان والدارمى. 

قوله: «وقال حمد» هو الإمام البخارى «قال إسحاق بن إبراهيم» هو ابن راهويه «ولكن لا 
يشتهى» هذا هو مقول إسحاق بن إبراهيم «عن أبى رزين العقيلى» صحابى مشهور اسمه لقيط 
ابن صبرة «إن أهل الجنة لا يكون هم فيها ولد» الم أقف على من اي 
وروی هد فى مسنده عن أبى رزین , العقیلی حدیثا طویل وفيه: «الصالحات للصالحين تلذونهن 
مثل لذاتکم فى الدنياء ویلذذن بكم غير أن لا توالد». 

(۲4) باب ما جَاءَ في کلام الْحُورٍ العين [م4 ۲ - ت٤‏ ۲] 


4 - خدننا هناد اه نمی قالا: حَدَتَنا و ماوت نا فد ال سید 


ان املح عَنٍ التطمان بن سخ عن علي» قال : قال سول الله صَلَى الله له وس < »ا 


8557 5؟) حديث إسناده صحیح» وأخرجه: ابن ماحه .)٤۳۳۸(‏ 


۲۵۲۵ - ۲۵6 كتاب صفة الجنة ب ۲6 - ح‎ -۳۸ ۳٦ 


۱ 0 ر 4 2 2 إن 0 ر 95 ۳۹ ۳ ۵ هس سمس ۹ ت ره 

في الجنة لمُجْتَمعًا للخور العين يُرَفعْنَ بأصوات لم يَسْمّع الخلائق مثلهاء قال: یقلن: نحن 
الخاندات قلا بيد رحن الاعمات فلا ترس ونحر الراضیات فلا نسْخطء طُوبَى لمن 
کان لنا وکنا له 


ت 
ی ٤‏ 


وفي لباب عَنْ ابي هُرَيرَة وبي سعيارٍ وانس. 

ال آبو جیسی: خی علي خدریث غريب. 

قوله: «إن فى اجنة جتمعا» بفتح كت الثانية» أى: موضعا للاحتماع أو اجتماعًا «یرفعن 
باصوات» الباء الزائدة تأكيد للتعديت أو أراد بالأصوات النغمات» والمفعول محذوف أى: یرفعن 
أصواتهن بأنغام «نحن الخالدات» أى: الدائمات «فلا نبيد» أى: لا نهلك ولا نموت من باد أى: 
هلك وفنى «ونحن الناعمات» أى: المتنعمات «فلا نبأس» أى: لا نفتقر ولا نحتاج. قال فى 
القاموس: بؤس ككرم بأسا؛ وشس كسمع بؤسا اشتدت حاجته «ونحن الراضيات» أى: عن ربنا 
أو عن أصحابنا «فلا نسخط» فى حال من الأحوال «طوبى» أى: الحالة الطيبة «لمن كان لنا وكنا 
له» أى: فى الحنات العاليات. 

قوله: «وفی الباب عن أبى هريرة وأبى سعيد وأنس» أما حديث أبى هريرة: فأحر جه البيهقى 
عنه موقوفاء قال: «إن فى الجنة نهرا طول الجنة حافتاه العذاری قیام متقابلات يغنين بأحسن 
أصوات يسمعها الخلائق» حتى ما يرون أن فى الحنة لذة مثلها». قلن: يا أبا هريرة ما ذاك الغناء 
قال: إن شاء الله التسبيح والتحميد والتقدیس, وثناء على الرب عز وحل. وأما حديث أبى سعيد: 
فلينظر من أحرجه. وأما حديث أنس: فأحرجه ابن أبى الدنيا والطبرانى عنه مرفوعاء ولفظه: «إن 
«الحور فى الحنة يغنين يقلن: نحن الحور الحسان» هدينا لأزواج كرام». قال المنذرى: وإسناده 
ارت 
قوله: «حديث على حديث غريب» وأخرجه البيهقى. 
۵ - حَدَلنَا مُحَمّدُ ن پا حدتنا روخ ن عاد عن الأوْرَاعِي عَنْ یی بن ابي 
کم في له عر وَجَلَ: هم في وضو يُخْبَرُون» [الروم: ۱۰] قال: المع وی 


- 


السّمّاع مثل مَا ورد فِي لته ان ال ر الع رف أَصْوَاتِهِن. 


ت 
0 


١١ ٤(‏ ۲) حديث ضعيف» لضعف عبد الرحمن بن إسحاق بن الحارث. 
(۵ ۵۲ ۲) حديث ضعيف مقطو ع» ويحيى بن أبى كثير» ثقة لكنه يدلس ويرسل. 


8*- کتاب صفة الجنة ب ۲۵ - ح ۲۵۲۲ - ۲۵۱۷ ۰:۳۷ 


(۲۵) باب زمه ؟ - ٩‏ ۲] 

5 - اننا آبو کریبی حلتنا وَكِيمٌ عن فيان عَنْ أبي قطان عن زان ع" 
عب الله بن عم قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «ثلاثة على كان امس - 
مد م مهم اد عت ۷ > مرج و 4 اعدف u‏ ۰ ه 5 
أرة قال: یوم القِيَامَةٍ - یَغبطهم الاولون والاخرون: رَجُلْ يادي بالصّلوَات الْحَمْس في 
ل لون سه شر رر وص ره سل اهم ا Gforce‏ رک قرع و 
كل یوم وَليْلةٍ وَرجل ؤم قَوْمًا وَهُمْ به راون وَعَبْدٌ ادى حَقّ الله وَحَقّ مَوَالِيه». 

2س عو 32 و 4 O ES‏ @ ت و 0 

قال آبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنُ غريب لا نغرفة إلا من حدیث سفيان الثؤري. 

ویو اليقظان اسمه عثمان بن عم ويقال: ابن قيس . 

قوله: «يغبطهم الأولون والآخرون» أى: یتمنون أن شم مثل ما شم. والحديث قد تقدم فى 
باب فضل الملوك صاخ من أبواب البر والصلة وتقدم هناك شرحه. 


5 مک عر ا م و م هم و و سر for.‏ لع و ل 2 هم 

۳۱:۷ حدشنا ابو کریب جا بجی بن ادم عن ی بكر بن عیاش عن الاغمش» 
سه ° و م هاه ا o#‏ 4 همه 5 أو .تامار رو و و 2 و رو راو 
عن منصور» عن ربعي بن حراشء» عن عبد الله بن مسعود- يرفعه - قال: «ثلاذ يجبهم الله: 


رجل قامَ من الليْلٍ يعلو كتاب الله وَرَجُلٌ تصدّقَ صدقة بيمينه يُحْفِيهًا - أَرَهُ قال: مس 
شماله > وَرَجُلٌ كان في سَريّةِ فَانهَرَمَ أُصْحَابْهُ فَاسْتقْبَلَ الْعَدُوَ. 

قال أبُو عِيسى: هَذا خث غريب من دا ار وهو رمحتو وَالصّحِيمُ ما روی 
هم مرو و ع و رت و مھ و ۳۷ ع0 ه مه ۰ 20 ۳ م 0 ی 5 3 7 
کم" ويره عن منصور» عن ربعي بن چراش» عن زید بن ظبيان» عن أبي ذر» عن النبي 
صلى الله عليه وسلم. 

وأبو بكر بن عیاش کی الغلط. 

قوله: «عن منصور» هو ابن المعتمر «عن ربعى» هو ابن حراش العبسى الكوفى. 

قوله: «يرفعه» أى: يرفع الحديث إلى النبى صلى الله عليه وسلم ولولم يقل هذا لأوهم أن 
يكون الحديث موقوفا على ابن مسعود؛ لقوله بعده: «قال: ثلاثئة» ولم ينسبه إلى النبى صلى الله 
عليه وسلم «رجل قام من اللیسل» أى: للتهجد فيه «يتلو كتاب الله» أى: القرآن فى صلاته 
وخارحها «بيمينه» وفيه إيماء إلى الأدب فى العطاء بأن يكون باليمين رعاية للأدب» وتفاؤلا باليمن 
والبركة «يخفيها» أى: يخفى تلك الصدقة غاية الإخفاء؛ جنا اتمه وا ماو ات ف ف 


(۲۵۹۹) حديث ضعيفه وفى إسناده: عثمان بن عمير أبو الیقظان ضعيف يدلس واحتلط. 
(۲۵۹۷) حديث ضعيفه فى إسناده: آبو بكر بن عياش» ثقة إلا أنه لما كبر ساء حفظه. 


۰:۳۸ ۳۸- كتاب صفة الجنة ب ۲۵ - 2 ۲۵۹۷ - ۲۵۲۸ 


احبة والرضاء «أراة» بضم اهمزة من الاراعق أى: أظنه «من شٌاله» أى: يخفيها من ماله أريد به 


كمال البالغة «ورجل كان فى سرية» أى : فى حيش صغير «فاستقبل العدو» آی: وقاتلهم؛ 
لتكون كلمة الله هی العلیا. 


ر ام و و هام رو رم ور ور دوه و رب و وه مه 


۸ ۲ - نا مُحَمَّدُ e‏ ا يي و 


e 


O‏ ال ر 


ل تتم رد ون ام 


شاعنا جو م 


کک رجن اتی وما فَسألَهمْ بلله ولم هم قَرَابَةِ یه وهم فَمََعُوةُ 
فخ فَحَلْفَ رَجُلْ بأغقابهم فَأعْطَاهُ سرا لا بعلم عه إلا له وَالّذِي أَعَطَاهُ وَقَوْمٌ سَارُوا 


4 قر و 


هم حتی إِذا کان ال م حب هم مما غدل به تزا فوَضعُوا روسيم فقام آخدهم 
يَمَلّقبِي وتو آياتي, ورَجُل كان في سر قلقي اعدو هموا أل بصذرو حتى بقل أو 
يُفتح له وَالثْلانَة الْذِينَ يبْغِضْهُم شهم اللّهُ: الشَيْخ الرَاني» وَالْمَقِيرُ الْمُخا ل وَالْعَِيّ الظّلُومٌ». 


م قير بره ور مير ال سح 7 ودر 
03 


دنا مَحمُوة بن ات حدقا انعر بن شيل ا شعیة: : لحوه. 


تال بو عيسى : ها ايت يي 


0 ت 


وَهَذَا اصح من خدیث ابي ا عاتن 

قوله: «عن زید بن ظبيان» شم الححمة بده ر E‏ ملسن نت قاله 
الحافظ فى التقریب. وقال فى تهذيب التهذیب فى ترجمته: ری عن آبی ذر» وعنه ربعی بن 
حراش» روى له الترمذى والنسائى رها ايا «ثلاثة يحبهم الله وثلاثة يبغضهم». . قال: ذكره 
ابن حبان فى الثقات؛ وأعرج هو وابن حزعة به فى الصحيح..انتهى. 

قوله: «فأما الذین يبهم اللّه: فرجل» أى: معطى رحل «أتى قوما فسأهم باللّه» أى: 
مستعطفا باللّه قائلا؛ أنشدكم بالله أعطونى «ولم يسأهم لقرابة» أى: وم یقل: أعطونى بحق قرابة 
«فمنعوه» أى: الرجل العطاء «فتخلف رجل بأعقابهم» قال القارى: الباء للتعدية أى: 
بأشخاصهم وتقدم. وقيل: أى: تأخر رجحل من بينهم إلى جانب؛ حتى لا يروه بأعيانهم من 
أشخاصهم. وقال الطیبی: أى: ترك القوم الستول عنهم حلفه او 0 والمراد من 
الأعيان الأشخاص أى: سبقهم بهذا الخير؛ فجعلهم حلفه؛ وفی رواية الطبرانی: فتخلف رحل عن 
آعيانهم وهذا أشبه معنى» والأول أوئق سندًا. والعنی أنه تخلف اس مت وتان 


۵۱۸ ۲) حدیث ضعیف: زید بن ظبیان بحهول الحال» وأخرجه: اللسائی (۲۹۶۹). 


۸ - كتاب صفة الحدة ب ۲۵ ۲۹ - ح ۲۵۹۸ - ۲۵۹۹ ۹ 
فاعطاه سر «ولا يعلم بعطيته إلا الله والذى أعطاه» 7 تقرير لمعنى السر «وقوم» أى: وقائم قوم 
«أحب إليهم» أى: ألذ وأطيب «ها یعدل به» أى: من کل شيء یقابل ویساوی بالنوم «فوضعوا 
رعوسهم» أى: فناموا «قام رجل» أى: من النوم «يتملقنى» أى: يتواضع لدى ويتضرع إلى. قال 
الطيبى: والملق بالتحريك الزيادة فى التودد والدعاء والتضرع؛ قيل: دل أول الحديث على أنه من 
کلامه صلی الله عليه وسلم ؛ وآخره على أنه من كلامه تعالى» ووجه بأن مقام المناحاة يشتمل على 
أسرار ومناجاة بين احب واحبوب. فحكى الله لنبيه ما جری بينه وبين عبده؛ فحكى التبى صلی 
الله عليه وسلم ذلك لا ععناه؛ إذ لا يقال: یتملق الله» ولیس هذا من الالتفات فى شى کذا نی 
الرقاة «ویتلو آیاتی» أى: يقرأ آلفاظهی ویتبعها بالتأمل فى معانيها «فهزموا» أى: أصحابه 
«فأقبل بصدره» أى: حلاف من ول دبره بتولية ظهره «حتی یقتل أو یفتح له» أى: حتی یفوز 
بإحدى الحسنيين «الشيخ الزانى» جتمل أن يراد بالشيخ الشيبة ضد الشاب» وأن يراد به احصن 
ضد البكرء > كما فى الآية النسوخة: الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة نكالا من الله واللّه 
عزيز حكيم «والفقير المختال» أى: التکبر «والغنى الظلوم» أى: كثير الظلم فى المطل وغيره 
وإنما حص الشيخ وأحويه بالذكر؛ لأن هذه الخصال فيهم أشد مذمة وأكثر نكرة. 
قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه النسائی وابن حبان فى صحيحه والحاكم. 


(۲۲) باب [۲۶ - ۰2 ۲۲ 


وی و ر برس مر ° 


۹ - خدئنا ابو سَعِيدٍ الاش حَدَتَنَا غقبة بل حالی خد اعد الله بن عم عة 
خی بن عبد ره عن مد حفص بن حاص عن أبي هر ال فال مول اليه 


صلی الله عله وسم «يُوشلك الفرّات يَحْسِرُ عن کنر من دب فَمَنْ حَضرة فلا أذ من 
شَيئًا». 


لسعاي ناهين 

قوله: «أخبرنا عبيد اللّه بن عمر» بن حفص بن عاصم بن عمر بن اخطاب جد العدوى 
00 ؛ «عن خبيب بن عبد الرحمن» هو حال عبيد اله بن عمر العمری «عن جده» أى: جد 

0 «يوشك الفرات» كغراب» النهر الشهور» وهو بالتای ویقال: جوز بافاء كالتابوت 
والتابوه والعنکبوت والعنکبوه. ذکره الحافظ» وقال فى القاموس: الفرات الماء العذب جدا ونهر 
بالكوفة بحس ر» قال النووى: هو بفتح الياء المثناة تحت و کسر السين» أى: ینکشف لذهاب مائة 
«فمن حضره فلا يأخذ منه شيئًا» هذا يشعر بأن الأحذ منه مکن وعلى هذا فيجوز أن يكون 


(۲۵۲۰۹) حدیث صحیح. وأحر جه: البخاری (۰۷/۱۱۹ ومسلم »))۲۸۹٤(‏ وابن ماجه .)1١145(‏ 


6۰ ۳۸- كناب صفة الجنة ب 75 - ۲۷ ساح ۲۵۹۹ - ۲۵۷۱ 
ل ا = 
دنانير» ويجوز أن يكون قطعّاء ويجوز أن يكون تبرّاء والذى يظهر أن النهى عن أحذه من الفتنة 
والقتال عليه. وقد أحرج مسلم هذا الحديث من طريق أحرى عن أبى هريرة بلفظ: «يحسر الفرات 
عن جبل من ذهب فيقتل عليه الناس: فيقتل من كل مائة تسعة وتسعون» ويقول کل رحل منهم: 
لعلى أكون أنا الذى أنحو». وأحرج مسلم أيضًا عن أبى بن كعب قال: لا يزال الناس مختلفة 
أعناقهم فى طلب الدنیا؛ معت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول: : «يوشك أن يحسر الفرات 
عن حبل من ذهبء فإذا مع به الناس ساروا إليه؛ فيقول من عنده: : لن تركنا الناس يأحذون منه 
ليذهبن به كله. قال: فيقتتلون عليه» فيقتل من كل مائة تسعة ة وتسعون». 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه الشيخان فى الفتن» وأبو داود فى الملاحم. 

قوله: «إلا أنه قال: يحسر عن جبل من ذهب» يعنى أن الروايتين اتفقتا إلا فى قوله: کنز. فقال 
الاعرج: حبل وتسمیته كنرًا باعتبار حاله قبل أن يكشي وتسمیته حبلاً الاشارة إل کثرته» 
ويؤيده ما أحرحه مسلم من وجه آخر عن أبى هريرة رفعه: : «تقيء الأرض أفلاذ کبدها أمثال 
الأسطوان من الذهب والفضق فيحيء القاتل فیقول: فى هذا قتلت» ويجيء السارق؛ فیقول: فى 
هذا قطعت یدی, ثم یدعونه فلا يأحذون منه شيئا». 

قوله: «هذا حديث حسن ١‏ وأحرجه الشیخان وأبو داود. 


ہے . 


۷۰ - حَدكَنَا بو سَعِيدٍ الاش حَدتنَا عقبة بن اد اش ی تاد 
4 ی هر یره ی اي صَلَّى له له سم لها ۷ آنه تال: «بخسر عَنْ 


6: 


(۲۷) باب ما جاء مه الْجَنةٍ [م۲۷ - ت۲۷] 


20 و ir‏ م وماس 


۱ - حَدنا مُحَمَّدُ بْنُ بار حا يزيد بن اون آحبرنا الْحُرَيْرِي» عَنْ حکیم 


ماو عَنْ یی عن المي صَلّى الله عََيْهِ وس قال: «إنّ في الْجَنة بحر الْمَاء وَبَخْر 
سل وَبَحْرَ للب وَبَحْرٌ الْحَمْرِ ثم تشقق الأَنْهارٌ بفد». 
تال یه ا و ای ی ی ین 


ت و 4 ۳1 ت 
وَالْجرَيْرِي یکنی أبا مَسنْعُود» واسمه سعید بن [یاس 


(۲۵۷۰) صحیح: انظر الذى قبله. 
(۲۵۷۱) حدیث صحيح» خرج فى السند. 


۸- كتاب صفة الجنة ب ۲۷ ساح ۲۵۷۱ - ۲۵۷۲ 44١‏ 


قوله: «أخبرنا الجريرى» بضم الحيم هو سعید بن إياس «عن أبيه» أى: معاوية بن حيدة» وهو 

قوله: «ان فى اجنة بحر الماء وبحر العسل وبحر اللبن وبحر الخمر» قال الطيبى: يريد بالبحر مثل 
دحلة والفرات ونحوهماء وباللهر مثل نهر معقل» حيث تشقق من أحدهماء ثم منه تشقق حداول. 
وقال القارى: قد يقال: المراد بالبحار هی الأنهار» وإنما سميت أنهارًا؛ لجريانها بخلاف بحار الدنيا؛ 
فان الغالب منها أنها فى محل القرار «ثم تشقق» بحذف إحدى التاءين من باب التفعل» ويحتمل أن 
يكون بصيغة احهول من التشقيق «بعد» أى: بعد دحول أهل الحنة الحنة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه هد والبيهقى. 

oV‏ ¬ حَدَتنا هناد لت ای اا عن أبى ا ۱ سحق» عر بريد إن أي مریم عن 
أنس بن مالك قال: RA‏ «مَنْ سال اللّهَ الجنة ثلاث مات 
قالت الجنة: اللهُم أَدْخْلَهُ الجنة. من اسْتَجَارَ مِنَ النار ثلاث مَرّات قالت الناز: الم 
أَجِرْةُ من النار». 

قال: ذا رزوی يُونسن ن أبي إِسْحَق» عَنْ أبي إسنحاق هذا یت عن برد الع 
ريم عَنْ أنس» 7 عن الب صَلَى اله ا عليه وسلم :نحوه. 

وقڏ روي عَنْ أبي إسلحَق» عن برد ن ابي مریم عن أنس بن مالك موقوفا أَيِضًا. 

قوله: «من سأل الله الجنة» بأن قال: الهم نی سالك الجنة» أو قال: للم أدخلنى الجنة 
«ثلاث مرات» أى : كرره فى حالس أو مجلس» بطريق الإلحاح على ما ثبت أنه من آداب الدعاء 
«قالت الجنة» بیان احال أو بلسان المقال؛ مره تعالى على إنطاق الجمادات» وهو الظاهر «اللّهم 
أدخله الجنة» أى: دحولاً أوليًا أو لحوقا آخخريًا «ومن استجار» أى: استحفظ «من النار» بأن قال: 
الهم حرنی من النار «قالت: النار اللهم أجره» أى: احفظه أو أنقذه «من النار» أى: من دخوله 
الالتفات..انتهى. وحديث أنس هذا آحرجه أيضًا النسائى وابن ماحه وابن حبان فى صحيحه 
والحاكمء وقال: صحیح الاسناد. 


(۲۵۷۲) حديث صحيح, مخرج فى المسند. 


4۲ ۹- کتاب صفة جهنم ب ١‏ - ح ۲۵۷۳ 


عن سول الل ّى الله هرس 

قوله: «كتاب صفة جهنم» قال النووى: : جهنم اسم لنار الاخرق قال يونس وأكثر النحويين: 
هی عجمية لا تتصرف للعجمة والتعریف. وقال آخرون: هی عربية لم تصرف بالتأنيث والعلمية 
وسميت بذلك لبعد قعرها. قال روبة: يقال بئر جهنام أى: بعيدة القعر. وقیل: مشتقة من الجهومة 
وهی الغلظ یقال: جهنم الوجه أى: غليظة» فسمیت جهنم لغلظ آمرها..انتهی. 

(۱) باب ما جَاء في صفة النار م١‏ - ت١]‏ 

۵۳ ۳۲ - خن عَبْدُ الله ن عَبْدِ الرحْمَن» آحبرنا رب حفص بن غياٿي حَدَنْنَا آبي 

عن الْعَلء ن الِدٍ الکاهِلِي» عَنْ شقیق بن سلَمَة عَنْ عَبْدٍ الله ن مَسسْعُووٍء قال: e‏ ل 


الله صلی الله له سل «يُؤْتَى بجهنم مین لها سبِعُون الف زمام مَعَ كل ما م مسبعو 
الف لش یجرونها». 


2 
م امه و و ول 


قَالَ عَبْدُ الله: والثوري لا یرف 


لود ان اعد ل محري بو عَابِرٍ الْعَقَدِي» عَنْ سُفيان» عَنٍ 


۳ 


مره مه و ۶ 


الا بن حال بهذا الإسناد ر ولم يرفعه. 


قوله: «اخبرنا عمر بن حفص بن غیاث» بكسر المعجمة وآحره مثلثة» ابن الطلق الكوفى» نقة 
رعا وهم» من العاشرة «عن العلاء بن خالد» الأسدى الکاهلی» صدوق من السادسة. 


(۲۵۷۳) حديث صحیح وأحرجه: مسلم (۲۸۲). 


۹- کتاب صفة جهنم ب ١‏ - ح ۲۵۷۳ - a ۲۵۷٤‏ 


قوله: «يؤتى جهنم» الباء للتعدية أى: يؤتى بها من المكان الذى حلقها الله تعال فيه» ويدل 
عليه قوله تعالى فیه: رجي:ء يومئذ جهنم «يومئذ» أى: يوم القيامة «لها سبعون ألف زمام» 
بكسر الزاى: وهو ما يشد به . وقال فى ابحمع: الزمام ما يجعل 0 فى أنف البعير دقيقاء وقیل: ما يشد 
به رءوسها من حبا ل و سیر. .انتهی «جرونهایر بتشديد الراء أى: يسحبونها. قال و فى اللمعات: لعل 
eh OS‏ 
ا 0 بن مسعود د اسه قال النووى: هذا الحديث مما 
استدر که الدارقطنى على مسلي وقال: رفعه وهم رواه الثوری ومرواك وغيرهما عن العلاء بن 
حالد موقوفا؛ قال: وحفصء ثقة حافظ إمام» فزيادة الرفع مقبولة كما سبق, نقله عن الا کثرین 
واحققین. .انتهی. 

۲۰۵۷ حَدَئنَا عبد الله بن ماو لحْمجي» حا عبد لین شیم عم تشه 


2 
ام ا 


عن أبي صلل عن أبي هیر قال: ال سول الله صلی الله عليه وس «تخر تخر ج نق مس 


م وم 


النار يوم الْقَِامَةِ لها عَيْنَان تبْصِران ونان تسمغان ولان ينطق يُقول: اني کت ؛ بغلافة: 
کل جیار بيد کل من ذغا مَعَ الله لها خن وبالمُصورين». 
وي الباب عَنْ أبي سَعِيدٍ. 


> يم 2 7 د 5 
قال اه عمس : هذا حدیث حسن غريب صحیح. 
فر للد 


َه روا بعصم عن انش عن عع عن أبي ستعبدء عن الى له وس 


و 7ك 


وروي أشعث ابن سوه عن عط عَنْ ابي سيد ال دري عَن النبي صَلى الله عَلَيْهِ 
رت نحوه. 

قو له: «تخرج عنق من الدار» قال فى القاموس: العنق بالضم وبضمتین كأمير و کصرد ابید 
ویونث. والجماعة من الناس. وقال المنذرى فى الترغیب بعد ذکر هذا الحديث: العنق بضم العین 
والنون أى: طائفة وحانب من النار. وقال الطیبی: أی: طائفة منهاء ومن بيانية. قال القاری 
والأظهر آنها تتعلق بقوله: «يخرج» كما أن قوله: «يوم القيامة» ظرف له. قال: والظاهر أن الراد 
بالعنق اليد على ما هو العروف فى اللغة؛ إذ لا صارف عن ظاهره. والعنی: أنه تخرج ج قطعة من 
النار على هيئة الرقبة الطويلة..انتهی. قلت: الأمر عندی كما قال القارى» واللّه تعالى أعلم «یقول» 


(4 ۲۵۷) حديث صحيح وهو فى مسند مد وروی عن أبى سعيد بنحوه. 


۲۵۷۵ - ۲۵۷ ح‎ - ۲ - ١ كتاب صفة جهنم ب‎ "8 E: 


بصيغة التذكير» وهو بدل من ينطق» أو حال «وانی وكلت بغلاثة» أى: وكلنى الله بأن أدحل 
هؤلاء الثلاثة النار» وأعذبهم بالفضيحة على رءوس الأشهاد «بكل جبار عنيد» قال فى النهاية: 
الجبار: هو المتمرد العاتى» والعنيد: الجائر عن القصدء الباغى الذى يرد الحق مع العلم به. 


(۲) باب ما جَاءَ في صفة قغر جَهنم زم؟ - ت۲] 
۷۵ - حَدَتنا عبد بن حُمَيْدِ حَدَتَنا + خسن بن علي الحُفي ؛ عر و فضَيْلٍ بن عیاض عن 
هِشَام عن الْحَسَّنْء قالَ: قال عتبة ن عَرْوَانَ عَلَى مر نا هَذَا م2 مدر ار عن الب صَلَى الله 
له سل :ل الطغرة این فى من شف جهنم ی هعشا وف 


ر 


١‏ تفضي إلى قَرَارِهَا» قال: و کان عُمَرُ یقول: أَكَيِرُوا ذِكْرَ النار؛ فاد رها شَدِيدٌ ول قغْرَهًا 


قال أبو عيسى: : لا غرف لح سَمَاعًا من عة بن غزوان» نما قبع عة بن غَرْوَانَ 


وده 


رة في رَمَنِ عم وود الْحَسَنْ لسنتين بقيتا من خجلافة مر 

قوله: عن فطبيل بن عياض» ابن مسعود اتميمى أبى على الزاهد المشهوره أصله من حراسان 
وسکن مکة ثقة عابد إمام» من الثامنة» قاله الحافظ فى التقریب وقال فى تهذیب التهذیب: قال آبو 
عماد الحسين بن حريث: سمعت الفضل بن موسى يقول: كان الفضيل بن عياض يك 
الطريق بين أبيورد وسرحسء وكان سبب توبته؛ أنه عشق جارية» فبينما هو يرتقى ابدران إليها إذ 
سم تالياً يتلو: ألم يأن للذين آمنوا أن تخشع قلوبهم لذكر الله فلما سمعها قال: بلى يا رب قد 
آن, فرجم فأواه الیل إلى حربةء فإذا فيها سابلت فقال بعضهم: نر تحل» وقال بعضهم: حتى نصبح؛ 
فان فضیلا على الطریق یقطع عليناء قال: ففکرت قلت: أنا آسعی بالليل فى المعاصى وقوم من 
المسلمين یخافونتی هاهناء وما أرى الله ساقنى إليهم إلا لأرتدع؛ ؛ الهم إنى قد تبت إليك» وحعلت 
توبتى بحاورة البيت الحرام. وقال ابن سعد: كان ثقة نبيلاً فاضلاً عابدا ورعا كثير الحديث. .انتهى 
«قال عتبة» بضم العين الهملة فمثناة فوقية ساكنة «ابن غزوان» بفتح العجمة وسكون الزاى ابن 
حابر الازنی» حليف بنى عبد شمس» صحابى جليل مهاجری بدری وهو أول من اختط البصرة. 

قوله: «إن الصخرة» بسکون الخاء 8 الحجر العظيم الصلب. كذا فى القاموس. 

قوله: «العظیمة» دل به على شدة عظمها «لتلقی» بالبناء للمفعول «من شفير جهنم» أى: 
حانبها وحرفها «فتهوی» أى: تسقط «ما تفضی» من الانضاء أى: ما تصل «إلى قرارها» أى 


(۵ ۵۷ ۲) حديث صحيح. وأخر جحه: مسلم (۰۲۹۲۷ من طریق خالد بن عمير العدوی من حدیث عتبة بن 
غزوان. 


۹- کتاب صفة جهنم ب ۲ - 2 ۲۵۷۵ - ۲۵۷ 33 


إلى قعرهاء أراد به وصف عمقها بأنه لا يكاد یتناهی» فالسبعين للتکثیر «قال: وکان عمر یقول» 
ضمير قال» یرجم إلى عتبة بن غزوان «أكثروا ذكر النار» أى: نار جهنم «وان مقامعها حديد» 
المقامع سياط من حديد رءوسها معوجة؛ واحدها مقمعة بالكسر. 

قوله: «لا نعرف للحسن ماعا عن عتبة بن غزوان. ..لخ» فالحديث منقطع. قال المنذرى فى 
الترغیب فى فصل: : وبعد قعر جهنم: عن خالد بن عمير قال: خطب عتبة بن غزوان رضى الله عنه 
فقال: : إنه ذکر لنا أن الحجر یلقی من شفير جهنم فیهوی فیها سبعين عاماً ما يدرك ها قعراه واللّه 


لتملأنه» أفعجبتم؟ رواه مسلم هكذاء ورواه التزمذی عن الحسن قال: قال عتبة بن غزوان: وذکر 
الحديث. 


م مدر وبي بي اس 


۷۰ - حدنا نا عبد بن می دنا الحسن بن موسى؛ ؛ عن ان لَهِيعَةه عَنْ درا عَنْ 
بي > عَنْ أبي م ا سول عَنْ رَسُول الله صَلَى له عَلَيْهِ وس ال «الصّعُودُ جَبَلُ ین نار 
يَتصّعَدُ فيه الکافر سَبْعِينَ خریفا وهي فيه كَذَلِكَ أَبَدَا». 


قال آبو عیسی: ل تفر نوا ین یت ان یت 

قوله: «الصعود» أى: الذکور فى قوله تعالى: سارهقه صعودا» یتصعد فيه الکافر «قال 
القاری» بصيغة احهول أى: يكلف الکافر ارتقاء» وفی نسخة یعنی من الشکاة بفتح أوله أى: 
یطلع فى ذلك ابلبل «سبعين خریفا» أى: مدة سبعین عاما «ویهوی فيه» بصيغة احهول أى: 
يكلف ذلك الكافر بسقوطه فيه وفى نسخة من المشكاة بفتح الياء وكسر الواو أى: ينزل» على ما 
قال القارى «كذلك» أى: سبعين خريفا «أبدا» قيد للفعلين أى: يكون دائما فى الصعود والهبوط. 

قوله: «هذا حديت غريب» رواه اتزمذی هكذا مختصراً ورواه غيره مطولاً. ففى التزغيب: عن 
أبى سعيد عن النبى صلی الله عليه وسلم قال فى قوله: #سارهقه صعودا» قال: حبل من نار 
يكلف أن یصعده. فإذا وضع يده عليه ذابت. فإذا رفعها عادت» وإذا وضع رجله عليه ذابت» فإذا 
رفعها عادت. يصعد سبعين خخريفا ثم يهوى؛ كذلك رواه أحمد والحاكم من طريق دراج» وقال: 
صحيح الإسناد «لا نعرفه مرفوعا إلا من حديث ابن هيعة» قال النذری: رواه الحاكم مرفوعاً كما 
تقدم من حديث عمرو ب بن الحارث عن دراج عن أبى هيشم عنه؛ ورواه البيهقى عن شريك عن 
عمار الذهبى عن عطية العوفى عنه مرفوعا أيضاً. ومن حديث إسرائيل وسفيان. كلاهما عن عمار 
عن عطية عنه موقوفا: : بنحوه بزيادة..انتهى. وحديث أبى سعيد هذاء أحرحه المذی أيضاً فى 
تفسیر سورة المدثر. 


(9۷٦)‏ حديث ضعيف لضعف ابن يعة واختلاطه وحدیث دراج أ بى السمح عن آبی اليثم ضعیف. 


45 8 كتاب صفة جهنم ب ۳ - 2 ۲۵۷۷ - ۲۵۷۸ 


(۳) باب ما جَاء في عظم أل النار زم - ت ۳] 
n‏ موی آععر نار كن لغش 


fo 


عَنْ أبي صالح, عَنْ ابي هر عَن الب صَلَى ال یه سل قَال: «إنّ غلظ جلد الکافر 
ادر تشون نراشه ا ا ملتساو هنم کت تین ف 
وَالْمَدِينة». 

هذا حدیث حسن صحیح غریب من حادیث الأعمَش. 

قو له: دون علق جلد الکافر» أى: ذرع تخانته «اثنتان غرف قن ) بعض اللسخ: اثنان 
وأربعين» قيل: الواو ععنی مع «ذراعاً» فى القاموس : الذراع بالكسر: من طرف المرفق ل طرف 
الاصبع الوسطى» وذر ع الثرب کمنع: قاسه بها «وان ضرسه مثل أحد» أى : مثل مقدار جبل أحد 
«وإن مجلسه» أى: موضع جلوسه «من جهنم» أى: فيها «ما بين مكة والدینة» أى: مقدار ما 
بينهما من المسافة. قال النووی: هذا كله؛ لكونه أبلغ فى إيلامه» وهو مقدور لله تعالل ) يجب الإبهان 
به لإحبار الصادق به. 

قوله: «هذا حديث حسر ن غريب صحیح» قال المنذرى فى الرغيب بعد ذكر هذا إالحديث: 
ورواه ابن حبان فى صحيحه ولفقله قال: «جلد الکافر انان وأربعون» ذراعا بذراع ابحبار» 
وضرسه مثل أحد». ورواه اخاکم وصححه وهو رواية لأحمد باسناد حید» قال: «ضرس الكافر 
يوم القيامة مثل أحدء وعرض جلده سبعون دراعا وعضده مثل البیضایء وفخذه مثل ورقاد؛ 
ومقعده من النار ما بینی وبين الربذة» قال أبو هريرة: و کان یقال: بطنه مثل بطن أضم..انتهی 

۲۳۹۷۸ هی اقح حر مي ل روط سا ل ۱۳ 


وصالخ مَوْلَى التوأمّق را أبي هیر قَالَ: قال وول له مى اله عليه وَسَلم: «ضرس 
الکافر يوم القَِامَةِ مَل آخب فده مثل لاء وَمَقْعَدُه من النار رة لاش مشل 
الرّبذة». قال ابو عیسی: هذا ریت خسن غریب. 

ومثل الربذة كما بين المدينة والربدي اليم سا مر أشن 


قوله: «أخبرنا محمد بن عمار» بن حفص بن عمر بن سعدء القرظى المدنى» المؤذن الملقب 
كشاكشء لا بأس به» من السابعة» كذا ف فى التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب فى ترجمته: روى 


(۲۵۷۷) حديث صحیح» وألحرحه: مسلم (۰)۲۸۵۱ بنحو بعضه. 
۵۷۸۱ ۲) حديث صحیح. وانظر الذى قبله. 


۹- كتاب صفة جهنم ب ۳ ساح ۲۵۷۸ - ۲۵۸۰ f4۷‏ 


عن جده لأمه حمد بن عمار بن سعد القر ظ وغیره وعنه: على بن حجر وغیره. .انتهعی. «حدئنی 
جدى محمد بن عمار» بن سعد القرظ» وثقه ابن حبان. 

قوله: «ضرس الكافر» قال فى القاموس: الضرس بالكسر: السن» وقال فى اجمع: الأضراس: 
الأسنان سوى الثنايا الأربعة «مثل أحد» بضمتین أى: مثل حبل أحل فى المقدار «وفخحذه» الفحذ 
ككتف ما بين الساق والورك» مونث كالفخذ ويكسرء أى: فخذ الكافر «مثل البيضاء» هو اسم 
جبل كما صرح به التزمدى» أى: يزاد فى أعضاء الكافر زيادة فى تعذيبه بزيادة المماسة للنار 
«ومقعده» أى: موضع قعرده «من النار» أى: فيها. كما فى رواية «مسيرة ثلاث» أى: ثلاث 
ال «مثل الربذة» بفتح الراء والموحدة والذال ع قرية معروفة قرب المدينة» أى: مثل بعد 
الربذة من المدينة» أو مثل مسافتها إليها؛ فإنه صلى الله عليه وسلم ذكر هذاالحديث» وهو فى 
المدينة» ويؤيده ما رواه أحمد والحاكم عن أبى هريرة مرفوعا: «إن مقعده فى النار؛ ما بينى وبين 
الربذة». 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أحمدء ولفظه قال: «ضرس الكافر مثل أحدء 
وفخذه مثل البیضای ومقعده من النار كما بين قديد ومكة» وكثافة حلده اثنان وأربعون ذراعا 
- مثل أحد» وغلظ جلده مسيرة ثلاث». 

fo د‎ 4o > ٠. م 22 وم 0 و و د ری‎ EO 

۹ حذثنا أبو كريبي» حدئنا مصعب بن المقدَام» عَنْ فضيل بن غزوان عَنْ أبي 
حازم» عن ۳ هريرة) 0 قال :«ضرس الکافر مثل أحد». 

الل ل افد E‏ 

وأبو حازم هو الاشجعی اسمه لحان مولی ك اة 

قوله: «أخبرنا مصعب بن المقدام» الختعمى مولاهم» أبو عبد الله الكوفى» صدوق له أوهامء 
من التاسعة. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه مسلم بزيادة: «وغلظ جلده مسيرة ثلاث» كما عرفت. 

32 3 ۰ و ه ۳ سس 0 2 5 ره ع‎ ۱ Re EC 
حدثنا هناد حدئنا علي بن مُسهر» عن الفضل بن يُزيد» عَنْ أبي المخارق» عن‎ ۰ 


- 


4 و 


ابن عم قال: قال رَسُول اله صَلّى ال عليه وَسَلُم: «إنّ الْكَافِرَ یشخب لسانه افرص 
الق 1 سَخبّن یتوطره الناس». 


(۲۵۷۹) حديث صحيح وهو بعض الحديث الذی أخرجه مسلم (۲۸۵۱). 
(۲۵۸۰) حدیث ضعیف. بلهالة أبى الخارق. 


۰۶5۸ ۹- كتاب صفة جهنم ب ۳ اح ۲۵۸۰ 


ئلا هذا حَدِيث غريب انمّا َعرفهُ مِنْ هَذَا الوه . 
هاعر ۵ لا م 7 


فطل بن رید هو كوفي قذ رَوَى عَنْهُ عير واجلٍ من الأَئِمّة . 

وأو الْمُحارق لَيْسَ بمَعْرُوضي. 

قوله: «أخبرنا على بن مسهر» بضم الميم وسكون المهملة وكسر الماء القرشى الكوفى» قاضی 
الموصل» ثقة من الثامنة «عن الفضل بن يزيد» النمالی ویقال: البجلی» الكوفى» صدوق من 
السادسة «عن أبى المخارق» قال فى الخلاصة: أبو خارق عن ابن عمرو» عنه: الفضل الثمالى؛ 
بحهول. 

قوله: «إن الکافر لیسحب» بلفظ المضارع المعلوم. قال فى القاموس: سحبه کمنعه جره على 
وجه الارض. .انتهی «يتوطأه الناس» أى: يطؤه أهل الوقف بأقدامهم وعشون عليه من وطئه 
بالكسر يطأه داسف كوطأة وتوطأة. 

قوله: «هذا حديث إنما نعرفه من هذا الوجه» وأحرحه أحمد «وأبو الخارق ليس بمعروف» 
وقال الخزرحى: إنه مجهول كما عرفت. 

تنبيه: علم أن الترمذی روى هذا الحديث من طريق الفضل بن يزيد» عن أبى المخارق عن ابن 
عمر. وقال: هذا حديث إنما نعرفه من هذا الوحه. .إلخ. وقال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا 
احدیث ونقل کلام الترمذی هذا ما لفظه: رواه الفضل بن يزيد عن أبى العجلان» قال: “معت عبد 
الله بن عمرو بن العاص قال: فال رجول ال لش له كاه را «إن الکافر لیجر لسانه 
فرسخين يوم القيامة يتوطأه الناس» أحرحه البيهقى وغبره. وهو الصواب. وقول الترمذى: أبو 
المخارق ليس .ععروف» وهم؛ إنما هو أبو العجلان انحاربی» ذكره البخارى فى الكنى. وقال أبو 
بكر: سريع احفظ ليس له عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بهذا الإسناد إلا هذا 
الحديث. .انتهى. وقال الذهبى فى الميزان: أبو الخارق عن ابن عمر لا یعرف روى عنه الفضل بن 
يزيد الثمالى. قال الترمذی: ليس يممعروفء والصواب بدله عن أبى عجلان..انتهى. وقال الحافظ فى 
تهذيب التهذيب: أبو المخارق الكوفى عن ابن عمران: «إن الكافر ليجر لسانه» وعنه: الفضل بن 
يد الثمالى» صوابه أبو العجلان احاربی..انتهی. ثم اعلم أن رواية الترمذی هذه صريحة فى أن هذا 
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)٤(‏ باب مّا جَاءَ في صیفة شراب أَهْل الثار زم4 - ت4] 


ذم" حَدننا و کرڼيي حلا رین سوه عن عنرو نلاس عن درا 
بي الم عَنْ آبي سيا عن اللبي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلمٌ في قَولِهِ: «کلمیل» 

0 ۸ قال :«کعکر اريت اذا قَرَبَهُ إلى وجهه سقطت قَْوَةٌ وَجْهه فيه». 

قال ابو عیسی: هَذا حَدِيث لا عرف الا من خلویت رشلوین بن سغلبه ورشدین ند تلم 

قوله: «فی قوله: کالهل» أى: فى تفسیر قوله تعالى: وان يستغيثوا يغاثوا بماء کالهل یشوی 
الوجوه» «کعکر الزیت» بفتح العين والكاف أى: درديه. وقال الطيبى: أى: الدون منه والدنس 
«فإذا قربه» أى: العاصى «سقطت فروة وجهه» أى: جلدته وبشرته «فيه» أى: فى المهل. وفى 
النهاية: فروة وجهه أى: حلدته» والأصل فيه فروة الرأس» وهی حلدته يما عليها من الشعرء 
فاستعارها من الرأس وللوجه. 

قوله: «هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث رشدين بن سعد» قال المنذرى فى الترغيب بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه أحمد والزمذى من طريق رشدين بن سعد عن عمرو بن الحرث عن دراج 
عن أبى افیثم. وقال الترمذى: لا نعرفه إلا من حديث رشدين. قال: قد رواه ابن خبان فى 
صحيحه؛ والحاكم من حديث ابن وهب عن عمرو بن الحرث عن دراج» وقال الحاكم: صحيح 
الاسناد. .انتهی. 

YoAY‏ "دلا سويد حبرا عند الل ره سويد بن بريد عَن أبي لني > عن ابن 
حُجَيرة» عن أبي ره عن النبي غ رام از وان تیم وک جای 


زوسهم فينفذ الْحَمِيمُ ختی یخلص إِلَى جوفه يلت ت ما في جوفه 4 حتى یموق من فده 
وَهُوَ الصهر ثم یعاد كما گان». 

سعد ِن يزيد ُكنى آنا شحا مه وو يطري. وقد روی عله لت إن معد 
ال و چیسی: م11 بویت نس a‏ 


SS or‏ موه و موس 


وان حُجَيرَة هو عَبْدُ الرحمن بن حُجَيْرَة المصري. 


3 0 


(۲۵۸۱) حديث ضعيف لضعف رشدين بن سعد» ودراج عن أبى افیثم. 


(۲۵۸۲)فی إسناده: دراج بن معان تكلم فيه بعضهم وحص بأحاديث عن أبى اليثم عن أبى سعيد» وبقية 
رجال إسناد الحديث نقات. 


0۰{ 4" كتاب صفة جهنم ب ٤‏ - ح ۲۵۸۲ - ۲۵۸۳ 


قوله: و و و امن شجاع الإسكندرانى» ثقة عابد» من 
السابعة «عن أ بى السمح» هو دراج بن سمعان «عن ابن حجيرة» هو عبد الرهن بن حجيرة 
بمهملة وجيم مصغراً المصرى القاضى» وهو ابن حجيرة الا کیره ثقة من الثالئة. 

قوله: «إن الحميم» أى: فى قوله تعالى: 0 الحميم# المفسر بالماء 
البالغ: نهاية الحر «فينفذ الحميم» بضم الفاء من النفوذ» وهو التأثير والدحول فى الشيى أى: 
يدحل أثر حرارته من رأسه إلى باطنه «حتى يخلص» بضم اللام أى: يصل «إلى جوفه» أى: إلى 
بطنه «فيسلت» بضم اللام وكسرها؛ من سلت القصعة إذا مسحها من الطعام فيذهب؛ وأصل 
السلت القطع» > فالعنی: : فیمسح ويقطع الحميم «ما فى جوفه» أى: من الأمعاء «عرق» بضم الراء 
أى: بخرج من مرق السهم إذا نفذ فى الغرض وخرج منه «وهو الصهر» بفتح الصاد ععنی الإذابة. 
والعنی: ما ذكر من النفوذ وغيره هو معنى الصهر المذكور فى قوله تعالى: للإيصهر به ما فى 
بطونهم والجلود4 «ثم يعاد» أى: ما فى جوفه «کما كان» لقوله تعال: كلما نضجت 
جلودهم بدلناهم جلودا غيرها ليذوقوا العذاب. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح» قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: 
رواه الزمذى والبيهقي؛ إلا أنه قال: فيخلص ينفذ إلى الجمجمة حتى يخلص إلى وجهه. .انتهى. 


من ل Jo‏ م و or‏ 


۳ - حدلنا سويد با 
ابن بسر عن أبي مامت عَن البي صلّى الله علي سل في قوله: e‏ 
یتجرَغهُ 46 [إبراهيم: ۳ -۱۷] قال :ديرب إِلَى فيه يكره فإذا آذني من شرى وَجْهَهُ 
وت قَروَةٌ َه فَإذَا شرب فطع ناه حتی تحرج من درف یقول له «رَستوا مَاءً 
حَمِيمًا فقطع ماهم [محمد: ٠١‏ وَيُقول: وان یستفینوا يُعَانُوا بماء كَالْمُهْلٍ يلوي 
الْوْجُوة بنس الشَرّاب 4 [الکهف: ۲۹]». 

ال و عِيسى: ها خویت غريب وَهَكَذَا قال مُحمه ِسْمَعِيلَ عَنْ بيد اله ببس 
وا تغرف عُبَيْد هنن سر إلا في هَذَا الحدویشو. 

رذ رزوی صفوا بن عرو عن عبد اله ن بر صاب اي صلی اله یه وم خر 
هَذَا الحَدِيث. 


(۲۵۸۳)عبید الله بن بسر لا يعرف إلا فى هذا الحديث. 
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عب اللو بن سم له اح و قد سَمع من لنبي صَلَى الله عله وس وأحته مد سیفت من 
لنب صلی الله له وس و له بن بر اي وی عله فا بن عَمْرِو هَذَا الحديث 
رَجُلٌّ ار لیس بصاجبو. 

قوله: «فى قوله» أى: فى قوله تعالى «ویسقی من ماء صدید4» أ ی دم وقیح يسيل من 
ابحسد ««ؤيتجرعه»» أى: يشربه لا .عرة بل حرعة بعد جرعة؛ لمرارته وحرارته» ولذا قال تعالى: 
مولا يكاد يسيغه وبأتيه الموت من كل مكان وما هو بميت ومن ورانه عذاب غلیظ) «قال» 
أى: النبى صلى الله عليه وسلم ر فح الراء المشددة أى: يؤتى بالصدید قریبا «إلى فيه» 
أى: إلى فم العاصى «فيكرهه» أى: لعفونته وسخونته «فإذا أدنى» بصيغة امجهول أى: زيد فى 
قربه «منه» أى: من العاصى «شوى وجهه» أى: أحرقه «ووقعت» أى: سقطت «فروة رأسه» 
أى: حلدته «فاذا شربه» أى : الماء الصدید» الحار الشدید «قطع» بتشديد الطاء للتكثير والمبالغة 
«حتى يخرج» أى: الصديدء رض بع سخ ا ة: تخرج بالتای أى: الأمعاء «من دبره» 
بضمتين» وهو ضد القبل «ويقول» أى: الله تعالى فى موضع آحر «إوإن یستغیثوا6» أى: يطلبوا 
الغياث بالماء على عادتهم الاستغاثة فى طلب الغيث أى: المطر ««إيغاثوا#» أى: یجابوا ويؤتوا 
«باء كالمهل»» ك کالصدید أو كعكر الزيت على ما صح عنه صلی الله عليه وسلم 
«یشوی ها ى: ابتدای ثم يسرى إلى البطون وسائر الأعضاء انتهاء «لإبئس 
الشراب4» أى ی: الهل أو الماء؛ فانه مکروه ومکره «ووساءت4» أى: النار «لإمرتفقا»» أى: 
منزلاً يرتفق به نازله أو متكاأ. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه أحمد واحاکم وقال: صحيح على شرط مسلم» كذا فى 
التزغيب «هكذا قال محمد بن إسماعيل» هو الامام البخاری «عن عبيد الله بن بسر» يعنى 
بالتصغیر «وقد روی صفوان بن عمرو عن عبد الله بن بسر» یعنی بغیر التصغیر «وعبد اللّه بن 
بسرالذی روی عنه صفوان بن عمرو حدیث آبی أمامة؛ لعله أن يكون أخا عبد الله بن بسر» 
قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: بيد الین پیر کا قن آهل مومع أن أمامة عن 
النبى صلى الله عليه وسلم فى قوله تعالى: «طإمن ماء صديد» وعنه: صفوان بن عمروء ذكره ابن 
حبان فى الثقات» ثم نقل كلام الرمذى هذاء ثم قال: وقال ابن أبى حاتم: عبيد الله بن بسن 
ويقال: بى أمامة» وعنه: صفوان بن عمرو. وقال الطبرانى: فيد لين خی 
الیحصبی عن أبى ی مامت ٹم ری لد هذا دی وحداً خر من ووايبقية عن صفوان بن عرو 
والله أعلم. قال: وذكر أبو موسى المدينى فى ذيل الصحابة عبيد الله بن بسر أخحو عبد الله بن بسر» 
قاله السلمانى..انتهى كلام الحافظ. وقال الحافظ الذهبى فى الميزان: عبيد الله بن بسر حمصی عن 
1 بى أمامة» وعنه: صفوان بن عمرو وحده» لا يعرف» فيقال: هو عبد اله الصحابی؛ وقيل: عبيد 
الله ررق ی نی التابعی» وهو أظهر. .انتهى. وقال فى الخلاصة: عبيد الله بن ب بسر الحرانى 
احمصی عن أبى أمامة» له فرد حدیث. وعنه: صفوان بن عمرو» وثقه ابن حبان..انتهى. قلت: 


۲« 9 - کتاب صفة جهنم ب 4 - ح ۲۵۸۳ - ۲۵۸6 


الحاصل أن فى عبيد بن بسر الذى وقع فى هذا الحديث ثلاثة أقوال: الأول: أنه أخو عبد بن بسر 
الصحایی» والثانی: أن عبد الله بن بسر يقال له: عبید الله بن بسر وهما واحده والثالث: أنه عبيد 
لزق بسر اران التابعى» واللّه تعالى أعلم. 

۲٤‏ - حَذثنا سويد اعرا عبد لبن ار حبرنا رين ین سخا دي 
نون لحار عَن قاچ عن أب بي لیم عَنْ أبي ستعد دري عن لبي صَلى الله 
عَلیه E‏ « كالمل كعَكَرِ اليس ٠‏ فإذا قرب ؛ یه سقطت فَرْوَة وجهه فیو». 

وبهٌذا ذا الاستاد عن الب صَلَى له علي وس ال «لسرادق النار أَرَبعَة جُذر کثف؛ کل 
جدار یل مَسيرَةٍ رین سة». 

بهذا ود ناب صلی له عليه وسل ال: : «لو أن لوا بن غسّاق يُهَرَاقَ في 
ال لأنتن هل الدّنيَا». 

1 یی ها حَدِيث إِنْمَا عر من خدیث رشلوین بن سَعْلوهِ وَفِي رشدوین مال 

وت د اجه یب 

قوله: عر ید له هو ان رد 

قوله: «فإذا قرب» بضم فتشديد أى ی: الهل «إليه» أى: إلى وجه العاصی. 

قوله: «وبهذا الإسناد» أى: بالإسناد السابق الواصل إلى أبى سعيد رضى الله عنه «لسرادق 
النار» قال الطيبى ره اللّه: روى بفتح اللام على أنه مبتدأء > أو كسرها على أنه حبر» وهذا أظهر. 
وفى النهاية: : السرادق كل ما أحاط بشيء من حائط» أو مضربء أو حباء. .انتهی. وهو إشارة إلى 
قوله تعالى: «إإنا اعتدنا للظالمين نارا أحاط بهم سرادقها» «أربعة جدر» بضمتين جمع جدار 
«کثف کل جدار» بکسر الکاف وفتح المثلثة أى: الغلظ. والمعنى: كثافة كل جدار وغلظه. وهذا 
الحديث آحرجه أيضا الحاكم» وقال: صحیح الاسناد. 

قوله: «لو أن دلوا من غساق» قال فى النهاية: الغساق بالتخفيف والتشدید ما یسیل من 
صدید أهل النار وغسالتهم» » وقیل: ما یسیل من دموعهم» وقیل: هو الزمهریر. .انتهی . وقال النذری 

فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: الغساق هو المذكور فى القرآن فى قوله تعال: هذا فلیذوقوه 
اه ور وی 
معناه فقیل: هو ما یسیل من بين جلد الکافر ولحمه. قاله ابن عباس» وقیل: هو صدید أهل النار قاله 


(۲۵۸6) إسناده ضعيف من رواية دراج عن أبى الميشم. وفیه أيضًا: رشدین بن سعد ضعیف. 


4- کتاب صفة جهنم ب ٤‏ - ح for ۲۵۸۵ - ۲۵۸٤‏ 
إبراهيم وقتادة وعطية وعكرمة. وقال كعب: هو عين فى جهنم تسيل إليهما حمة كل ذات حمة من 
حية أو عقرب أو غير ذلك فيستنقع فیژتی بالآدمى فيغمس فيها غمسة واحدة فيخرج وقد سقط 
جلد ولحمه عن العظام ويتعلق جلده ولحمه فى عقبيه وكعبيه فيجر حمه كما بجر الرجل ثوبه» وقاله 
عبد الله بن عمرو: الغساق القمح الغليظ لو أن قطرة منه تهراق فى المغرب لأنتنت أهل المشرق ولو 
تهراق فى الشرق لأنتنت أهل الغرب وقیل غير ذلك. انتهی «یهراق» بفتح الهاء ویسکن أى: 
يصيب «فی الدنیا» أى: فى أرضها «لأنتن أهل الدنیا» أى: صاروا ذوی نتن منه» فأهل مرفوع 
على الفاعلية. 

قوله: جكا ساي عدر ارس عدو دو وو ا | 
هذا الحديث: رواه الحاكم وغيره من طريق ابن وهب عن عمرو بن الحارث به» وقال الحاكم: 
صحيح الإسناد. .انتهى. 


ى وير برهو 


6 - حدنا مَحْمُودُ بن ین حَدَْنَا أو داوق احيرا شُفبة عن الأَعْمَسء عَنْ 
مُحَاهِدء عَنِ ابن باس أن رَسُولَ الله صَلَى له عليه سم هلو الآية: انوا الله حَقَّ 
قا وَل وتن ارم شون آل عمران: اخ ال سول الما الله غ 
و «لوْ أذ قَطْرَةَ ین الوم قُطِرَتَْ في دار الا لأفْسَه فُسَّدت عَلَى هل الا مَعَابشهي 
کف بِمَنْ يَكُونْ طَعَامَ؟!». 


ال ات ڌا حریث حَسَن صّحِبحٌ. 

قوله: «أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قرأ هذه الآية: #اتقوا اللّه»» أوها: «إيا أيها 
الذين آمنوا اتقوا الله حو e‏ أى: واحب تقواه ومايحق منهاء 4 
بالواجحبات» واحتتاب المحارم؛ أى: بالغوا فى التقوى حتى لا تتركوا من المستطاع منها شيئاًء وهذا 
معنى قوله تعالى: للإفات تقوا الله ما استطعتمي» وقوله: «فولا تموتن إلا وأنتم مسلمون)» تأكيد 
لهذا المعنى» أى: لا تكونن على حال سوى حال الإسلام إذا أدرككم الموت. فمن واظب على هذه 
الحالة وداوم عليها؛ مات مسلماًء وسلم فى الدنيا من الآفات» وفى الأخمرى من العقوبات» ومن 
تقاعد عنها وتقاعس؛ وقع فى العذاب فى الآخرة» ومن ثم اتبعه صلى الله عليه وسلم. بقوله: «لو 
أن قطرة من الزقوم» كتنور من الزقم اللقم الشديد والشرب المفرط. قال فى المجمع: الزقوم: شجرة 
را ئحة؛ یکره أهل النار على تناوله..انتهی «قطرت» بصيغة المعلوم, 
وجوز أن يكون بصيغة احهول من باب نصر. قال فى الصراح: قطر حکیدن أب وحزان 
وحکانیدن لازم ومتعد. وقال فى القاموس: قطر الاء والدمع قطرا وقطورا وقطراناً مح ركة» وقطره 


(۲۵۸۵) حدیث إسناده صحیح وأخرجه: ابن ماجه (4۳۲۰). عن محمد بن بشار عن ابن أبى عدی عن 
شعبة به بنحوه» وضعفه الألبانى فى ضعيفى ابن ماحه والترمذى» فلعل ذلك لعلة عفیت علینا. 
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اا بي يتب = 
الله وأقطره وقطره «لأفسدت» أى: لرارتها وعفونتها وحرارتها «معايشهم» بالياء وقد يهمز مع 
معيشة «فكيف ممن يكون» أى: الزقوم «طعامه» بالنصب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
الزمذى والنسائى وابن ماجه وابن حبان فى صحيحه إلا أنه قال: فكيف يمن ليس له طعام غيره ؟ 
واحاکم إلا أنه قال فيه: فقال: «والذى نفسى بيده لو أن قطرة من الزقوم قطرت فى يحار 
الأرض» لافسدت - أو قال: لأمرت على أهل الأرض معايشهم - فكيف يمن يكون طعامه؟» 
وقال: مخ على شرطهها. 

وروى موقوفاً على ابن عباس..انتهى. ورواه أحمد أيضاً. 

(۵) باب ما جاء صفة 6 أفل النار زمه -اته] 


ر 
Jor ۳ 2‏ 


لعي عن الأعَمَّش» عن شمر نن عب عن شهر بن حوشب عن م الرْدَاء عن أي 
الدَرْدَاء ال ال رول اه كل الله علو وس يُلْقَى علی أَهْل النار الْجُوع فيعدِل مَا 
هم فيه فيه نالعا تون يعون بام من تربع لآ سین ولا يغبي من جوع 
نیون بالطقام ون بطَّامٍ ذي له درون هم كَانوا جيزون القصص في 

ادن بالشرابی فیستفیتون ن بالشراب فیرفع 6 هم الحویم ب بکلالیب الْحَدِيدٍ ذا دنت من 
وجوجهم شرت وجوعهم e‏ یو لون: اذغوا 
خزنة جهنم » فیقولون: الم تك تات رف ۾ بات قَانُوا ی قالوا فَاذْعُوا وَمَا دعاء 
الکافرین الا في ضلال» [غافر: 0 یو لون: اذغوا مالک فیقولون: يا مالك 
ليقض عَلَيْنَا ربك) [الزخرف: ۷۷] قَالَ: جیهم «إنكم ماکنون [الزحرف: ۷۷]»- 
قال الأَعْمَشُ: بت أذ تن عابو وین إحابة ماك اهم آلف عام - «قال: : فيقولون: 
اذغوا ریک فاا من زنکم فیقولون: : ریا غلبت عَلَيْنَا شقوتنا وكنا قَوْمًا 


صالین ربا آخرجنا منها فا غذنا نا ظَالِمُون) [الوسون: ۱۰۷-۰۰ قال: فَيُحِيبُهُمْ 
خسوا فيها ولا تکلمُون» [الومنون: ۸ ۰ قال: : ند ذَلِكَ يسوا ین کل خی وعند 
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و_صحح تكسف a‏ 


۳ 


ذلك يدون في ارقي والْحَسرةوافویل» فال عند اله نع لرخمن: ولا لا رون 
هذا الحدیت. 

قال لو عيسى : نما تغرف هَذَا اْحَدِيثَ عن الأعْمَشِء عَنْ شمر بن عطي عن شهر ابن 
حش عَن ام لد عن ابي الذرداء و ویس بمرفوع . 

وقطبة بن عَبْدِ اریز هُوَ َة عند أَهْل الْحَريث. 

قوله: «أخبرنا عاصم بن يوسف» اليربوعى أبو عمرو الكوفى الحافظ؛ روى عن قطبة بن عبد 
العزيز وغيره» وعنه: الدارمى وغيره» وثقة مطين والدارقطنى وابن حبان ومحمد بن عبد الله 
الحضرمىء كذا فى الخلاصة وتهذيب التهذيب «عن شر» بكسر أوله وسكون الميم «ابن عطية» 
الأسدى الکاهلی الکوفی» صدوق من السادسة. 

قوله: «يلقى» أى: يسلط على أهل النار «الجوع» أ ى: الشديد «فيعدل» بفتح الياء وكسر 
ا أى: فیساوی ابحوع «ما هم فيه من العذاب» المعنى: أن ألم حوعهم مثل ألم سائر عذابهم 

غون» أى: بالطعام «فيغاثون بطعام من ضريع» كأمير وهو نبت بالحجاز له شوك لا 

ا ا والمراد هنا: شوك من نار أمر من الصبر» وأنعن من الجيفة» 
وأحر من النار «لا يسمن» أى: لا يشبع ابحائع» ولا ينفعه ولو أكل منه كثيراً «ولا يغنى من 
جوع» أى: : ولا يدفع ولو بالتسكين شيئاً من ألم ابموع. وفيه يماء إلى قوله تعالى: لیس هم طعام 
إلا من ضريع» إلى آخره «فيستغيفون بالطعام» أى: ثانیا لعدم نفع ما أغيثوا أو لا «فیغائون بطعام 
ذى غصة» أى: ما ينشب فى الحلق» ولا يسوغ فيه من عظم وغيره لا يرتقى ولا ینزل» وفيه 
إشعار إلى قوله تعالى: ان لدینا أنكالاً وجحيما وطعاما ذا غصة وعذابا أليما». والعنی: أنهم 
يؤتون بطعام ذى غصة فيتناولونه فيغصون به «فيذكرون أنهم كانوا يجيزون» من الاحازة بالزاى 
أن يسيغون «الخصص» جع الغصة بالضمء كا عدي يي والمعنى: 
آنهم کانوا يعالجونها «فی الدنیا بالشراب فيستغيفون» أى: ی با «بالشراب» 
أى: لدفع ما حصل شم من العذاب «فیرفع إليهم الحميم» بالرفع أى: یدفع أطراف اناء فيه احمیم» 
وهو الاء الحار الشدید «بکلالیب اطدید» جمع کلوب بفتح كاف وشدة لام مضمومة: حديدة له 
شعب يعلق بها اللحم؛ کذا فى ابحمع. وقال النووی: الکلالیب جمع کلوب بفتح الکاف وضم 
اللام الشددة. وهو حديدة معطوفة الرأس يعلق عليها اللحم 2 .انتهی «فاذا دنت» 
أى: قربت أوانى الحميم «شوت وجوههم» أى: أحرقتها «فإذا دخلت» أى: آنواع ما فيها من 
الصديد والغساق وغيرهما «قطعت ما فى بطونهم» من الأمعاء قطعة قطعة «فيقولون: ادعوا خزنة 
جهنم» نصب على أنه مفعول ادعواء وفى الكلام حذف أى: يقول الكفار بعضهم لبعض: ادعوا 
خزنة جهنم فیدعونهم ويقولون لهم: [ادعوا ربكم يخفف عنا يوما من العذاب «فيقولون» 
أى: از نة ون رسلکم بالبینات قالوا6» آی: الکفار «یبلی قالوا#» أى: الخزرنة 
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تهكما بهم إفادعوا)» أى: أنتم ما شنت فان لا نشفع للكافر «إوما دعاء الكافرين إلا فى 
ضلال4» أى: فى ضياع؛ لأنه لا ينفعهم حينئذ دعاء لا منهم ولا من غيرهم. قال الطيبى: 
الظاهر أن حزنة جهنم ليس عفعول «ادعوا»» بل هو منادى ليطابق قوله تعالى: #وقال الذين فى 
النار خزنة جهنم ادعوا ربكم يخفف عنا يوما من العذاب؟» وقوله: او تك تأتيكم» إلزام 
للحجة؛ وتوبیخ» وأنهم حلفوا وراء‌هم أوقات الدعاء والتضر ع» وعطلوا الأسباب التى يستجيب لها 
الدعوات» قالوا: فادعوا آنتم؛ فانا لا بحتری على الله فى ذلك» ولیس قوشم: فادعواء لرجاء النفعة؟ 
ولكن للدلالة على الخيبة؛ فإن اللك القرب إذا لم یسمع دعاژه فکیف یسمع دعاء الکافرین؟ 
«قال» أى: النبی صلى الله عليه وسلم «فيقولون» أى: الكفار «ادعوا مالكا» والمعنى: أنهم لما 
أيسوا من دعاء خزنة جهنم لأجلهم وشفاعتهم لهم؛ آیقنوا أن لا حلاص هم ولا مناص من عذاب 
الله «فيقولون: فيا مالك ليقض» أى: سل ربك داعبا ليحكم بالموت «لإعلينا ربك#» 
لنستريح» أو من قضى عليه إذا أماته» فالمعنى: ليمتنا ربك فنستريح «قال» أى: النبى صلى الله عليه 
وسلم «فيجيبهم» أى: مالك ا من عند نفسه أو من عند ربه تعالى بقوله: «وانکم 
ماکثون» أى: مكنا مخلداً «قال الأعمش: نبئت» بتشنديد الوحدة المكسورة أى: أحبرت «أن 
بين دعائهم وبين إجابة مالف إياهم» أى: بهذا الجواب «قال: فيقولون» أى: بعضهم لبعض «فلا 
أحد» أى: فليس أحد «خير من ربكم» أى: فى الرحمة والقدرة على الغفرة «غلبت علينا 
شقوتدا4» بكسر فسکون وفى قراءة بفتحتين وألف بعدهماء وهما لغتان ععنی ضد السعادة. 
والعنی: سبقت علینا هلكتنا القدرة بسوء حاتمتنا «إوكنا قوما ضالین#4» عن طریق التوحید 
«إربنا أخر جنا منها فان عدنا فانا ظالون»» وهذا کذب منهم؛ فانه تعالى قال: ولو ردوا 
لعادوا لما نهوا عنه إنهم لكاذبون» «قال: فیجیبهم» آی: الله بواسطة أو بغيرها إجابة إعراض 
«واخسنوا فیها4» أى: ذلوا وانزجروا كما ينزجر الكلاب إذا زحرت. والعنی: أبعدوا أذلاء فى 
النار «ولا تکلمون4» أى: لا تکلمونی فی رفع العذاب؛ فانه لا یرفع ولا خفف عنکم «قال: 
فعند ذلك ینسوا» أى: قنطوا «من کل خير» أى: ما ينجيهم من العذاب» أو يخففه عنهم «وعند 
ذلك» أى: آیضا «يأخذون فى الزفیر» قیل: الزفیر أول صوت الحمار» كما أن الشهیق آحر 
صوته. قال تعالى: لهم فیها زفیر وشهيق» وقال النذری فى الترغيب: الشهیق فى الصدر. والزفیر 
فى الحلق. وقال ابن فارس: الشهيق ضد الزفير؛ لأن الشهيق رد النفسء والزفير اخراج النفس. 
وروى البيهقى عن معاوية بن صالح عن على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله: لهم فيها زفير 
وشهیق 4 قال: صوت شديد وصوت ضعيف..انتهى «والحسرة» أى: وفى الندامة «والويل» أى: 
فى شدة املاك والعقوية؛ وقیل: هو واد فى جهنم. 

قوله: «قال عبد الله بن عبد الرهن» هو الدارمى «والناس لا يرفعون هذا الحديث»» بل 
يروونه موقوفاً على أبى الدرداء؛ فهو وإن كان موقوفاً لکنه فى حكم الرفوع؛ فان أمثال ذلك ليس 
تمايمكن أن يقال من قبل الرأى. 
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مرو ل 


YoAY‏ عدن سويت آخبرنا عبد الله 25 ن مارك عن ستعيد بن هي جا عن 
أبي السسّمْحء عَنْ أبي الوه عن أبي سوي لح عن ابي صَلّى ال لَه سل فال: 
««اوَهُم فيها كَالحُون4 [المؤمنون: 3 ۰ قال: تشويه الناز فتقلص شفته العلا حى تبیغ 
وَسَط رأمیه وتسترخي شفته السفلى حتی تطنرب مُرتة». 

قال ابو عیسی: هذا حَدِيث حَسَنْ صّحِيحٌ ریب 

ويو اليم اسم مانب عَمْرِو بن عب اناري وکا ییا في حجر ابي موی 

قوله: «قال» أى: فى قوله تعالى: «وهم فيها#» أى: الكفار فى النار «کاخون#» أى 
عابسون حين تحترق وجوههم من النار» كذا ذكره الطيبى. وقيل: أى: بادية أسنانهم» وهو المناسب 
لتفسيره صلى الله عليه وسلم كما بينه الراوى بقوله: «قال» وأعاده للتأكيد «تشويه» بفتح أوله 
أى: تحرق الكافر «فتقلص» على صيغة المضارع بحذف إحدى التاءين أى: تنقبض «شفته العليا» 
بفتح الشين وتكسر «حتى تبلغ» أى: تصل شفته «وسط رأسه» بسكون السين وتفتح 
«وتسترخى» أى: تسترسل «شفته السفلى» تأنيث الأسفل كالعليا تأنيث الأعلى «حتى تضرب 
سرته» أى: تقرب شفته سرته. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه أحمد والحاكم» وفال: صحیح الإسناد «وأبو 
افیثم امه سليمان بن عمرو بن عبد» ويقال: عبيد بالتصغير «العتوارى» بضم العين المهملة 
وسكون المثناة الفوقية وبالراء نسبة إلى عتورة بطن من كنانة «وكان يتيماً فى حجر أبى سعيد» 
روى عنه وعن أبى هريرة وأبى نضرة» وروی عنه: دراج أبو السمح وغیر ثقة من الرابعة. 

(5) باب [م" - ت1] 


ول ی 


۳۱9۸۹۸ خالا سوي حرا عبد اللو حبرا وی ن بريد حن أبي انم ؛ عن 
عیسّی بن هلال الصَدَفِي» عَنْ عبد الله ن عرو بن الْعَاصِيء قال: قال رَسُولُ اه ی ال 
8 کر > شا کر سوه O‏ 1 9 اق ی و و و 5 6 م 1 
عليه وسلم: «لو أت رصاصة مثل هذه وآشار إلى مثل الجَمَجمة ازسلت من السماء إلى 

حا كا ا لك اك ل ەە 6و 0 
الأَرْضٍ هي مَسِيرَة خمس مِالَةِ سن بلقت الأرْض قَبْلَ الیل ولو آنها أرْسِلت من رأس 
اس ی ی مد 


عير مس مس 


(۲۵۸۷) حديث ضعيف لضعف أبى السمح عن أبى اليثم . 
(۲۵۸۸) اسناده حسن. 


40۸ 4 كتاب صفة جهنم ب 5 اح ۲۵۸۸ 


۳2 ی و 7 يور 


و سید نیرید هو مصري. وقذ رَوَى عَنُْ لت بن سعد وير اجا مِنَ الم 

قرله: «عن عيسى بن هلال الصدفى» المصرى» صدوق من الرابعة. 

قوله: «لو أن رصاصة» بفتح الراء والصادين المهملتين أى: قطعة من الرصاص» قال فى 
القاموس: الرصاص كس حاب معروف لا يكسرء ضربان سود وهو الأسربء وأبيض» وهو 
القلعى. وقال فى بحر الجواهر: الرصاص بالفتح والعامة تقول: بالكسر القلعی» كذا فى القانون» 
وفى كنز اللغات. وقال صاحب الاختيارات: هو القلعى فارسيه أرزيز» ويستفاد من المغرب. وفى 
النهاية والصراح والمقاييس وجامع ابن بيطار: أن الرصاص نوعان: أحدهما: أبيضء ويقال له: 
القلعی بفتح اللام» وهو منسوب إلى قلع بسكون اللام» وهو معدنية. وثانيهما: أسود, ويقال له: 
الأسرب..انتهى «مثل هذه» إشارة إلى محسوسة معينة هناك كما أشار إليه الراوی بقوله: «وأشار 
إلى مثل الجمجمة» قال القاری: بضم الحيمين فى النسخ الصححة للمشکاة وهی قدح صغیر. وقال 
الظهر: بالخاءين العجمتین وهی حبة صغيرة صفراء وقیل: هى بالجيمين» وهی عظیم الرآس 
الشتمل على الدماغ؛ وقیل: الأول أصح..انتهى. والحملة حالية لبيان الحجم والتدویر العین على 
سرعة الح رکة. قال التوربشتى: بين مدى قعر جهنم بأبلغ ما يمكن من البيان؛ فإن الرصاص من 
الجواهر الرزينة» وابگوهر كلما كان أتم رزانة كان أسرع هبوطا إلى مستقره لا سیما إذا انضم إلى 
رزانته كبر حرمه» ثم قدره على الشكل الدوري؛ فإنه أقوى انحدارا وأبلغ مرورا ذ فى الجو..انتهى. 
. قال القارى: فالختار عنده أن الراد بالجمجمة جمحة الرأس على أن اللام للعهد أو بدل عن المضاف 
إليه» وهو المعنى: الظاهر المتبادر من الجمجمة «أرسلت» صيغة احهول «وهى» أى: مسافة ما 
بينهما «ولو أنها» أى: الرصاصة «أرسلت من رأس السلسلة» أى: المذكورة فى قوله تعالى: «ثم 
فى سلسلة ذرعها سبعون ذراعا فاسلكوه» فالمراد من السبعين الكثرة» أو المراد بذرعها ذراع 
الجبار «لسارت» أى: لنزلت وصارت مدة ما سارت «أربعين خريفا» أى: سنة «الليل والنهار» 
أى: منهما جميعا لا يختض سيرها بأحدهما «قبل أن تبلغ» أى: الرصاصة «أصلها» أى: أصل 
السلسلة أو «قعرها» شك من الراوى. قال القارى: والراد بقعرها: نهايتهاء وهی معنى أصلها 

0 فالتردید إنما هو فى اللفظ المسموع. قال: وأبعد الطيبى حيث قال: يراد به قعر 

جهنم؛ لأن السلسلة لا قعر لها. قال: وجهنم فى هذا المقام ا ام 

فيهاء وان کات ارقا عمیقا. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث (سناده حسن صحیح» وأحرجه أحمد والبيهقى. 


۹- كتاب صفة جهنم ب ۷ - ح ۲۵۸۹ ۹ 


(۷) باب ما جَاءَ ان تارکم هَِهِ جْرْءٌ من سَبْعِينَ جزءَا من ار جهنم (م۷ - ت ۷] 


ووي 2 


8" “حدقا میت خرن عله اللي را مره عن عام إن مب غن یی هر 
ن ابي صلی الله لو وسم ال «ارکم هذه التي تُوقِدُون جُرْءٌ وَاحذ من سَبْعِينَ جُرْءًا 
من خر جهنم» او وال إن كانت لَكَافيّة با رَسُولَ ال قال :«فإنها فضلّت بتِسنعَةٍ وتن 


جُزءا هن مثل حرها». 

فر عن سح 

ما ن متو هو أخو وب بن م وقذ رَوَى عَنَهُ وَصْب. 

قوله: «ناركم هذه التى يوقد بنو آدم جزء واحد من سبعين جزءاً» قال احافظ فى رواية 
لأحمد: من مائة جزی والحمع بأن الراد المبالغة فى الكثرة لا العدد الخاص» أو الحكم للزائد. .انتهی 
«من حر جهنم» وفى رواية البخاری: «من نار جهنم» «إن كانت لكافية» إن هى المخففة من 
الثقيلة واللام هی الفارقة؛ أى: إن هذه النار التى نراها فى الدنيا كانت كافية فى العقبى لتعذیب 
العصاة» فهلا اكتفى بها ولأى شي ء زيدت فى حرها؟ «قال: فإنها» أى: نار جهنم «فضلت» 
وفى رواية البخارى: فضلت عليهن» والمعنى: على نيران الدنيا. وفى 0 
على النار «کلهن» أى: حرارة كل جزء من تسعة وستين جزءاً من نار جهنم «مشل حرها» أى 
مثل حرارة ناركم فى الدنيا. وحاصل الحواب منع ل 0 
عذاب الله أشد من عذاب الناس» ولذلك أوثر ذكر النار على سائر أصناف العذاب فى كثير من 
الكتاب والسنة؛ منها قوله تعالى: فما أصبرهم على النار# وقوله: فاتقوا الدار التى وقودها 
الناس والحجارة» وإنما أظهر الله هذا اجمزء من التار قی الدنینا اموذ جا لا فى تلك الدار. وان 
الطيبى ما حصله: إنما أعاد صلى الله عليه وسلم حكاية تفضيل نار جهنم على نار الدنياء إشارة إلى 
المنع من دعوى الاجزای أى: لا بد من الزيادة ليتميز ما يصدر من الخالق من العذاب على ما يصدر 
من خلقه. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» قال النذری فى الترغيب بعد ذکر هذا الحديث: رواه 
مالك والبخارى ومسلم والتزمذی» ولیس عند مالك کلهن مثل حرهاء ورواه أحمد وابن حبان فى 
صحیحه والبيهقى فزادوا فیه: وضربت پالبحر مرتين» ولو لا ذلك ما جعل الله فيها منفعة لأحد» 
وفی رواية للبیهقی: : أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «تحسبون أن نار جهنم مثل نا ركم 
هذه هی آشد سواداً من القار؛ هى جزء من بضعة وستین جزیاً منهاء أو نيف وأربعين» شك آبو 


سهیل. .انتهی. 


(۲۵۸۹) حديث صحیح وأخر جحه: البخارى )۲1° ومسلم (۲۸۶۳). 


۲۵۹۱ - ۲۵۹۰ كتاب صفة جهنم ب ۷ -8 - ح‎ -۹ 45٠ 


۰ 4 ۲ - دنا الاس الوري» دنناد الله بْنُ مُوسَّىء دنا شیاه عَنْ فراس» 
عن هن آي سنوی عن اي صلی اللهُ عليه وَسَلَمَ قال: «نا کم هذه جُْءٌ من سَبْعِينَ 
جڙءا نار جهنم لل بنا رق 

قولە: «عن 7 ۳ 0 07 0 

قوله: «ناركم هذه» التى توقدونها فى الدنيا «جزء» واحد «لكل جزء منها حرها» أى: 
حرارة كل جزء من السبعين جزءا من نار جهنم مثل حرارة ناركم. 


(۸) باب مِنهُ (م۸ - ت۸] 


م هوس 


۱ - دنا باس الدّوري الْبَعْدَادِي حَدَنَنَا یی بْنْ أبي بکیّس دنا شريك عن 


عاصم ره 0 عع ايملع > عن آبي هرهس اي صَلَى الله له سم قال 


«أوقة غلی اثار آلف سنة حتی اموت ژ ثم أوقة علیهاآلف سةٍ ی انيت ثم اوقد 
ا يد مطلمة». 


رحل آحر - عن أبي هُرَيرَة: : نحو وله تاق 


ما وم م وم 


قال ابو م حدیت ابي هُريْرَةَ في هَذَا موقوف اصح ولا غلم َحذا رف غير يَحْيَى 
ابن أبي كير عَنْ شرِيك. 

قوله: «أخبرنا شريك» هو ابن عبد الله , بن أبى شريك النخعى أبو عبد الله الكوفى القاضى 
«عن عاصم» هو ابن بهدلة الكوفى أبو بكر القری «عن أبى صالح» هو ذكوان السمان 
الزيات. 

قوله: «أوقد» بصيغة احهول «على النار» أى: نار جهنم. قال الطيبى: على هذا قريب من 
قوله تعالى: یوم حمى عليها فى نار جهنم أى: يوقد الوقود فوق النار» أى: النار ذات طبقات 
توقد طبقة فوق أحرى ومستعلية عليها «حتى اهرت» بتشديد الراء المبالغة فى الاحمرار «فهى» 


آحرجه: الشیخان» انظر الذى قبله. 
(۲۵۹۱) حديث ضعيف معلول بالوقف وأخرجه: ابن ماجه (4۳۲۰). 


۹- کتاب صفة جهنم ب ۸ - ٩‏ ساح ۲۵۹۱ - ۲۵۹۲ ١ك‏ 


الآن «سوداء مظلمة» وفی رواية ابن ماجه: «فهی سوداء کاللیل الظلم» والقصد الاعلام 
بفظاعتها» والتحذیر من فعل ما يؤدى إلى الوقوع فیها. 
قوله: «عن أبى صاخ - أو رجل آخر» أو للشك «وحدیث أبى هربرة هذا موقوف أصح» 
" کذا وقع فى نسخ الترمذی موقوف بالرفع. والظاهر أن یکون موقوفا بالنصب. قال النذری فى 
الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذى وابن ماجه والبيهقي؛ ؛ یعنی فى کتاب البعث 
والنشورء قال: وروام, مالك والبيهقى فى الشعب مختصراً مرفوعاًء قال: «أترونها راء كناركم 
هذه؟ هى أشد سوادا من القار». والقار: الزفت. زاد رزين: «ولو أن أهل النار أصابوا ناركم 
هذه؛ لناموا فيها» أو قال: لقالوا فيها..انتهى. 


٩(‏ ) باب ما جَاءَ أن نار تفسین وَمَا ذْكرَ من يحرج من النار م من أَهل التؤجيلو [م9- تة] 


o۹۲‏ - نا محمد بن عُمَرَ بن ع الْولِيدٍ الْكِندِي الکوفی» خا لطن إن صلم عن 
القت اغآ كلم E E E‏ الله عليه سل 
«اشتكت النارُ إلى رها وقالت: أکل بَعْضِى بَعْضّا فَجَعَلَ لها نفسین: نفسًا في الشتاء 


oe 


فسا في ده فسا في الشناء ري ان في الصيف سوم 

نال الو ع هَذَا خلریث صَّحِيحٌ قَدْ رُوِي عَنْ أبي یره عن النبي صَلى الله له 
سم ین یر َو . 

فطل بن مایم لیس عند آفل خی ذلك الحافظ. 

قوله: «أخبرنا المفضل بن صاح» الأسدى النحاس الكوفى؛ ضعیف. من الثامنة, 

قوله: «اشتكت النار إلى ربها وقالت: أكل بعضى بعضا» قال الحافظ فى الفتح: قد احتلف 
فى هذه الشکوی» هل هی بلسان القال أو بلسان الحال ؟ واحتار كلا طائفة. وقال ابن عبد البر: 
لكلا القولين وجه ونظائر» والأول أرحح» وقال عياض: إنه الأظهر» وقال القرطبی: لا إحالة فى 
حمل اللفظ على حقيقته» قال: وإذا آحبر الصادق بأمر جائز لم يحتج إلى تأويله فحمله على حقيقته 
أولى. وقال النووى نحو ذلك؛ ثم قال: حمله على حقيقته هو الصواب. وقال نحو ذلك التوربشتی؛ 
ورحح البيضاوى حمله على ابحازء فقال: شكواها بحاز عن غليانهاء وأكلها بعضها بعضاً بحاز عن 
ازدحام أجزائهاء وتنفسها بحاز عن حروج ما يبرز منها. وقال الزين بن المنير: العتار حمله على 
الحقيقة لصلاحية القدرة لذلك» ولأن استعارة الكلام للحال» وان عهدت وسمعت لكن الشكوى 
وتفسيرها والتعليل له والإذن والقبول والتنفس وقصره على اثنين فقط» بعيد من اججاز» حارج عما 


(؟8847؟) حديث صحیح» وأخرجه: مسلم (1۱۷)» وابن ماحه (47195). 


۲ ۹- كتاب صفة جهنم ب ٩‏ - 2 ۲۵۹۲ - ۲۵۹۳ 


ألف من استعماله..انتهى ما فى الفتح «فجعل ها نفسين» بفتح الفاء» والنفس معروف» وهو ما 
یخرج من الحوف ويدخل فيه من الهواء «فأما نفسها فى الشتاء فزمهرير» قال الحافظ. المراد 
بالزمهرير شدة البرد» واستشكل وجوده فى النار ولا إشبكال؛ لأن المراد بالنار محلها وفيها طبقة 
زمهريرية. وفى الحديث رد على من زعم من العتزلة وغيرهم؛ أن النار لا تخلق إلا يوم 
القيامة..انتهى «أما نفسها فى الصيف فسموم» بفتح السين: الريح الحارة تكون غالبا بالنهار. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه الشيخان. 

۱9۹۳ ال رو 0 ل عن 
lM GS‏ 


مر قال: ا الا الله وکا في قلبه من الخیر ما يرذ بره آخرجوا من النار من قَالَ: لا 
َه إلا لل ا ان «مًا زد ذرة» محفقة. 


۳ 


1 


نس آن 


9 


و a‏ 0 ی 

قوله: «قال هشام» أى: فى حديئه «يخر ج» قال احافظ: بفتح أوله وضم الراء ویروی 
بالعكس» ويؤيده قوله: فى الرواية الأحرى: آحرجوا «وقال شعبة» أى: فى حديثه «أخرجوا» 
بصيغة الأمر من الإخراج «من قال: لا اله إلا اللّه». قال الحافظ: فيه دليل على اشتزاط النطق 
بالتوحید. أو المراد بالقول هنا القول النفسى. فالمعنى: من أقر بالتوحيد وصدقء فالإقرار لا بد منه؛ 
فلهذا أعاده فى كل مرة والتفاوت يحصل فى التصديق؛ فإن قيل: فكيف لم يذكر الرسالة ؟ 
فالجواب: أن الراد امجموع وصار الجزء الأول علماً عليه كما تقول: قرأت لإقل هو الله أحد» 
أى: السورة كلها..انتهى «وكان فى قلبه من الخير» أى: من الإبمان كما فى رواية «ما يزن» أى: 
يعدل «برة» بضم الموحدة وتشديد الراء الفتوحة: وهی القمحة. قال احافظ: ومقتضاه أن وزن 
البرة دون وزن الشعيرة؛ لأنه قدم الشعيرة وتلاها بالبرة ثم الذرق وكذلك هو فى بعض البلاد؛ فإن 
قيل: إن السياق يعنى سياق البخارى بالواو» وهی لا ترتب. فالجواب: أن رواية مسلم من هذا 
الوحه بلفظ ثم وهی للترتيب..انتهى «وكان فى قلبه ما يزن ذرة» بفتح العجمة وتشديد الراء 
الفتوحة. قال الحافظ فى الفتح: قيل: هى أقل الأشياء الموزونة. وقيل: هی المباء الذى يظهر فى 
شعاع الشمس مثل رعوس الإبر. وقيل: هى النملة الصغيرة» ويروى عن ابن عباس أنه قال: إذا 
وضعت كفك فى التراب فنفضتها؛ فالساقط هو الذرء ويقال: إن أربع ذرات وزن حردلة. 


.)4۳۱۲( حديث صحیح وأخرجه: البخاری معلقا (4 54)» وابن ن ماجه‎ (e۹۲) 


4- كتاب صفة جهنم ب ٩‏ - ح ۲۵۹۳ - ۲۵۹6 4۳ 


وللمصنف فى آواخر التوحید من طریق حمید عن آنس مرفوعا: «أدحل الجنة من كان فى قلبه 
خردلة» ثم من كان فى قلبه آدنی شيء» وهذا معنی الذرة..انتهی «وقال شعبة» أى: فى حدینه 
«ما يزن ذرة مخففة» أى: بضم الذال العجمة وفتح الراء الخففة. قال الحافظ: صحفها؛ یعنی الذرة 
شعبة فیما رواه مسلم من طریق يزيد بن ذریع عنهء فقال: ذرة بالضم وتخفيف الراء وكان الحامل 
له على ذلك کونها من الحبوب؛ فناسبت الشعيرة والبرة» قال مسلم فى روایته: قال: يزيد صحف 
فیها أبو بسطام؛ يعنى شعبة..انتهی. 

قوله: «وفی الباب عن جابر وعمران بن حصين» أما حديث جابر: فأحرجه التزمذی فى هذا 
الباب وأما حديث عمران بن حصين: ار لکا واو واو د وات اة عدي و غا «خرج 
قوم من النار بشفاعته؛ فیدخلون ویسمون الجهنميين» وهذا لفظ البخاری. 

قوله: «هذا E‏ تس الشیخان. 


٤‏ - حَدَتْنا مُحَمَّدُ مُحَمَدُ بن راي حَدُتْنا آبو او عر ما رك بن فضالت عَنْ ید الله ابن 


أبي بکر بن آنس» عن أنسء عن النبي' صلی الله علَيِْ رس قَالَ: «يقول اللَّهُ: آخرجوا من 

َالَ: هَذَا خلریث حَسَنٌّ غریب. 

قوله: «عن عبيد له بن أبى بكر بن أنس» بن مالك أبى معاذ الأنصارى؛ ثقة من الرابعة. 

قوله: «أخرجوا من النار من ذكرنى» أى: بشرط كونه مؤمناً مخلصاً «يوما» أى: وقتاً وزمانا 
«وخافنى فى مقام» أى: مكان فى ارتكاب معصية من العاصي؛ كما قال تعالى: إوأما من خاف 
مقام ربه ونهى النفس عن افوی فان الجنة هى المأوى» قال الطيبى: أراد الذكر بالإاخلاص» وهو 
توحيد الله عن حلاص القلب وصدق النية» وإلا فجميع الكفار يذكرونه باللسان دون القلب» يدل 
عليه قوله صلی الله عليه وسلم: «من قال: ا والمراد 
بالخوف كف الحوارح عن المعاصى وتقيدها بالطاعات وإلا فهو حديث نفس حركة لا يستحق ق أن 
رک رل وی ال ا ل رم هل 
الفضلة. قال الفضیل: إذا قیل: ذلك هل تخاف الله ؟ فاسکت؛ فإنك إذا قلت: لا کفرت. واذا 

قلت: نعم کذبت؛ أشار به إلى امخوف الذی هو کف الجوارح عن العاصی. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح غریب» وأحرجه البیهقی فى کتاب البعث والنشور. 


٤(‏ ۲۵۹) حديث ضعيفه لتدلیس مبارك بن فضالة وعنعنته. 


4 8 كتاب صفة جهنم ب ۱۰ - ح ۲۵۹۵ 


(۸۰) باب مِنهُ م١٠‏ ات ۱۰] 


۵ - حتنا هنا دنا یو مُعَاوِيَة عن لامش عَنْ إبراهِيم عَنْ عبيدة السَلمَانِي» 


عَنْ عَبْدِ له ن مَسعوٍ قال: ل رون له ی له رس َي لأغرفة رل 
النار روجا رجل يحرج ينها فا فیقول: برو قد اليد القن ی قال: 2 


4 : انلق قاذخل الجنت قال: هب ذخل یج اشاس فد آخذوا امازل فَيَرْجِعْ 
فيقول: یا زب قد آخذ الناس الْمَنَازِلَ ! قال: َال أ له: آتذکر الزمان الذي كنت فیه؟ 


0 ۹ کو وی ےار ره ا ماع مكو روم عه العم ا 
فيقول: نعم فیقال لَهُ: تمن. قال: فیعمی, فیقال ل4: فان لك ما تمشت وعشرة أضعاف 


م ماه بير مر و 


الدُنيًا. قال: فيقرل: اسر بي وأنت ال ؟» ال فلقد ریت سول الله صَلَى الله عله 
وسلْم ضحلك حتی بدت نواحذة. 


قال بو عیسّی: كذ حویث خسن صحیح. 

قوله: «عن إبراهيم» هو النحعى» «عن عبيدة» بفتح آوله ابن عمرو «السلمانی» بسکون 
اللام» ویقال: بفتحها الرادی» أبى عمرو الکوفی تابعی کبیر خضرم؛ ثقه ثبت» كان شریح إذا 
أشكل عليه شيئاً سأله. 

قوله: «إنى لأعرف آخر أهل النار خروجا» زاد البحارى» وكذا مسلم: «رآعر أهل الحنة 
دخولا». قال القارى: الظاهر أنهما متلازمان؛ فالجمع بينهما للتوضيح» ولا يبعد أن يكوة احنازا 
ما عسى أن يتوهم من حبس أحد فى الوقف من أهل الجنة حيتئذ «رجل يخرج منها» أى: من النار 
«زحفا» وفی رواية للشیخین: «حبوا». قال النووى: قال أهل اللغة الحبو المشى على اليدين 
والرحلین» ورعا قالوا: على الیدین والر کبتین ورعا قالوا: على يديه ومقعدته. وأما الزحف فقال 
ابن درید وغیره: هو الشی على الاست مع (شرافه بصدره» فحصل من هذا أن ابو والزحف 
متماثلان أو متقاربان» ولو ثبت احتلافهما؛ حمل على أنه فى حال یزحف وفی حال يحبو..انتهى 
«قال: فيذهب لیدخل. فيجد الناس قد أخذوا المنازل» فيرجع فيقول: يا رب. قد أخذ الناس 
المنازل» يعنى: وليس لى مكان فيها. وفى رواية للشيخين قال: «فيأتيها فيخيل إليه أنها ملأی» 
فیرجع فیقول: يا رب وجدتها ماأى» «فيقال له: أتذكر الزمان الذى كنت فيه؟» أى: الدنياء 
کذا قال الحافظ «فیقال له: تمن» أمر مخاطب من التمنی» وفی بعض النسخ: تمنه» بزيادة هاء 
السكتة «فیقال له: فان ذلك الذی نیت وعشرة أضعاف الدنیا» وفی روایة: «عشرة آمشال 
الدنیا». قال النووی: هاتان الروایتان .ععنی واحد. و|حداهما تفسر الأحرى» فالراد بالأضعاف 


(۲۵۹۵) حديث صحیح, وأخرجه: البخاری (۰)15۷۱ ومسلم (۰۱۸ ۱۸۷ وابن ماجه (4۳۳۹). 


۹- كتاب صفة جهنم ب ۱۰ - ح ۲۵۹۲-۲۵۹۵ 4٥‏ 
- بك 
الأمثال؛ فإن المختار عند أهل اللغة أن الضعف الثل..انتهی «فيقول: أتسخر بى وأنت الملك؟» قال 
النووى: فى معنى أتسخر بى أقوال: : أحدها: : قاله الازری: إنه حرج على المقابلة الموجودة فى معنى 
الحديث دون لفظه؛ لأنه عاهد الله مراراً أن لا يسأله غير ما سأل» » ثم غدر فحل غدره محل 
الاستهزاء والسخرية» فقدر الرحل أن قول الله تعالى له: أدحل الحنةء وتردده إليهاء وخییل كونها 
ملوءة؛ ضرب من الإطماع له والسخرية به؛ جزاء لما تقدم من غدره» وعقوبة ‏ ف فسمی الجزاء على 
السخرية سخرية» فقال: تسخر بى آنی تعاقبنی بالإطماع. والقول الثانى: قاله أبو بكر الصيرفى: 
أن معناه نفى السخرية» التی لا تجوز على الله تعالی؛ كأنه قال: اعلم أنك لا تهزأ بي؛ لأنك رب 
العا مين» وما أعطيتنى من حزیل العطاء وأضعاف مثل الدنیا حق» ولکن العحب أنك أعطيتنى هذاء 
وأنا غير أهل له قال: والهمزة ف فى آتسخر بى همزة نفی» قال: وهذا کلام منبسط متدللء والقول 
الغالث: قال القاضى عياض : أن يكون صدر من هذا الرحل» وهو غير ضابط لما ناله من السرور 
ببلوغ ما لم يخطر بباله» فلم يضبط لسانه دهشا وفرحاًء فقال: وهو لا يعتقد حقيقة معناه» وجرى 
على عادته فى الدنيا فى مخاطبة الخلوق» وهذا كما قال اللبی صلى الله عليه وسلم فى الرحل 
الآخر: إنه لم يضبط نفسه من الفرح فقال: أنت عبدى وأنا ربك..انتهی «ضحك حتى بدت 
نواجذه» قال النووى: هو بالجيم والذال المعجمة. قال أبو العباس ثعلب وجماهير العلماء من أهل 
اللغة» وغريب الحديث وغيرهم: المراد بالنواجذ هنا الأنياب» وقيل: المراد بالنواحذ هنا الضواحك» 
وقيل: الراد بها الأضراس» وهذا هو الأشهر فى إطلاق النواحذ فى اللغة» ولكن الصواب عند 
الجماهير ما قدمناه. قال: وفى هذا جواز الضحك أنه ليس عکروه فى بعض المواطن» ولا یسقط 
للمروة إذا لم يجاوز به الحد المعتاد من أمثاله فى مثل تلك الحال. .انتهى. 

قوله: «هذا خلت عدو ی وأخرجه الشيخان. 

كوه" تا ماق حَدَننا أبُو مُعَاوية عَن عمش ۽ عن الْمَْرُورٍ بن سوبو ن ابي 
0 قَال: قال سول اه صلی الل له وس «إني لأغرفً آجر أل انار خرُوجًا ین 
ار ور أل لح ذخا الف تی برَجُلٍ فيقول: 2 عن میغار ذنوبه وَاحْبُوا 
کبارها. ف 1 فیقال | ل: قملت کذا وكذا يَومَ كَذا وگذه خیلت کذا وکذا في وم ذا 
وکذا. قال: فیقال لَهُ: فاد لك مَكَانْ کل سین حَسة. قال: : فیقول: بارت نفد قیدت 


ياء ما آراها ها هُنا ؟!» قال: : فلقد ریت رَسُولَ اللو صلی الله عليه وسل ضحك ا 
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قال ی هذا حلریث حَسنْ صحیح. 


۲۵۹۲۱) حدیث صحیح, وأحرجه: مسلم (۱۹۰). 


قوله: «عن العرور بن سويد» هو بالعين المهملة والراء المكررة. 

قوله: «وآخر أهل اجنة دخولا الجنة» أى: فيها «يؤتى برجل» وزاد مسلم: «يوم القيامة» 
«فيقول: سلوا عن صغار ذنوبه» وفى رواية مسلم: «فيقال: اعرضوا عليه صغار ذنوبه» «وأخبأوا 
كبارها» ضبط فى النسخة الأحمدية الطبوعة بالقلم بفتح ا همزة وكسر الموحدة. وقال فى هامشها: 
أمر من الاخبای وهو الا حفاء. .انتهی. قلت: الظاهر أنه أمر من الخبي قال فى القاموس: خبأه 
كمنعه ستره کخباه وأختبأه..انتهى. وقال فى النهاية: یقال: خبأت الشيء أخبأه حبأ: إذا أخفيته 
«يوم کذا و کذا» آی: : فى الوقت الفلانى «عملت كذا وكذا فى يوم کذا وكذا ؟» زاد مسلم: 
«فيقول: : نعم لا يستطيع أن ینکر» زاف یفن بار در أن تعرض علیه» «فان ذلك مکان 
كل سيئة حسنة» قال القارى: وهو إما لكونه تائبا إلى الله تعالی» وقد قال تعالى: لا من تاب 
وعمل عملاً صالحاً فأولنك يبدل الله سيئاتهم حسنات) لکن يشكل بأنه كيف يكون آخر أهل 
النار حروجاء ويمكن أن یقال: فعل بعد التوبة ذنوبا استحق ى بها العقاب» وإما وقع التبديل له من 
باب الفضل من الله تعالی» والثانی: أظهر ويؤيده أنه حيشذ يطمع فى کرم الله سبحانه «فيقول: يا 
رب» لقد عملت أشياء» أى: من الکباثر «ما آراها هاهنا» أى: فى الصحائف أو فى مقام 
التبدید. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأخرجه مسلم فى أواخر کتاب الاعان. 

۷ - حَدَلَنا نات دنا بو مُعَاوِيَةَ عن العْمّش» عَنْ ابي سفيان» عَنْ این قال: 
ال رول الله صلَى الله عليه ول «یعذب ناس 4 ِن أل التؤجيد في السارٍ حتى یکونوا 
فیها حْمَماء 0 م تذْرِكُهُمُ الرّحْمَةٌ فَيُخْرَجُونْ وَيُطْرَحُونَ علی آنواب الْجَنَةٍ قال: فيرش 
عَلَيْهِمْ أهل الْحنة المَاء ینیتون كما يت الْغنَاءُ في حمالهة السَيلء * لم يَدْخْلُونَ الجنة». 

قال هذا 0 حَسرن صحیح. 

وقذ ری من غير وجو عن جابر. 

قو له: «حتی كرا فیها جما» بضم الجاء وفتح اميم الأولى الحففة» وهو الفحم؛ » الواحدة 
حممة «ویطرحون على آبواب الجنة» وفی رواية مسلم: «فیجعلون بفناء الجنة» «فيرش علیهم 

أهل الجنة الماء» أى: ماء الحياة كما فى حدیث أبى هريرة عند البحاری فى باب الصراط حسر 
جهنم «فینبتون كما ينبت الغثاء» بضم الغين العجمة بعدها مثلثة مفتوحة وبعد الألف همزة هو 
فى الأصل كل ما حمله السيل من عيدان وورق وبزور وغيرهاء والمراد به هنا: ما حمله من البزور 


091١‏ ؟) حديث صحيح. 


4- کتاب صفة جهنم ب ۱۰ - ح ۲۵۹۷ - ۲۵۹۹ ۶:۷ 


صصص م سس 
يجيء به السيل يكون فيه الجنة؛ فيقع فى حانب الوادي؛ فتصبح من يومها نابتة. قال النووى: المراد 
التشبیه فى سرعة النبات و حسنه وطراوته. .انتهی. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحيح» وأخرجه مسلم مطولاً. 

۸ - حَدَلَنا سَلَمَة بن شبيبي» حَدَنْنا عبد الرزاق» أخبرنًا مَعْمَرٌ عن رید 0 


ي أن النبي صَلَى له عليه سل قال: : «يُخرج ین 
النار من كان في قلبه مثقال ذَرَة مِنَ ا الإمان» قال آبو سعيد: فمن شك قیقر إن له 
يَظْلِمُ متقال ذرَّةِ)4 [الساء: 4۰]. 

اوه ی ی 

قوله: «فمن شك» وفى رواية مسلم: «إن لم تصدقونی بهذا الحديث» فاقرأوا إن شفتم».. .ال 
«ان الله لا يظلم متقال ذرة» فسر البحاری قوله تعالى: «#إمثقال ذرة4» بقوله: يعنى زنة 
ذرة. قال الحافظ: : هو تفسير أبى عبيدة) قال فى قوله تعال: «متقال ذرة4» أى: زنة ذرة» 


ويقال: هذا مثقال هذا أى: وزنه» وهو مفعال من الثقل. .انتهی. وقد تقدم معنى الذرة فى شرح 
الحديث الثانی من هذا الباب. ۱ 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه الشیخان مطولا. 

6 - دنا سويد ن نَصرِء یراع اللو آخبرنا رشدين حَدَئَنِي ابن آنعي عن 
بي نان هن أبي هررةه عن سول الله صلی الله و ول شا «ان رَجلین 
مِمَّنْ دخل الناز ات میاخهماه فقال الرّب عر وجل: آخرجوهما. فَلَمّا حرجا قال 
هم لي شيء اشد صِيَاحُكُمَا؟ ال فعلنا ذلك لَرْحَمَنَاء قال: اد رَخْميي لَكُمَا أن 


ر0 


تتطلقا لقي أ نكما یت کشت بن الا قطان يلقي أخذطما تفا َج عليه 
بر وسَلاماء ويَقوم الاخر فلا بلقي تفس فقول ا له الب عَرَ وَجَل: ما مَنَعَكَ أن ن تلقِي 
ا ا وب إني لأزجو أذ لا ميني یا غد ما آخرختسي, 
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فیقول له الرّب: لك رجازك یذخلان جَمِيعًا اج بِرَحْمَةٍ اللّو». 


ماو 2 28 و 
ىأ 


عَنْ عَطَاء بن يسار عن ابي سيد الخدر 


)۲۹۸( حديث صحيح ؛ وأصله فى الصحيحين. 
(۲۵۹۹) حديث ضعيفه فى إسناده: : رشدين بن سعد واب بن أنعم وهما ضعيفان. 


4۸ ۹- كتاب صفة جهنم ب ۱۰ - ح ۲۵۹۹ = ۲۹۰۰ 


axaaa | | | 1 


۲ 


قال بو عیستی: سنا هَذَا الْحَدِيثِ ضعیف؛ لأنهُ عَنْ شین بن سوه ورشاوین بن سَعْدٍ 


o 


انين ع اخر انیت عن وال رد ارين ولاز ی عند انل 


قوله: «حدثنى ابن أنعم» اسمه عبد الرحمن بن زياد بن أنعم «عن أبى عثمان» قال فى تهذیب 
التهذيب: أبو عثمان عن أبى هريرة «أن رجلين من دخل النار اشتد صياحهما» الحديث. وعند 
عبد الرحمن بن زياد بن أنعم» قال ابن عساكر: إن لم يكن مسلم بن يسار؛ فلا أدرى من هوء 
ویجوز أن يكون هو أبو عثمان الأصبح عبيد بن عمروء ويحتمل أن يكون غيرهما. وقال فى 
التقريب: أبو عثمان شيخ لعبد الرحمن بن زياد هو مسلم بن يسار؛ وإلا فمجهول» من 
الثالثة. .انتهی. 

قوله: «من دخل» كذا وقع فى بعض النسخ بصيغة التثنية» ووقع فى بعضها دحل بصيغة 
الإفراد» وهو الصواب «اشتد صياحهما» فى القاموس: الصيح والصيحة والصياح بالكسر والضم 
والصيحان محركه الصوت بأقصى الطاقة «فقال الرب تبارك وتعالى» أى: للزبانية «قالا: فعلنا 
ذلك» أى: اشتداد الصياح «رحمتى لكما أن تنطلقا» أى: تذهبا «فتلقيا أنفسكما حيث كنتما من 
النار» قال الطيبى: قوله: أن تنطلقا فتلقياء حبر أن؛ فإن قلت: كيف يجوز حمل الانطلاق إلى النار» 
وإلقاء النفس فیها على الرحمة ؟» قلت: که ی ی ی بر آنهما نا فرطا 
فى جنب الله وقصرا فى العاجلة فى امتثال أمره؛ آمرا هنالك بالامتثال فى إلقاء آنفسهما فى النار 
إيذانا بان الرحمة إنما هى مترتبة على امتثال أمر الله عز وجل «فلیقی آحدهما نفسه» آی: فی النار 
«فیجعلها» الله «علیه بردا وسلاماً» أى: كما جعلها بردا وسلاماً على إبراهيم «ويقوم الآخر» 
أى: یقن «ما منعك أن تلقى نفسك» أى: من إلقائها فى النار «کما ألقى صاحبك» أى: 
كإلقائه فيها «لك رجاؤك» أى: مقتضاه ونتيجته» كما أن لصاحبك خوفه وعمله عوحبه 
«فيدخلان» بصيغة احهول من الادحال أى: فیدعلهما الله ويجوز أن يكون بصيغة العلوم من 
الدحول. 

۳۹۰۰ - دنا مُحَمّدُ بن بشار» حَتنا یحی بن سمي حَدنَا الْحَسَنْ | اذ كيوان ن 
أي رَجَاء لعطاردي» عَنْ مرا بن حصين» عن النبي صلی اله عَلَيْهِ رس قال: «لیحرجن 
رم من امي مين النار بششفاعتي يُسَمَوْن الْجَهَنويُون». 

فال ا هَذا حدیث خسن صحیح. 


وابو رجاء الْعُطَاردِي اسمه عمران بن ی ويقال: ابن ملحَان. 


.)۳۱۵( حديث صحيح: وأخرجه: البخارى (5655))») وأبو داود (۰ 6۷ وابن ماجه‎ )55٠6٠( 


۹- کتاب صفة جهنم ب ۱۰ - ح ۲۹۰۱-۲۹۰۰ ۹ 
صصص a‏ 

قوله: «أخبرنا يحبى بن سعيد» بن فروخ التميمى أبو سعيد القطان البصرى» ثقة متقن حافظ 
إمام قدوة» من كبار التاسعة «أخبرنا الحسن بن ذکوان» أبو سلمة البصرى» صدوق يبخطئ ) ورمى 
بالقدر وكان يدلس» من السادسة. 

اراد 0 : ری 0 0 0 ۳۰ 
ا ولاء نون فيقول الله 2 ET‏ 
سعید وزاد: : «فيدعون الله فيذهب عنهم هذا الاسم». . وفى حديث حذيفة عند البيهقى فى البعسثك 
TT ER‏ 
اللَه؛ ليزدادوا بذلك 7 كذا قال» وسوامم إذهاب ذلك ا .انتهى. 


قوله: «هذا عو يفن وأخرجه البخارى فى أواخر الرقاق» وأبو داود فى السنق 


مرو سس م 


۳۲۰۱ - حَدَننا سويد نا لین یخی بن عبد الله ٠‏ عن یی عن ابي هر 
قال: قال سول اللو صلی الله عَلَيْهِ وس «مَا رََيْتَ مثل النار نام هَارِبّهَاء و مل الْجَنةٍ 

َال و ینی: هذا بویت ما تفه من خی خی ي ید اله ويَحَى إن عبد لله 
ضیف عند أكثر هل الْحَدِيثٍ تک ی 

یت إن عبد له ُو این بو وهو نی 

قوله: «نام هاربها» حال إن لم تكن رأيت من أفعال القلوب. والا فهو مفعول ثان «ولا مغل 
الجنة نام طالبها» أى: النار شديدة» والخائفون منها نائمون غافلون» وليس هذا شأن المهارب» بل 
طريقه أن يهرول من المعاصى إلى الطاعات, كذا ذ فى التيسير. وقال فى اللمعات: ما رأيت مثل النارء 
أى: شدة وهولا؛ ينام هاربهاء ومن شأن الهارب من مثل هذا الشيء أن لا ينام ويجد فى الهرب؛ 
وذلك بالترام الطاعة» واحتناب المعاصى» «ولا مثل الجنة» أى: و «نام طالبها» وينبغى 
له أن لا ينام ولا يغفل عن طلبهاء ويعمل عملاً يوصل إليها..انتهى. 

قوله: «هذا حديث اما نعرفه. ..!لخ» وأحرحه الطبرانى فى الأوسط عن أنس» قال المناوى فى 
شرحه: حسنه الطيثمى . 


(۲۲۰۱) إسناده ضعيف لضعف يحيى بن عبيد اللّه. 


۰۷۰ ۹- كتاب صفة جهنم ب ۱۱ - ح ۲۰۰۲ - ۲۹۰۳ 


سس و و و و ۱۳۲۳۲۳۲۳۳ 


(۱ ) باب ما جَاءَ أن أَكْثَرَ أَهْل الثار الْسَاءٌ [ع۱۱ - ۱۱] 


٤£ 200‏ ور GE‏ و ° وم OS‏ 3 و م 268 ت 
۲ - حَدَننا مدب ميمه حَدَنْنا إسْمَعِيل بن لیر » حدلنا أيوب» عن أبى رجاء . 
۳ ۳ ا ان ۳ 


«2 


5 5 م هار هد ست و اه 4 3 8 92 ا و 
الْعُطَاردِيٌ» قال: سمِعْت این عَبّاس یقول: قال رَسُولُ الله صَّلى الله عليه سَلمَ: «اطلغت في 


الْجنَةِ فرایت أَكْتْرَ اهلها الْففَرَاء وَاطْلْعْتْ في الثار قرات کر أَهْلِهًا النسّاء». 

قوله: «اطلعت فى الجنة» أى: أشرفت عليها؛ E‏ على كقوله تعالى: بالأصلبتكم فى 
جذوع النخل» «فرأيت» آی: علمت. قال الطيبى: ضمن اطلعت .ععنی تأملت ورأيت .كمعنى 
علمت. ولذا عداه إلى مفعولین؛ ولو كان رأيت ععناه الحقيقي؛ لكفاه مفعول واحد..انتهى. قال 
الحافظ: ظاهره أنه رأى: ذلك ليلة الإسراء أو متاماء رفو عو ره الذان وهو فى صلاة الکسوف؛ 
ووهم من وحدهما. وقال الداودى: رأى: ذلك ليلة الإسراء أو حين حسفت الشمسء كذا 
قال..انتهی. 

۳ - حلا مُحَمّدُ بن بشاره حَدَئّنا ان ابي عَدِي وَمُحَمِّدُ بن حتفم وعبد لمات 


سه و مرو 0 


من قالوا: حَدننا وف هو ابن أبي جَمِيلّة عَن أبي رَجَاء الْعُطَارِدِي» عَنْ عِمْرَانٌ بن 
مص قال: قال سول الله صَلّى الله علَيْهِ وَسَلّم: «اطلّعْت في النار فرآیت أكفر آهلها 
EE‏ 2 : ۳ ۵ ر ۶ لم 
السا واطلغت في الجنة فرأَيْت أكثر اهلها الفقراء». 

ET‏ وي د 

ا ور مور for‏ م ه و سره o‏ وي مه 

ر و و رم و2 ت 2 0 مر 3 9 ا اه 2006 م هي و و شاي 

ویقول أَيُوب: عَنْ آبي رحا عن ابن عَبّاس» وکلا الاسنادین لیس فیهما مقال» ويحتمل 
ن يكون آبو رحاء سيمع منهما جمیعا. 

وق روی غَيْدُ عرفو - أَيْضًا - هذا الْحَدِيثُ عَنْ ابي رحاء عَنْ مراب حصین. 

قوله: «أكثر أهلها الفقراء» قال ابن بطال: هذا لا يوجب فضل الفقیر على الغنی» وإنما معناه 
أن الفقراء فى الدنيا أكثر من الأغنیای فأخبر عن ذلك كما تقول أكثر هل الدنیا الفقراء إخبارا عن 
الحال» وليس الفقر أدخلهم ابحنق وإنما دخلوا بصلاحهم مع الفقر؛ فان الفقير إذا ۸ يكن صالحا لا 
يفضل. قال الحافظ: ظاهر الحديث التحريض على ترك التوسع من الدنياء كما أن فيه تحريض النساء 
على الحافظة على أمر الدين؛ لثلا يدحلن النار كما تقدم تقرير ذلك فى كتاب الإيمان فى حديث: 


(۲۲۰۲) حديث صحيح» وأخخرجه: مسلم (۲۷۳۷)» عن ابن عباس بنحوه. 
(۲۲۰۰۳) حدیث صحیح و أحرجه: البخارى (051948: 0947 من حديث عمران بن حصين. 


4 کتاب صفة جهنم ب ۱۱ - 2-۱۲ ۲۱۰۱۳ - ۲۹۰6 ٤۷١‏ 
لس 0ك 


«تصدقن؛ فإنى رأيتكن أكثر كثر أهل النار» قيل: بم ؟ قال: «بكف ركن» قيل: يكفرن باللّه؟ قال: 
«يكفرن بالإحسان». وقال القرطبی: إنما كان النساء أقل ساكنى الحنة» لما يغلب عليهن من الهوى 
والیل إلى عاحل زينة الدنياء والاعراض عن الآخرة؛ لنقص عقلهن وسرعة انخداعهن..انتهی. 

قرله: «هذا حديث حسن صحيح» قال المزرى: هذا الحديث رواه البخاری من حديث 
عمران بن حصين» ومن حديث أبى هريرة آیضاه ورواه مسلم من حديث ابن عباس» ورواه 
الترمذی من حديث عمران وابن عباس» كذا فى المرقاة. 

قوله: «وکلا الاسنادین لیس فیهما مقال ویحتمل أن یکون أبو رجاء جع منهما جميعاً» قال 
الحافظ فى الفتح بعد نقل کلام التزمذی هذا: وقال الخطيب فى الدرج: روی هذا الحديث أبو داود 
الطيالسى عن أبى الأشعب وحرير بن حازم وسلم بن زرير وحماد بن نيح وصخر بن حويرية عن 
آبی رجاء عن عمران وابن عباس به ولا نعلم أحدا جمع بين هؤلاء ؛ فان الجماعة رووه عن أبى 
رحاء عن ابن عباس. وسلم إنما رواه عن آبی رجاء عن عمران» ولعل جريراً كذلك» وقد جاءت 
الرواية عن أيوب عن آبی رجاء بالوجهین؛ ورواه سعید بن آبی عروبة عن فطر عن أبى رجاء عن 
عمران؛ فالحديث عن أبى رجاء عنهماء واللّه أعلم. .انتهى. 


(۱۲) باب رم١١‏ - ت ۲۱۲ 


يك ارام ون و عن أبي اسُحق» 
رن هل النار عَدَابًا یوم 


الم 


لقَيامة ام رجز في ۳ مه 4 جَمْرتان بلي بل مَاغه». 


ا 

وف اتا ن لي ني خد ال وي مت نري واي هرر 

قوله: «إن أهون أهل النار» أى: أيسرهم. قال ابن التين: يحتمل أن يراد به أبو طالب. قال 
الحافظ: : وقد بينت فى قصة أبى طالب من المبعث النبوى أنه وقع فى حديث ابن عباس عند مسلم 
التصريح بذلك ولفظه: «أهون أهل النار عذابا أبو طالب» «رجل فى أحمص قدميه» بخاء معجمة 
وصار مهملة وزن آمر ما لا يصل إلى الأرض من باطن القدم عند المشى «جمرتان» تثنية جمرة بفتح 
الجيم وسکون الميم: وهى قطعة من نار ملتهبة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم ولفظه: «إن أهون أهل النار 


عذابا؛ من له نعلان وشرا كان من نار؛ یغلی منهما دماغه كما یغلی الرحل» ما یری أن أحدا آشد 
منه عذابأ وانه لأهونهم عذابا». 


(4 ۲۳۰) حدیث صحیح وأحرجه: البخاری (۰)197۱ ومسلم (۲۱۲). 


4۷۲ ۹- كتاب صفة جهنم ب ۱۲ - ۱۳ - ح ۲۹۰۵-۲۹۰6 
۳ ا 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وعباس بن عبد المطلب وأبى سعيد» أما حديث أبى هريرة: 
فأخر جه الطبرانى بإسناد صحيح» وابن حبان فى صحيحه ولفظه قال: «إن أدنى أهل النار عذابا؛ 
الذى له نعلان من نار يغلى منهما دماغه» وأما حديث عباس بن عبد المطلب: فلم أقف عليه. نعم 
روك لمعن أبن اش ری للد عنعن البو علا الل عليه وسلم قال: «إن أهون آمل 
النار عذابا أبو طالب» وهو منتعل بنعلين يغلى منهما دماغه» وأما حديث أبى سعيد: فأخحرحه مسلم 
مختصراً وغيره مطولاء كما فى التزغيب. 

05 باب [م۱۳ - ت۱۳] 

۷۵ - ا مشود ند سا ار تم دنا فیا عن مد بن جال 
فال مقف حارنة بن وهب الْحزاعي يقول: سشعت ان صلی الله عَلَيْه و دالا 
اخبرکم بل الْجَنة؟ کل ضعیف مُتَضَعُف لو آَفسَم ی له ره ألا أخبركم بأهل 
لثار؟ کل غتل جَوَاظٍ تکیر». 

اوت و ی ی 

قوله: «أخبرنا سفیان» هو الثورى «عن معبد بن خالد» مرير الحدلى من حديلة قيس الکوفی» 
ثقة عابد» من الثالثة «سمعت حارثة بن وهب الخزاعى» هو أخو عبید الله بن عمر لأمه» له صحبة 
رل الكوفة» كذا فى تهذيب التهذيب. 

قوله: «ألا أخب ركم بأهل الجنة كل ضعيف» هو برفع كل؛ لأن التقدير كل ضعیف. .إلخ. ولا 
يجوز أن يكون بدلاً من أهل «متضعف» قال النووى: ضبطوه بفتح العين وكسرهاء المشهور الفتح؛ 
وم یذ کر الأكثرون غيره» ومعناه: يستضعفه الناس ويحتقرونه ويتجبرون عليه؛ لضعف حاله فى 
الدنياء یقال: تضعفه واستضعفه. وأما رواية الکسر فمعناها: متواضع متذلل خامل واضع من نفسه. 
قال القاضى: وقد يكون الضعف هاهنا رقة القلوب ولينها وإخبانها للإمان. والمراد: أن آغلب أهل 
الجنة هؤلاء كما أن معظم أهل النار القسم الآخرء وليس الراد الاستيعاب فى الطرفين «لو آقسم 
على الله لأبره» قال النووى: معناه لو حلف بميناً طمعاً فى كرم الله تعالى بإبراره لأبره» وقيل: لو 
دعاه لأحابه» يقال: أبررت قسمه وبررته» والأول هو المشهور..انتهى. وقال فى المجمع: لو أقسم 
على الله أى: لو حلف على وقوع شيء لأبره أى: أوقعه الله إكراماً له وصيانة له من الحنث؛ لعظم 
منزلته عنده وان احتقر عند الناس..انتهى «كل عتل» بضم العين والتاء بعدها لام ثقيلة. قال 


(۵ ۲۰ ۲) حدیث صحیح وأحرجه: البخاری »)٤۹۱۸(‏ ومسلم (۰)۲۸۰۳ وابن ماجه (۶۱۱۲). 


۹- کتاب صفة جهنم ب ۱۳ - ح ۲۹۰۵ ۰۷۳ 


النووی: هو الحافى الشدید الخصومة بالباطل وفیل: الجافى الفظ الغليظ «جواظ» بفتح ابلیم 
وتشدید الواو وبالظاء العحمة: هو الجموع الممنوع» وقیل: كثير اللحم الختال فى مشیته. وقیل: 
غير ذلك «متکبر» أى: صاحب الكبر» وهو بطر الحق» وغمط الناس. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجحه هد والشيخان والنسائى وابن ماجه. 


محتويات المجلد السادس Vo‏ 


نہرس أبواب الجر (لساوس 


۲ ثاب (لفتن 


ل سس ؟ باخدی تلا ۰ 
)١(‏ باب ما جَاءَ ما كم وأموالکم عل ع ۷ 
ل ٠١‏ 
(5) باب ما جَاء في إِشَارَةٍ الم إلى أيه بالسّلآح ١١‏ 
(ه) باب ما جَاءَ في النهي عَنْ تقاطي السييف مُسْلُولا ۱۲ 
(5) باب ما جَاءَ مَنْ صَلَى الصِبْح فَهُوَ في ذمة الله ١‏ 
(۷) باب ما جَاء في لژوم الْجَمَاعةٍ ١‏ 
(۸) باب ما جَاءَ في نژول لاب دا لمیر کر ۸ 
)٩(‏ باب ما جاء ف في الأَمْر مرو وَالنهي عن المنكر ۳۹ 
(۱۰) باب ۲١‏ 
(۱۱) باب ما جَاءَ في غي تغير المنكر بايد 3 باللسّان 1 بالقلب ۲١‏ 
(۱۲) باب من ۲۳ 
(۱۳) باب ما جَاءَ فطل الْحهَادٍ كَلِمَة عذل عند سُلْطَان جَائر ۲٤‏ 
(۱4) باب ما حاء في وال الب ی الله یرمق ی مب ۲۰ 
(۱۵) باب ما جَاءَ كيف يَكُونُ الرجل في الف ۲۸ 
(۱۲) باب ۲۹ 
(۱۷) باب ما جَاءَ في رفع الما 5 


(۱۸) باب ما حَاءَ لتركينٌ تن مَنْ کان قبلکم 5 


a‏ ۱ محتويات المجلد السادس 


17١‏ 0 0 ااا بببجي كص—ک———~ 


ل | 
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(15) باب ما جَاءَ في کلام لسع ۳ 


(۲۰) باب ما جَاءَ في انشقاق الْقَمَر 


¢ 


(۲۱) باب م جَاء في خسف 

(۲۲) باب ما جَاء في طلوع الشّمْس من مَغربه 
(۲۲) باب ما بجَاءَ في روج یوج وماخوج 
(۲4) باب في صفة المَارقة 

(۲۰) باب في الأْرةٍ 

)۲٩(‏ ياب ما جَاءَ ما خر ابي صَلّى ال له وس اب ما هُوَ کین إلى 
وم الْقَِامَة 

(۲۷) باب ما جَاء في الشّام 

(۲۸) باب ما حَاءَ لا روا بَْدِي قارا رب يَعْضُكُمْ رقاب يض 
ما جَاء أنه تكو فتنة الْمَاعِدُ فيها حير مِنَ القائم 


(00) باب ما جَاءَ سكن فن کقطم ال الم 
(۳۱) باب ما جَاءَ في الْهَرْج وَالْعِبَادةِ فيه 


سر مر رام 


¢ 


(۲۹) باب 


(۳۲) باب 


(۳۳) باب ما حَاءَ في انخَاذ سيف من حش في الفتنة 1۲ 


(۳۵) باب ما جَاءَ في أشرَاطٍ السّاعة 
(*) باب من 
)۳7( باب منه 
(۳۷) باب منه 
(۳۸) باب ما جَاءَ في عَلامَة خلول الْمَسمْخْ والخسف 
(۳۹) باب ما جاء في قول الي على الله عَلَيْهِ و «بشت آنا وَالساعَة 
کهاتی» يَِْي: السبابة وَالْوْسْطَى 
0 4) باب ما جاء في تال الك 


(۱ع) باب ما جاء ذا ذهب كِسْرَى فلا كِسْرَى بَعْدَهُ 


محتويات اجلد السادس يفت 


7 5 م لد رو رك 2 ٩و‏ 03 ۷ 
(4۲) باب ما جاء لا تقوم الساعة حتی تخرح نار من قبل الحجاز 


9 


۳ رن ا ا “وم رف سمل ی ا دز 
(YT)‏ باب ما جاء لا تقوم الساعة حتی يخرج کذابون 


(4 4) باب ما جَاءَ في یو کذابٌ وم 55 
(40) باب ما جَاءَ في الْقرْن اش ۸۰ 
(47) باب ما جَاءَ في الخلفاء 1 
(4۷) باب ۸۰ 
(4۸) باب ما جَاء في الخجلاقة ۸5 
)4٩(‏ باب ما جاء أن الخلفاء من قریش إلى أن تقوم السَاعَة ۸۹ 
ر.ه) باب ۹۱ 
(۰۱) باب ما جَاءَ في الم المُضلينَ ۹۱ 
راق تب ان ف 
(o)‏ باب ۹0 
(0) اب ما جَاءَ في نزول عِيسى ان مرمع لس 3 
(55) باب ما جَاءَ في الدجّال ۹۷ 
(55) باب ما جاء في عَلامَةٍ الخال ۹۹ 
(۰۷) باب ما جَاءَ من اين يحرج الدحُال؟ ۱۰۱ 
(۸ه) باب ما جَاءَ في علامّات روج ادال ۱ 
(59) باب ما جَاءَ في فِتنةٍ الخال £ 
(۰) باب ما حَاء في صفة الدّحّال ۱۱۰ 
(11) باب ما جَاءَ في الدحال لا يدحل الْمَدِيئَة ۱۲ 
(1۲) باب ما حَاء في قتل عِيسى ابن مَرْيُمَ دحا ۱۱ 
(5) باب ما َاءَ في ذکر ان صَائَدٍ > 
(14) باب ۱۳۲ 


(10) باب ما جاء في النهي عن سب ریا ۱ 
(17) باب ۱۲ 


£۷۸ محتويات اجلد السادس 


EÛ 


الوضوع | رقم الصفحة 


(1۷) باب ۱۳۷ 
(1۸) باب ۱۳۸ 
)1٩(‏ باب ۱۲۸ 
(۷۰) باب ۱۳۹ 
(۷۱) باب ۱۳۰ 
(۷۲) باب ۱۳۲ 
(۷۳) باب ۱۳۳ 
(۷4) باب ۱۳ 
(۷۰) باب ۱۳۰ 
(۷) باب ۱۳۹ 
(۷۷) باب ۱۳۷ 
(۷۸) باب ۱۳۷ 
(۷۹) باب ۱۳۹ 
6- تاب الرؤيا 

1۱ باب أن ريا مین جُزء من مین ورین حرا من البو‎ )١( 
١4 یاب ذَهَبَت اوقت ارات‎ )۲( 
١ م باب قَوله: طلَهُمُ ری في الْحيَاةٍ ادا‎ 
۱:۷ باب ما حَاءَ في قول البي صَلَى الله له وَسَلَم: «مَن رآني في المنام فق‎ )4( 
رآني»‎ 

(ه) ياب إذا رای في الما ما یر زا یصنم؟ ۱:۸ 
(5) باب ما حَاء في تغبير اليا ۱۹ 
(۷) باب في تأویل الوا ما سحب منها وما ب 3 ١١‏ 
(۸) باب في الي يكب في حليِهِ ۲ 
)٩(‏ باب في ریا ابي صَلّى الله له وَسَلَم لبن وَالقمْصَ ۲ 


محتويات المجلد السادس 4۹ 


الموضوع رقم الصفحة 


م 


والدلو 


مس 


)٠ )‏ باب مَا جَاء في ریا النبي صلى اللَهُ عله وس ليران 
0" وتاب الاو( 


(۱) باب ما جَاءَ في الشهداء أيهم حير ۱۹ 
(۲) باب ما جاء فيم لا تجوز شهادته ۱1۷ 
(۲) باب ما جاء في شَهَادَةٍ الزور ۱۹۹ 
(4) باب من ۱۷۲ 
١‏ تب (لزفر 
. (۱) باب الصّحّة وَالْفراع نعمتان مَعبُونٌ فیهما كَِيرٌ من الناس ۷ 
(۲) باب من اتقی الْمَحَارم فَهُوَ أَعْبَدُ الناس ۱۷۹ 
(۳) باب ما جَاءَ في الْمُبَادَرَةٍ بالْعَمَل ۱۷۸ 
(4) باب ما جَاء في ذکر الْمَوْتٍِ ۱۷۹ 
(5) باب ۱۸۰ 
6 باب ما جاء من اجب لقا الله أت الله لقا ۱۸۱ 
(۷) باب ما جاء ز في انار الثبي صَلَى الله له وسلم وم ۱۸۲ 
ای و روز ۱۸ 
)٩(‏ باب في قول النبي صَلَى الله عليه وَسَلُمَ: لو تَعلَمُونَ ما أعلَمُ لضحکتم فليا ۱۸۰ 
ل E‏ ۱۸۷ 
(۱۱) باب ۱۸۸ 
(۱۲) باب في قلة الکلام ۱۹۱ 
(۱۳) باب ما جَاءَ في هوان انیا علی الله عر رل ۱۹۲ 
)١4(‏ باب منه ۱۹ 
(۱۰) باب من ۳۹۹ 
(17) باب ما جاء أن الدنيًا مج امین وَحَنة الکافر ۱۹۹ 
(۱۷) باب ما اء لام رة قر ۱۹۹ 


fA:‏ محتويات امجلد السادس 


(۱۸) باب ما جَاءَ فِي الهم في الذي 


۱۹۹ باب‎ )۱٩( 
۲.۰ باب من‎ )۲۰( 
۲۰ باب ما اء في طول العم للمؤين‎ )۲۱( 
۲۰۲ باب من‎ )۲۲( 
۲۰۳ باب ما جَاءَ في قَنَاء آغمار هذو الم ما بين الستينَ إلى اسب‎ )۲۳( 
۲۰ (؛ ۲) باب ما جَاءَ في تقارب الزّمَان وَقِصّرِ الأمَل‎ 
۲.۵ (5؟) باب ما جَاء في فصر الأمّل‎ 
۲۰۸ باب ما جاء أن فتتة هذه الم في الْمّال‎ )1١( 
۲۰۸ باب ما حَاءَ لَوْ كان لین آدَمَّ ردان من مال یی نالا‎ )۲۷( 
۳۰ باب ما جَاءَ في قلبٌ لیخ شاب عَلَى حب تین‎ )۲۸( 
۲۱ ره ۲) باب ما جَاء في الرَهَادة في ادن‎ 
۳ باب من‎ )۳۰( 
۳۳ باب مت‎ )۳۱( 
1٤ باب من‎ )۳۲( 
۳ باب في الو کل عَلَى الله‎ )۳۳( 
1 باب‎ )۳۸( 
۲۸ باب ما جَاءَ في الکفاف والصبر عليه‎ )*5( 
۳۳۱ (د۳) باب ما حَاء في فضل الفقر‎ 
۲۲۲ باب ما کا أن ففرا المهاحرین یلو الجند قل اغا‎ )۳۷( 
۳۹۹ باب ما حاء في معيشة اني صَلّى الله عليْهِ وَسَلْم هه‎ )۳۸( 
۲۳۲ باب ما جَاء في مَعسَة أصحاب لبي صَلَى ال یه سل‎ )۳۹( 
4 باب ما جَاءَ أن نی غنى النفس‎ )50( 
۲۱ (۱ع) باب ما جَاء في أا الْمَال بحقه‎ 
۱:۳ باب‎ )۶۲( 


محتويات امجلد السادس ومع 


(4۳) باب 

۲۵ باب‎ )٤٤( 
۲:1 باب‎ )45( 
4۷ باب ما جَاءَ مثل ان دم له وله ومَالِهِ عم‎ )47( 
۱:۷ باب ما جَاءَ في كراهِية كر الا کل‎ )4۷( 
۲:۹ باب ما جَاءَ في الریاء رالسمعة‎ )4۸( 
۲۹ باب عَمَل اسر‎ )4٩( 
۲9۵ (.ه) باب ما حَاءَ أن الْمَرْءَ مع مَنْ حب‎ 
۲۹۷ (۱ه) باب ما جَاء في خسن القن بالل‎ 
0۸ (۲ه) باب ما جَاءَ في الب وَالإنم‎ 
۲0۹ باب ما جَاءَ في اجب في الله‎ )50( 
۱۳ (0۳)م باب ما جَاء في غلام الْحُبّ‎ 
1 (4ه) باب ما جَاءَ في كراهية الْمِدْحَةِ وَالْمَدَاحِينَ‎ 
۲۹1 (هه) باب ما جَاءَ في صَحبة الْمُؤْمِن‎ 
۲۹۸ باب ما جَاءَ في الصبر عَلَى البلاء‎ )57( 
۲۷۱ باب ما جَاءَ في ذهّاب ابص‎ )۵۷( 
۳۷۲ )باب‎ ۸( 
۳۷ باب‎ )55( 
۲۷۹ باب ما جَاءَ في حفظ اللْسّان‎ )3۰( 
* باب منه‎ )1۱( 
۲۸۱ باب منه‎ )11( 
۲۸۲ باب‎ )1۳( 


EA‏ محتويات الجلد السادس 


س س ل 


۷- لتاب ِفَةَ (لقِيَامَةٍ و(لرتاين وَالْوَرَعَ 


را) باب ما جَاء في شأن الجساب وَالْقِصّاصِ 


(۲) باب 
E 1 2 5 5‏ 


)٤(‏ باب ما جاء في العرضٍ 


(۵) باب منه 


ر 


)٩(‏ باب منه 
(۷) باب منه 
(8) باب ما جَاءَ في شان الصور 
ره) باب ما جَاء في شأن الصراط 
(۱۰) باب ما حَاء في الشفاعة 
(۱۱) باب منة 
(۱۲) باب من 
(۱۳) باب مه 
(۱6) باب 
)١5(‏ باب م 
(15) باب 
(۱۷) باب 
(۱۸) باب 
)۱٩(‏ باب 
(۲۰) باب 
(۲۱) باب مد 


(۲۲) باب 


(۲۳) باب 


حتویات اجلد السادس ۰۰۳ 


5 محتويات انجلا السادس 


۹ ۹ 7۰۰۰۰۰۵۰ تت 


سس 
۳ ۳2۸ 
۳۷۰ 
۳۷۱ 
۳۷۳ 
۳۷۳ 
۳۷ 
۳۷۹ 
۳۷۷ 
۳۷۹ 
۳۸۰ 
۳۸۱ 


۳۸۵ 


۸ لتاب صفة الجن 
63 تاتب اا في رنه فر اة 
(۲) باب ما جَاءَ في صفة غرف الْجَنةٍ 
(4) باب ما حَاءَ في صِفَة دَرَحَات الْجَنةٍ 
ره) باب في صيفة نسّاء هل الْحَنةٍ 
(1) باب ما حَاءَ في صفة جمّاع أل الْجنة 
(۷) باب ما حَاءَ في صفة هل الجنة 
(۸) اب ما جَاءَ في صقة یاب أهل الحنة 
() باب ما جَاءَ في صفة مار هل الْجَنةٍ 
)٠١(‏ باب ما جَاء في صفة طير الجنة 


(۱۱) باب ما حَاءَ في صفة يل الْجنة 


حتویات اجلد السادس ۰۸۵ 


(۱۷) باب من ۲۳ 
(۱۸) باب {Yo‏ 
(15) باب ما حَاءَ في ترايي أَهْل الْجَنةٍ في ارف 3 
2 ۲) باب ما جَاءَ في خلود ار ¥ 
بات ما شاه دم امد بالمکاره و شاداد بالشهوایث ۶:۳۱ 
(۲۲) باب ما جَاءَ في احْتِحَاجٍ اة وار err‏ 
(۲۳) باب ما جَاء ما لأذنى أهْل الجنة من الْكَرَامَةٍ ert‏ 
(۲4) باب ما جَاء في كلام الحور الْعِين to‏ 
(۲۰) باب EV‏ 
)١5(‏ باب ۳۹ 
(۲۷) باب ما جَاء في صصفة أنهار الجنة 33 


۳ 


۹- لتاب صفة جهنم 


(۱) باب ما جاء في صفة الثار 4 
(۲) باب ما جَاءَ في صفة فَغْر جهن 35 
(۳) باب ما جَاءَ في عظم اهل الثار 445 
)٤(‏ باب ما جَاءَ في صفة شراب هل الثار ۹ 
ره) باب ما جاء في صفة طَعَام هل الثار o4‏ 
(5) باب t۷‏ 


(۷) اا ا آن تارك عدو ا ور مه د من نار جَهنمَ 0۹ 


4۸٦‏ محتويات امجلد السادس 


1 |[ 0 0 ]| |[ و و ت داامصدتکه 


سس دک شش ات نوا تست ے 
الوضوع | رقم الصفحة 


(۸) باب منه 1 
(ة) باب ما جَاءَ أن للتار تسین وما ذرَ میرن الثار من اهَل التو جي ا 
)٠١(‏ باب من 4 
(۱۱) باب ما SNE‏ الثار سا 37 
(۱۲) باب 37 


(۱۳) باب 


